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ज्या मीमांसाशाचतरां तीक एका भंथाच्या विषयामध्यं वाचकाचा सुल्भतवानं 
भवेश व्हावा, हमणून ही ्रस्तावना छिदिण्यांत येत आदे, लया मीमांसाशाल्ञाचं 
“अथातो धर्मजिज्ञासा ह प्रिर सूत्र आहे. या पहिल्या सूत्रानं धर्मजिज्ञासा 
करण्याविषयींचा उपक्रम करण्यांत आल्ला आदे. आतां ज्या धमोच्या 
संवंधानें ही जिज्ञासा करावयाची, तो धर्म कोणता, असा साहजिकपर्णेच येथे 
भरक्न उत्पन्न होतो. या भर्नाचें भत्युत्तर देण्याकरित्रां “धर्मे इणजे यज्ञयागा- 
दिक कमम असा अर्थं होय (यागादिरेव धमः), असें सांगण्यांत आरं आहे- 
पुं अशा खरूपाचा हा जो धर्म, व्याच प्रतिपादन कोणाकडइन केरं जाते, 
अदी दाका. उत्पन्न ्ञाटी असतां, तिनं समाधान असँ सांगण्यांत येतं की, या 
धमोचें प्रतिपादन वदाम्य करण्यांत आङेङँं आदे ( वेदभरतिपायो धर्मः ). 

यावरून आपण असं पहाता की, या सवै मीमांसाशाल्नाचं उगमस्थान 
चेदाम्ये अषि. डे बेद ऋक्‌, यजुस्‌, सम आणि अथरवे, असे चार 
अकारचे आहेत. यांनाच श्रुति अश्ञीही संज्ञा आषे. या वेदांचे मंत्रभाग 
आणि ब्राह्मणसाग असे दोन मेद आहेत. यां तीर संत्रभाग हा बडुतेक 
छंदोमय आहे; आणि ब्राह्मणभाग हा गदयात्मक आहे. मंत्रभागामर््ये 
देवतांची स्तुति वभेरे विषय बहुशः असतात; आग ब्राह्मणामर््ये द्या देवतांना 
उदेश्चन यज्ञयागादिकं कर्म करीं करावी, वगेर॑च्या संबंधानेँ विधि, निषेध, 
अर्थवाद्‌, इदयादि खरूपाची माददिती सांगण्यांत आठ्ली असते. ऋक्‌ + 
यजुस्‌> साम आणि अथवै, या चार वेदपिकीं ऋग्वेद हा मुख्य व पदि वेद्‌ 
दोय. यांतील यज्ञोप्रयोगी अद बय्याच चा यजुत्रदामर्ये अतभूत आआङेत्या 
आहेत; ब सोमाच्या स्तुतिपर अश्चा सगज्या चांचा संर सामवेदाम््य 





- क्‌ 


क ॥ 


र्र्‌ | मरस्तावना 


करण्यांत आका आहे. अशा टष्टीनें पातां ऋग्वेद हा मू आणि मुख्य 
वेद होय. आतां यागादिक कमामरध्ये या तीन वेदांचा कसा उपयोग होतो, 
या दष्टीनें पारं गेत्यास आपल्याला असं आढद्ून येते की, यज्ञांतीक दोता, 
अध्वयुं आणि उद्धाता, हे तीन मुख्य ऋत्विज घेते, तर व्यापैकीं होता दा 
ऋगवेदां तीक मंत्र हयणून देवतांचे आवाहन करतो, अध्वयु दा यजुर्वेदं तीक 
वाक्यांच्याप्रमाणे अआपरीं आध्वर्यैवाचीं सर्वं कयं करतो, आणि उद्राता दा 
सामवेदां तीक सूक्तं गाऊन सोमाची स्तुति करतो. अङी कमीची आणि 
वेदांची वांटणी करण्यांत अष्ेटी अहे. ऋक्‌, यस्‌ आणि साम, या 
सुख्य तीन वेदांना अनुलक्षून वेदत्रयी अली संज्ञा देण्याचा परिपाठ पडटेखा 
अहे. आणि नंतर अथर्वैवेदाचा समावेदा करण्याच्या टष्टीनं वेदचतुष्टय 
असें ह्यणण्याची पद्धत रूढ स्ञाटी असली पाहिजे. मूठ मुख्य ऋग्वेद, ` 
लयानंतर वेदत्रयी आणि द्याच्या पाठीमागून वेदचतुष्टय, अद्या कमनं दे वेद 
जरी फक्त चारच असे, तरी दा वेदांचे पठण करण्याच्या ज्या निरनिरान्या 
पद्धति होया, यांच्या अयुरेधानं याचि अनेक दाखामेद ्राट्टे आहेत. ` 
परंतु द्यापेकीं बय्याच राखा छप्तप्राय ्ाख्त्या असून कांहीं चाखांचे कांहीं 
अवशेष मच दष्टं अविष्टं राहिटेरे आदत 

पूर्वी मच्रभाग आणि ब्राह्मणमाग असे श्चुतिभ्रथांचे दोन विसाग सांगण्यांत 
अच्छे आद्ेत. द्यांपेकीं म॑त्रभागाखारीं येणाय्या चार वेदांचा इतिदास 
वर वर्णन केल्याश्रमणें अहे. तो वर्णन करून ज्ञाल्यानंतर आतां आपण 
ब्राह्मणभागाकडे वदु. वर सांगितच्ल्या चारही वेदपेकीं प्रलेक वेदाचे किलेक 
ब्राह्मणग्रंथ आहेत. हे बराह्मणभ्रंथ गदयात्मक असून लां मध्यं यज्ञयागादिक कर्म 
करीं करावीत, याच्यावदृख्चीच सुख्यत्वेकरून चचौ करण्यांत आचेटी आहे. 
पण याच्यादिवाय दुसरे विषय या ब्राह्मणग्रथांतून येत नाददीत, असें सुटींच 
नाही. या ब्राह्मणम्रंथांमध्ये एकरा बाजूने यज्ञयागादिक कर्माची प्रवृत्ति दिसून 
येत असटी, तर लयाच्याच वरोधर या यज्ञयागादिक कर्मापासून आपण पराढ्त्त 
व्हावे, अरण्यमध्ये जाऊन रहार, आणि आपण कोण आदं, आपल्या जन्म- 
खत्यूचीं कारणं काय आहेत, या खष्टीचा आणि आपला संबंध काय आहे, 
इत्यादि आध्यात्मिक प्रश्चांचा आपण तेथं ऊहापोह करावा, अदा प्रकारचे 
निदत्तिपर विचारदी ल्याच वेढीं दुसनया वाजं या ब्राह्मणम्र॑थांचे आरण्यकः 
आणि उपनिषदे हे जे पुटीरू भाग, दयांमधून प्रादुर्भाव पावत होते. सारांर;' 


कन्य किक 


प्रस्तावना. ङ्‌ 


-येधून विचारी मनुष्याच्या विचाराखा दोन वाटा फुर्ल्या दिसतात. एकर वाट 

 कर्ममार्गाकंड वली -आणि दुसरी ज्ञानमागला लागी. आणि या इष्टीनंच या 

मूक ब्राह्मणम्रथांमधून पु जे अनेक अंथ निमोण ज्ञे, द्यांच्याकडे आपण 

पाहि पादिजे. निरनिरान्या व्राह्मणांमध्यें जे यज्ञयागादिकाच्यावदर विचार 

अधित करण्यांत अदे, दाना संकलित खूप देण्याकरितां पुं श्रोतसू्चं निर्माण 

मारीं; आणि आरण्यके व उपनिषदे यांतून जे निदृत्तिपर विचार ग्रकटः 

करण्यांत अचे, दयांना संकलित खर्प देण्याकरितां दुसन्या वाजूने ब्रह्मस्् 

अस्तित्वात आरी. परंतु उपनिषदे अणि ब्रह्मसूते हया जो ज्ञानमागाचा आणि 

उत्तरमीमांसेचा विषय, लाच्याशीं प्रस्तुत आपल्याला कांहीं कतेन्य नसल्यामुकं 

या पूर्वैमीमांसाशाल्राच्या तामध्य भ्रविष्ट होणारे असे जे ब्राह्मणम्थ आणि 
त्यांची जीं श्रौतसूत्र ( कंवा कल्पसूत्रे ), ल्ांचा विस्तार या वैदिक वाख्मयामरध्य 
कसा ्ञारेखा आहे, एवढेच तूते आपल्याखा येयं पाणं अष. 

चार वेदि बाह्मण आणि ्यांचीं ्ोतसूज्ज. 
ऋर्चेदाचे (१) एेतरेयत्राह्मण आणि (२) कोषीतकरिव्राह्मण असे दोन 

ब्राह्मण आहेत. यपिकीं कोषीतकिव्राह्मणालाच सांख्यायनव्राह्यण असें दुसरेही 
एकर नांव देण्यात येते. ेतरेयत्राह्मणामध्ये अिष्टोम, गवामयन, द्वादशाह, 
अचिदोचर, वगेरे श्रोतकममाचं वर्णन करण्यांत आचके. असून कौषीतकि 

अथवा सांख्यायन या ब्राह्मणामध्ये ` अस्याधान, . अभिदोच्र, दशेपूणमास, 
-न्वातुमासख, सोमयाग, वगेरे कमाची माहिती देण्यांत आली आहि. . आणि 
यपिकीं एेतरेयव्राह्यणाचं आश्वलायनश्रोतसून्न ई सूत्र. असून सांख्यायन- 
श्रतसूत्र द कौषीतकिः वब्राह्मणाचं सूत्र आहे. यापैकी आश्वलायनश्रोत- 
सूच्ावर नारायणगाग्यै, देवत्रात आणि विद्यारण्य, यांची भाष्यं असून सांख्या- 
-यनाच्या सूत्ावर आनर्तीय वरदत्तत याची रीका आदे. ` 

आतां ऋग्वेदानतर यर्वेदाक्डे आपण वलो, तर यजुर्वेदाचे छष्णयज्ेद्‌ 

आणि ज्ु्धयजर्वेद असे दोन.-विभाग आहेत, हं प्रथम लक्षांत ` घेतरं पाहिजे. 
द्यांपेकीं कृष्णयलुर्वेदाच्या कांहीं शाखा क्त आ्राटेव्या असल्या, तरी काटक्र- 
संहिता, मेच्रायणीयसंदहिता, तेत्तिरीयसंहिता, अदा कांटीं ` संहिता प्रचलित 
आहेत; व द्यापेकीं तेत्तिरीयसंदिता दी प्रमुख आहे. या तेत्तिरीयसंहितेचा 
 तेत्तिरीयतब्राह्मण या नांवाचा एक ब्राह्मणग्रथ असून दी संहिताआणि द्या 


1 मस्ाकवना' 


ब्राह्मण यांच्यामधूनच मीमां सादाल्राचीं वरीचशीं विषयवाक्ये वेण्यांत अर्ली 
आहेत; व या दष्टीनें या संहितेचं आणि या ब्राह्मणाचं महत्व फार अहे. 
या ङृष्णयवदां तीर श्रोतसूत्चै एकंदर सहा आहेत. तीं ये्णैम्रमणः-- 
(१) आपस्तम्ब, (२) दिरण्यकेदि, (३) बोधायन, (४) भारद्वाज, (५) मानव 
(६) वैखानस. यापैकी आपस्तम्बश्रोतसत्र, दिरण्यकेशि अथवा सद्यापाढ 
रतस, आणि बोधायनश्रौतसूच्, हीं तीन सूत्रे दष्टं प्रचल्ति असून महत्तवाचीं 
आहेत. यांपेकी आपसतम्बश्रोतसू्रावर धृत॑खामी आणि कपर्दिंखामी यांचीं 
भाष्ये असून दिरण्यकेदी शाखेच्या सदयाषासूत्ंवर महदेवाची व्याख्या अदे. 
यलु्वेदाचा दुसरा भाग जो शक यजुर्वेद लाची जी वाजसनेयिसंहिता, ती 
इष्टी माध्यंदिन आणि काण्व या दोन शाखांच्या द्वारा. उपक्ढ्ध होते. या 
श््यर्वेदाचा दातपथव्राह्मण हा ब्राह्मणग्र॑थ असून लाच श्रौतसूत्र कालयायन- 
श्रौतसूत्र या नांवानें असिद्ध आहे. व या श्रैतसूच्रावर महदेवाची टीकाः आहे. 
यानंतर सामवेदाकडे वदन आपण प्रहर द्ग्ल, तर आपल्याला असं 
आढद्भून येते की, चरणव्यूहामध्ये पूर्वी याच्या एक हजार शाखा दोलया अर्स 
जरी वर्णन अहे, तरी ला वेदाच्या कौथूम, राणायनीय आणि जैमिनीय, अशा 
फक्त तीनच चखा दष्ट उपरू्ध असून द्यापेकीं काय्यायनश्रोतसत्र द कौथूम- 
दावेचें श्रोतसूत्र आणि द्राह्मायणश्रौतसूच्र हँ राणायनीय श्चाखेचें श्रौतसूत्र एवढेच 
त्या शाखांचे अंथ सांप्रत अवरिष्ट रादिरेटे आद्देत. जेमिनीयशाखेचे मात्र 
ब्राह्मणम्र॑थ उपकढ्ध आहेत. है ब्राह्मण एकद्र आठ आहेत. ते असेः-- 
(१) ताण्ड्यव्राह्मण करवा पच्चविंशव्राह्मण, (२) षडर्विंशब्राह्यण, (३) तक्वकार 
किंवा जेमिनीयव्राह्यण, (४) छन्दोग्यव्राह्मण, (५) सामविधानव्राह्मण 
(६) देवताध्यायत्राह्मण, (७) वंडाव्राह्मण, व॒ (<) संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण. या 
आठ ब्राह्मणांपकीं पंचरविंशब्राह्मणाचं आपय कल्पसूत्र या नांवाचे श्राच्रसूत् आहे. 
आतां रोवटचा फक्त अथर्ववेद राहिका. या वेदाचा गोपथत्राह्मण असून 
सयाच कत्पसत्र वेतानसूत्र या नांवानें मसिद्ध आहे | 


जेसिनि 
मीमांसादया्ञाम्ये संहिता, बाह्मण आणि कल्पसूत्रे, यांच्या खरूपानें ज्या 
वद्कि वाञ्याचा संबध येणे संभवनीय आअषहे, अदा या एकंदर वाच्रयाचा 
तरिस्तार येथपयत वणेन करण्यांत आडेला आहे. आतां येथं असा प्रश्न उद्धवंतो 
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की, जेमिनिमहामुनीनें रचिकेकी पू्मीमांसेचीं जीं सूरे, यांची या वेदिक वाञ्च 
याम्ये अवदयकता कोटे लागते १ या प्रश्राचं उत्तर असं आदे की, निरनिराव्या 
ब्राह्मणम्र॑थांतून निरनिराव्या. यज्ञयागादिकांचीं निरनिराग्टीं वर्णने दिरेठीं 
आहेत. ` यांची एकवाक्यता करण्याकरितां या मीमांसाशाख्राची अवद्यकता 
लागते.. ब्राह्मणामर्ये एकार्दे वाक्य आं असतां, लया वाक्यात विधि सांगि- 
तला आदे किंवा अर्थवाद सांगितला आहे; श्चुति आणि स्ति याच्यामर्ध्ये 
विरोध आला असतां कोणाचं प्रामाण्य मानार्वे; उद्धिदादिकांसारखे शाब्द 
ब्राह्मणां तीक कांहीं वाक्यांमधून अले, तर ॒वयांतीर उद्धिद्‌ दा शब्द यागार्च 
नामधेय आहे किंवा यागाचा गुण अष; श्रुति, लिङ्ग, इद्यादि भ्रमाणांमर्ध्ये जास्त 
्राबल्य कोणाचे मानर्वे; मंत्रपाठामर्ध्ये एक क्म सांगितञेखा असखा आणि 
ब्राह्मणपाठामर्ध्ये द्याहरून भिन्न असा क्रम ॒सांगितटेला असला, तर यापैकी 
अरमाणभूतं असा क्रम कोणता मानावा; कोणतीं यागादिक कर्मं करण्याखा 
कोणाला अधिकार असतो आणि कोणाला नसतो; असे-एक ना दोन-अनेक 
म्रश्न उद्धवतात. यांचा निर्णय कडाच्या आधारानें करावयाचा१तर दा 
निर्णय करण्याका मीमांसाराचल्र हैव समं आहे. या साख्रांतीक .पदिल्याच 
सूत्रावरील भाष्याम्ये या राल्लाच्या प्रतिपादनाला प्रारंभ करावा क्िवान 
करावा, अशी एक शका उत्पादित करण्यांत आरी अहे. व अश्ञी इका उत्पन्न 
ञ्ारी असतां दयाच्यावर पूवैपक्षी असं हमणतो कीं, या मीमांसाश्ाख्राच्या 
अरतिपादनालखा भ्रारंभ करण्याची सुींच कांटीं अवद्यकता नाही. ` कारण 
संहिता, ब्राह्मण, वगैरे वेदिकम्रथांतून काय सांगितरं आअष्े, दै वद्यांला 
समज पाहिजे, एवढाच तुमचा हेतु कीं नाहीं १ तर व्याकरण, निरुक्त, वगेरे 
क्लाख्नांचं अध्ययन के, हयणजे वेदाचा अर्थं समजेक. मग ॒दयाच्याकृरितां 
या मीमांसाच्ाच्नाची आणखी अवदरयकता ती कोटे उरते परंतु. यावर 
सिद्धान्ती यानै असें सांगितरं आदे की, नुसलया दाब्दा्थाच्या ज्ञानानें वेदां तीक 
तातसयीच ज्ञान दोर्णे शक्य नाही. वरै आपं ह्यणर्णे सिद्ध करण्याकरितां 
त्याने “अक्ताः दाकरा उपदधातिः या वाक्याच एक उदाहरण दिरकं आदे. 
या वाक्यांतीक प्रयेकं रब्दाचा अर्थं जरी एकादयारखा समजला, तरी या 
शकरा चे अंजन कशानं करावयाचे, अङी इका उपस्थित राटी असतां या 
दकेचं समाधान कोणते व्याकरण किंवा कोणतें निरुक्त करू राकणार आहे 
तर दयाच्याकरितां येथं  मीमांसरादान्नाचीच अवद्यकता आहे. कारण, या 
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श्रकरणाच्या वाक्योषामध्यं तेजो वैं धतम्‌” असें वचन आच असल्यासुे 
त्यावकून यें धृतानेच, आणि तेलादिकाने नन्हे, शर्करांचं अंजन करावयाचे 
आहे, दँ मीमांसादयाल्लच निर्णीत करू राक्रते.. अदा प्रकारची शेकास्थलें 
वेदांतीक वाक्यांचे अर्थं लाव्तांना किती तरी वेगं पूर्वी उत्पन्न चेटीं 
असखीं पाहिजेत. व लयांच्या निर्णयावदल्चे वादविवाद्‌ हेही निरनिरान्या 
पक्षांच्यामध्ये पूवा चाद्ध्‌ असे पाहिजेत. ब्राह्मण्रथांची छिरिण्याची पद्धत 
अदा अकारची आहे कीं, तिच्यामर््ये संशय उत्पन्न होण्याा पुष्कठ जागा 
राते. ` एका राखेमध्ये एक गोष्ट सांगितञ्ली असटी, तर दुसय्या राखेर 
याच्यासेवंधाची दुसरी गोष्ट सांगितठेली ` असते. संदितंत एक गोट सांगि- 
तटी असली, तर लयाच्याद्रून भिन्न अञ्जी गोष्ट ब्राह्मणाम्ये सांगितटेटी 
असते, म॑त्रामध्यें एक कम सांगितटेला असला, तर दाच कर्मीचा ब्राह्मणा- 
मधी क्रम लाच्याहरून निराकाच सांगितटेला असतो. “अदो जोति, 
ध्यवागूं पचति", इत्यादि ठिक्राणीं अन्निदोत्राम्ये दवन करण्याकरितां यवागूचा 
पाक आधीं तयार होणें जरी अवदयक आदे, तरी ब्राह्मणाम्ये (अचिददोर््र 
जद्ोतिः ह वाक्य आधी आल्टं असून यवागू पचति" ह वाक्य लाच्या 
पाठीमागून सांगण्यांत अके आहे. ब्राह्मणास्य अनेक याग सांगून 
टाकटेे असतात; परंतु लां तीक म्रकृतियाग कोणते आणि लयांच्या विति 
कोणलया, आणि लया विकृतियागांमध्यें कोणक्रोणतीं अंगे खीकृत करावयाचीं, 
याचा स्पष्ट निर्णय केठेडा नसतो. किलक वेनं ब्राह्मणग्रथांतून “उदिते 
जुद्टोति" “अजुदिते जहोति" “अतिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति “नातिरात्रे षोडशमं 
गह्णाति" अशा ्रकारचीं परस्परविरुद्ध वाक्ये येतात. अशा अनेक प्रकारच्या 
अडचणी व्राह्यणम्रथांतीरक वचनांचे अथं खावतांना उत्पन्न दोतात. .असे 
प्रसंग उत्पन्न ज्ञे असतां पूवी लांच्यावर उभयपक्षीं मीमांसादाखराच्या अनु- 
रोधानें वादविवाद होऊन निर्णय ठरविण्यांत येत असे पाहिजेत. वलया 
नि्णेयांच्या अरो धानं पूवां सांगितलेल्या निरनिरान्या कत्पसूतरां तीर प्रयोग 
परष्थापित केले गेटे असये पाहिजेत, जे सूत्र अ.१पा. ३ यामध्ये कत्प- 
सूर्राचं अखतःप्रामाण्य या नांवाचं एक सातवें अधिकरण अष्े. लयामध्यें 
बौधायन, आपस्तंव, आश्वलायन, कालायन, इव्यादिकांच्या नांवांनीं अचलित 
असे्टीं जीं कत्पसूर्ते, तीं वेदांप्रमा्णे खतःपमाण आहेत किंवा नाहीत; 
असा संदाय - उत्पन्न करून लाना खर नार्हति व .-तीं बौधायन, आपस्तंब, 
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-वगेरे पुरुषानीं निर्माण केलीं अद्ेत, यासाठी तीं कलत्पसत्ने पोरुषेयच असी 
पाहिजेत, असा निर्णय ठरविण्यांत अ्ेखा आहे. . या अधिकरणावखून 
कत्पसूत्रां च्या पाठीमागून जेमिनीचीं मीमांसासूत्र उत्पन्न श्चारीं असी पाहिजेत 
अस सछृदरनीं दिसते. परंतु मीमांसाख्रां तीर . न्यार्यांच्या अनुरोधानें 
ब्राह्यणम्रथां तीर विस्ककित आणि संशयास्पद वाक्यांचा -निष्कषं कऋादन 
कत्पसूत्रां तीक यागादिकांचे नियम ` वांधण्यांत `आच्यानतर फिरून व्याच 
कल्पसूत्रां चं प्रामाण्य करितपत. मानरं गें पाहिजे, द्या कल्पसूरांचं वेदतुल्य 
आमाण्य मानां किंवा ते पौरुषेय म्र॑थ आहेत असं मानावें, असा दयांच्या- 
वहूख्चा प्रश्च आणखी आपणच ` उत्थापित करून दाच. मीमां सासू्रानीं यांना 
चेदांइतकँ प्रामाण्य नाहीं असा सिद्धान्त म्रस्थापित केला, तर दांत कांही 
फारस्तं अशक्य आष्े, असे नाही. व याच दष्टीनं डाँ. कीथ . यांनीं या जमि- 
नीच्या सू्रांसंवंधानं पुढीर उद्रार काटे अहेतः-“1116 110 166 
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अद्या दीने हीं मीमांसासूत्र जरी कत्पसूत्रांच्या पूर्वीचीं: असण्याचा संभव 
आदे, तरी प्रस्तुतच्या स्वरूपांतीर दयांच्या रचनेचा काठ कोणता असखा 
पाहिजे, दै निश्चित रीतीने ठरविण्याला कांहीं . साधन नाही. या मीमांसा- 
सूत्रांची एकंदर संख्या सखमारं २७४५ असून लां मध्ये आत्रेय, ` एेतिदायन 
कामुकायन, काष्णाजिनि, बाद्रायण, बाद्रि आणि. खाुकायन, या दुसन्या 
सीमांसकांच्या नांवांचे-दयांच्या निरनिराव्या मतांचा उदटेख ` करण्याकरितां- 
निर्देश करण्यांत आचके आहेत. यावङ्न या सूत्नांच्या रचनेच्या . कीं 
दुसरेही पुष्ककछ मीमांसक होते, व यांची भिन्न भिन्न मतं असत, ह दिसून 
येतं. मीमांसासूत्र दीं ` जरी जेमिनीनं भ्रणीत केठेडीं. सूत्रे आहेत, तरी 
.कमीण्यपि . जमिनिः फलार्थत्वात्‌" (३-१-४) या सूल्ामध्यं .खद्‌ जेमिनीचेही 
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नाव अल्टै आहे. लयाचप्रमार्णे बादरायणाच्या ब्रह्मसूत्रामर््ये जसं जेमि- 
नीच नाव आदकर्ते, ाप्रमर्णे या मीमांसासूतरांमर्ध्ये बाद्रायणाचं नांव 
अच्क आदे. आणि काष्णीजिनि व बादरि यांचा उद्ेख मीमांसासूत्रांतल्या- 
भमणें ब्रह्मसू्रांतही आला अहे. असे जरी या नांवाचे अन्योन्य उदेख 
सापडतात, तरी यावरून यांच्या काचा निर्णय करण्याखा कोणद्याही प्रका 
रची मदत होत नाही. खुद जमिनीच्या संबंधानें पां गेल्यास लयाच्यावदलदी 
निश्वयात्मक अन्गी कांहीं माहिती मभिठत नाही. सामवेदाचे जे आढ व्राह्मण 
पूवी दिङेके आहेत, व्यांमरध्ये जेमिनीयत्राह्मण यामध्ये जेमिनीचं नांव आ 
आहे. याशिवाय एक श्रौतसूत्र आणि एक गृह्यसूत्र अशींही जेमिनीच्य 
नावनं भरसिद्ध आहेत. तसंच सुमन्तुजैमिनिवेदाम्पायनयैलसूत्रभाष्यभारतमदा- 
भारतधमीचार्याः या बह्मकर्मतील एका ठिकाणी जेमिनीचा उदेख आढल्तो 
द्याशिवाय 
सिंहो व्याकरणस्य कर्ुरहरत्‌ अ्णान्‌ प्रियान्‌ पाणिनेः 
मीमांसाकृतसुन्ममाथ सहसा हस्ती सुनिं जेमिनिम्‌ । 
छन्दोज्ञाननिधिं जघान मकरो वेलातटे पिंगल- 
मज्ञाना्रतचेतसामतिरुषां कोऽर्थस्तिरश्वां गगः ॥ 
या पचतंत्रांतीर दुसन्या तंत्रामधीक एका छोकामध्यै मीमांसाराखाचा 
कर्ता जो जैमिनिमहासुनि दादा एका दत्तीनें मारे, असा उदेख आढकतो. 
परंतु यापैकी कोणलयादी उद्ेखावरून जेमिनीचा काल निश्चित रीतीनं ठरवितां 
येण्यासारखा नाहीं. हयणून लिस्ती शकापूर्वीं ६०० ते २०० हा जो सूत्रकाल 
दयणून सामान्यतः मानण्यांत आच्का अष्े, दा काठाम््ये केब्हां तरी दीं 
मीमांसासूत्र जेमिनीकड्ून रचण्यांत आच्ेटीं असी पाहिजेत, असें अचुमान आहे. 
जेमिनीच्या सूत्रांचे वारा अध्याय असून दासे तन्मूलक मीमांसाशाख्रालाः 
द्वादशलक्षणी असंही एक नांव देण्यात येतं- परंतु याशिवाय संकर्षकांड 
या नावाने श्रसिद्ध असे असे आणखी चार अध्याय आहेत. यां तीर एकंदर 
सूत्रसंख्या ४३६ असून भद्रदीपिकाकार, खंडदेव, यानं दा सूर््रांना मान्यता 
दिखी आहे; व भास्कर या नांवाच्या कोणी एका ठेखकानें लयांच्यावर भाष्र- 
चद्रिका या नांवाची एक टीका लिहिखी अदे. परंतु पूर्वीच्या दुसन्या कोणीदी 
तिष्टत अथकारानीं या सूत्रांचा उदे करेला नाही; व ह्या सूत्रां तीरं विषयही 
महत्त्वाचे नाहीत. अद्या अनेक कारणांवरून हीं सूञ्च॑दुसच्याच कोणी तरी 
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मागाहून लिदिलेटीं असून जेमिनीचा यांच्यारीं कांहीं संबंध नसखा पादिजे, 
असेंच वहुतेकांचें मत आहे ¦ 
उपवष. 

पुष्कठ गोष्टी थोडक्यांत लक्षांत रदान्या, यासारीं “खत्पाक्षरमसंदिग्धं सार- 
वद्विश्वतोमुखम्‌ । अस्तोभमनवद्यं च सूत्रं सूत्रविदो विदुः 1 या छोकांत 
सांगितल्याप्रमाणे सूत्रांची रचना प्रथमतः करण्यांत येते. पण॒ थोडक्यांत 
पुष्कक् अथं ज्यांच्यामध्ये भरटेला आदे, अशीं सूत्रे पुटं कांहीं काठनं सम- 
जण्याला अवघड जाऊं लागतात; व मग तीं अवघड होत चाल्टेङीं सूत्र 
समजण्याकरितां फिरून दयांच्यावर रीका आणि भाष्ये यांचे विस्तार करावे 
लागतात. दही जी सूत्रांची सामान्य स्थिति,. तीच या मीमांसासून्नांचीदी कांही 
काठकनें स्थिति ्ाली. व दया सू््रांचा अर्थं सुगम करण्याकरितां पुटं कांहीं 
दातकांनीं या मीमांसासूघ्नांवर एक वृत्ति छिहिण्यांत आली. दही वृत्तिकीणी 
किदिटी, हं निधित नाहीं. परंतु या इत्तीचा कन्तो उपवर्पं असला पाहिजे 
असी सामान्य समजूत अदे. भगवान्‌ पाणिनीचा गुर्‌ जो वर्ष, दाच 
हा उपवे नांवाचा वधु होता, वहा नंद राजाच्या वेढीं असावा, असं 
कथासरित्सागरांतीर एका कथाभागावरून दिसतं. मीमां सासघ्रांवरीर भाष्यकार, 
श्रीदवरखामी, हदे या व्रत्तिकाराला भगवान्‌, आचाय, अशा बहमानात्मकं 
दरब्दानीं संवोधितात. व॒ १-१-५ या सू्रामध्ये या वरत्तिकाराच्या 
वृत्तीवकून एक बराच मोटा उतारा श्वरखामींनीं आपल्या भाष्यामर्ध्ये 
अवतीण केखा आदे. द्याचभ्रमणे शंकराचायानीं आपल्या ब्रह्मसूत्रभाष्यां तीकु 
३-३-५३ या सूव्राम््ये दरावरखामी आणि भगवान्‌ उपवषे या दोधांचादी 
उद्ेख पुटीखम्रमाणें केला आदहेः- “अत एव चाकृष्य आचार्येण शवरसखामिना 
म्रमाणलक्षणे वणितम्‌ 1 अत एव च भगवता उपवर्षेण प्रथमे तन्त्रे अत्मासि- 
त्वामिधानप्रसक्तां शारीरके वक्ष्याम इति उद्धारः कृतः ।` यावरून भगवान्‌ 
उपवषे याने पूर्वमीमांसा आणि उत्तरमीमांसा अशा दोन्दी शाचखरांवर अथ 
लिदिच्टे असे पाहिजेत, दें स्पष्ट होते. परंतु दा इत्तिकार उपव नसून 
तो बौधायन असावा, असे किलयेकांचं मत आहे. ` या दृत्तं तीर कांहीं उतारे 
कोटे कोटे सांपडत असले, तरी हा समभर अथ दष्टं उपख्न्ध नारी. दी 
बृत्ति चिस्ती इाकाच्या चवथ्या शतकामध्ये लिदिटी गेखी असावी, असं ॐ 
कथ यांच मत आहे. 
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शावरस्वामी 
या मीमांसासू्रांवरीक अगदीं जन्यांत जनं . असं शवरस्वामींचं भाष्य 
मात्र आज उपर्ब्धव आहे. या भाष्या तीक भाषा फार चांगली असून विचार- 
, -सरणी अगदीं सुकभ आदे. आज जरी दै एवदं एकच भाष्य उपलब्ध 
-अषहे, तरी चवरस्वार्मीच्या पूर्वी या मीमांसासू्नांबर दीका करणारे भवदास, 
-भतेमिच्र, हरि, वगेरे नांवाचे टीकाकार होऊन गेे असावेत, असं कुमारिलभ 
-चगेरेसारख्यां च्या अथां तीर उदेखावरून दिसते. मीमांसासूत्रांचीं जीं ददी 
निरनिरामीं अधिकरणं करण्यांत आ्ेटीं आहेत, तीं प्रथमतः दावरसवा्मीनीं 
-केीं असून दया. अधिकरणांना ष्टी जीं नावि दिलं आद्ेत, तीही लयांनींच 
-दिरेखीं आहेत, असं हयणतात. एकंदर मीमांसासूत्रांची संख्या २७४५ 
-असल्याचें पूर्वी सांगितरं आहे. परंठ॒ किटेकांच्या मतानें ही संख्या २६५२ 
भरते. व असाच फरक अधिकरणांच्या संख्येमर्ध्येही पडतो.. कोणी ९०७ 
, अधिकरणं आहेत असं मानतात, तर कोणाची बेरीज ९१५ पर्यत जाते. 
े सू्रांतीरक आणि अधिकरणांतीर फरक सूर्रांचे अर्थं खावण्यावर आणि 
+कोणल्या सूरत्राचिं मिद्धन कोणतें अधिकरण करावयाचे याच्यावर अर्थातच अव- 
-खनरून राहतात. शिवाय, कांहीं सूरे शवरखामींच्या भाष्यांतून सुख्टीं असा- 
चीत (अतःपरं षद्रसूत्राणि भाष्यकारेण न टछिखितानि), व॒ जैमिनीचीं कांहीं 
-सूरत्रे शवरखामींना मदत्त्वाचीं न वाटल्यामुने दानीं तीं गाग्टीं असावीत 
< सन्ति च जेमिनेः एवप्रकाराणि अपि अनलन्तसारभूतानि सूत्राणि ), असे 
जे उदे कुमारिकभद्ंच्या म्रथांतून आढक्तात, लयांवह्ूनदी दहे सत्राच्या 
वगैरे संख्ये तीक. फरक कां उत्पन्न क्चाले आहेत, हं लक्षांत येण्यासारखें आदे 
दावरखार्मीच्यावद्‌क विश्वसनीय अदी कांदीं मादिती मिलत नाही. कोणी 
. .असं ्मणतात की, आदिल्यदेव असं शवरस्वामींचें मूच नांव दोतते; परंतु जैन 
रोक याच्या मतांवदृल यांचा च्छ करू लागे, तेब्टां लयापासून आपं 
संरक्षण क्न वेण्याकरितां ते एका शवराच्या वेषाम्य रादि, द्यणून व्याना 
ऋवरखामी असं नांव पडलं 
। ब्राह्मण्यामभवद्रराटमिदहिरो ज्योतिर्विदामग्रणी 
राजा भव्रटरिश्च विक्रमटरपः क्षत्रात्मजायामभूत्‌ । 
वेद्यायां हरिचन्द्रवेयतिलको जातश्च रङ्कः कृती 
ˆ ` ˆ ` शुद्रायाममरः षडेव चधरखामिद्धिजस्यात्मजाः ॥ 
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या श्छोकामर््ये चार जार्तीच्या चार ल्ियांपासून शवरखा्मीना वराहमिदिर, ` 
भर्वदरि, विक्रम, दरिचद्र, शंकु आणि अमर, असे सहा सुलगे स्ञाल्यार्चँ वर्णनं 
आदे. परंतु असल्या असंबद्ध लोकप्रवादापेक्षां जास्त विश्वसनीय अही रावरखा- 


मीच्या वद्र जास्त माहिती मिक्त नाहीं. चलिस्ती रकाच्या चवथ्या इातर्कातिं 
डे दोऊन गेटे असावेत, असा अदमास आहे 


प्राभाकरमत आणि भाट््मत. 

प्रभाकर, । 
` छचवरस्वामींच्या भाष्याच्यानंतर या मीमांसाशाल्नाच्या विचारसरणीम्ये कांहीं 
कांहीं महत्त्वाच्या वावतींमर्ध्ये दोन अन्योन्यभिन्न मते प्रचित होऊ रागी. 
यावैर्की एक मत प्रभाकराच्या नांवानें प्रसिद्ध आहे. आणि दुसरे कुमारिखाच्यां 
नावाने जाणिङं जातें. प्रभाकराटा “गुर अशी संज्ञा याच्या शालिकनाथः 
वगैरे सुप्रसिद्ध चिष्यांकट्न देण्यांत येत असे; दयावरून प्रभाकराचं मत 
<प्राभाकरमतः किंवा “गुरुमतः या नावाने प्रतिद्ध अहे. व कुमारिलखा्मीनाः 
“अद्र असं उपपद्‌ कावण्यांत येत असे; दयावकरून वयाच्या मताला (भाटमतः 
असं इयणण्यांत येत. प्रभाकराने . दरावरस्वामींच्या भाष्यावर बदद्टीका याः 
नांवाची एक दीका छिदिटी असून तिच्यावर प्रभाकराचा शिष्य राकिकनाथ 
यानं ऋञ्लुविमलखा या नांवाची दीका लिदिटी आहे. यादिवाय, शाकिक- 
नाथानें श्रकरणपंचिकाः. या नांवाचा प्रभाकरमताच्या अनुरोधानँ मीमांसेवर 

एक सतत्र भ्रं छिदा आदे; व लाचे दुसरेही कादं भ्र॑थ आहेत 
याच्या पाठीमागून महोदधि, भवनाथ, वगेरे प्रभाकरमतानुयायी असे भ्र॑थकार 
द्ाटे असून कोणी रामानुजाचायै यांनीही तन््ररहस्य या नांवाचा एक घ्राभा- 
. कृरमतदयोतक प्रथ लिदिला अददे. परेतु ही प्रभाकराची परंपरा पुटं फारज्ञी. 
प्रस्तार पावली नाही. दृष्टी मीमांसेचे जे अथ प्रचलित आहेत, ते बहुतेक ` 
भट्रमतानुयायी आहेत. ग्रभाकरानें जीं मतं प्रतिपादित केटी, तीं सवे द्याने 
नवीनच काटल्ेठीं होती, असं नाहीं. पूर्वीच्या वार्तिककारांपासून लया 
तीं मते घेतञ्खीं दोती. परंतु कुमारिकनं लया मतांचं खंडन केल्यासुर्ट 
म्रभाकराचीं मते मागे पडर्खी, आणि कुमारिखाचं मत पुटं सरसावरं. कुमा- 
रिकभद्वंच्या पाठीमागून दयांच्या मताचे अलुयायी असे जे किलक मोठमोठे 
म्रथकार जारे आहेत, यांनीं अपरं सवे अधिकरणं आणि द्यां चीं प्रतिपादन 
भाघ्मताच्या अनुरोधानेच लिदिरेटीं ` आहेत. . व ॒श्रीमाधवाचार्य- यांनीं 
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१२ प्रस्तावना. 


आपल्या जेमिनीयन्यायमाकेमर््येदी ऊुमारिलभद्रंच्या मताचाच सुख्यत्वेकरून 
पुरस्कार केठेखा आदे. तरी पण कांहीं कांहीं विकाणीं दयांनीं गुरुमताचादी 
उ्केख केठेला आहे. अध्याय १, पाद्‌ १, यांतील अधिकरणं १, २, ३; 
अ. १, पा. २, यांतील अधिकरण २; अ. १,पा. ३, यांतीर अधि- 
करणे ५, €, ७, <, ९, १०६; अ.१, पा. ४, यांतील अधिकरणे २, 
७, ८, ११, १२; अ. २, प. १, याती अधिकरणे २,३; अ. ३, 
पा. २, याती अधिकरण १; याव इतर कांहीं अधिकरणांतून गुरूमताचा 
आणि भा्टमताचा काय मेद अषि दह जमिनीय न्यायमलेमध्ये प्रहावयाला 
सापडते. किलक ठ्किणीं विषयवाक्येच निरागीं घेण्यात अबेट्रीं आहेत; 
कांहीं ठिकाणी हेतु निरे देण्यांत आचके आहेत; व कांहीं कांहीं सिद्धांतदी 
भिन्न आहेत. दाचप्रमणेँ कोणतीं सूत्रे पूर्वपक्षाचीं. मनावयाचीं आणि 
कोणती सिद्धान्ताचीं मानावयाची, किंवा कोणव्या अधिक्ररणांत कोणल्या सूर्रांचा 
समावेश करावयाचा, या बावर्तीतही गुरु आणि भट या दोन परक्लांमध्यें मतमेद्‌ 
ञ्चाटेरे आहेत. व अभाव, अर्थापत्ति, अमिहितान्वयवाद्‌, वभेररेच्या बावतींत- . 

ल्याप्रमाणें दुसरे कियेक तात्त्विक मतभेददी आहेत. । 

मीमांसावार्तिकं भाद भद्वचायंछतं हि तत्‌ । 
तच्छिष्योऽप्यत्पभेदेन दावरस्य मतान्तरम्‌ । 
ग्रभाकरणुरुश्क्रे तद्धि ्राभाकरं मतम्‌ \॥ 

या छोकरां केटेल्या वर्णनावरून प्रभाकर दा कुमारिखाचा शिष्य असावा, असँ 
आप्त होते. परंतु ्रभाकरानं जर कुमारिकापासूनच विदयाम्रहण कें अस्ते, 
-तर त्या दोघांच्यामध्यें बहुधा इतका मतभेद उत्पन्न न्चाखा नसता. यावरून 
+ च इतरही अ्रमाणावरून प्रभाकर हा कुमारिकाच्या पूर्वी न्नाटेखा असला पादिजे. 


कुमारि 


आणि प्रभाकराच्या पाठीमागून कुमारिलाचा उदय स्चाखा असला पाहिजे 
ऊुमारिर हा पार्वतीपुत्र कुमार जो षडानन कुमार याचा अवतार होता, असँ 
-मानण्यांत येते. दहा भ्रयाग येथें रहात असे व तो दोकराचार्याचा समकाठीन 
असावा. कुमारिलभर्ाचा कार चिस्ती शकाच्या सातव्या श्रतकामध्यं केन्ां तरी 
असला पाहिजे, ` असें मानण्यांत आङ आदे. कुमारिलभ्चं नदी रबरखां- 
सीच्या भाव्यावर रीक्रा छिदिटेटी आहे. ` दयापेकीं पदिल्या अध्यायाच्या पहिल्या 
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प्रस्तावना. १२ 


पादावर छोकवार्तिक `या नांवाची द्यांची रीका असून पदटिल्याः अध्यायांत 
जाकी राहि तीन पाद्‌ व दुसरा आणि तिसरा अध्याय यांच्यावर तन्त्रवार्तिक 
या नांवाची गद्यात्मक रीका लांनीं छलिदिटी आहे; व वाकीच्या नऊ अध्यायां- 
चरीर द्यांची टीका ुप्टीका या नांवानें. परसिद्ध आदे. यापेकीं श%छोकवार्तिकावर 
पार्थसारथिमिश्र यांची न्यायरलाकर या नांवाची टीका असून तन््रवार्तिकावर 
सोमेश्वरभद्यंची न्यायसुधा अथवा राणक या नांवांची सुप्रसिद्ध टीका आहे. 
भट्योम्बेक या नांवाचा कुमारिखाचा एक दिष्य होता. मार्तीमाधवाचा कतो 
भवभूति आणि हा भद्चेम्बेक हे दोधेहि एकच, असं किलेकांचं मत॒ अहि 
या भचचेम्बेकानंही कुमारिकभद्ंच्या शछोकवार्तिकावर एक टीका लिहिरी आहे 


पार्थसारथिसिश्च. 


कमारिकभद्यंच्या पाठीमागून भा्टमताची परपरा विष जोरानं पुं 
चाठविणारे जे अथकार ञ्नठे, दयांमध्ये श्रीपार्थसारथिमिश्र यांना अग्रस्थान 
दिठं पादिजे. न्यायरलमाला, शाच्लदीपिका, न्यायरलाकर आणि तच्ररल 
डे व्यांचे मीमांसेवरील सुप्रसिद्ध॒भ्रेथ.असून श्ाख्रदीपिका हदा मथ तर फारच 
उत्तम आदे. या वेटेपयत प्रयक सूच्रावर भाष्य छिदिण्याची पद्धत होती 
परेतु एकेक अधिकरण घेऊन दयां तीर पूरवेपक्ष आणि उत्तरपक्ष हे थोडक्यांत 
एकन संग्रहीत करण्याची पद्धत पार्थसारथिमिश्च यांनीं प्रथमतः आपल्या शाख्र- 
दीपिकेमध्यं सुङू केटी; व द्याच पद्धतीचं अवख्वन पुटं श्रीमाधवाचायानीं 
आपल्या जेमिनीयन्यायमालेमध्ये केरेटं आदे. पार्थसारथिमिश्राच्या चाल्ल- 
दीपिकेच्या पदिट्या अध्यायां तीर पदिव्या पादावर रामङ्ृष्ण (इ. स. १५४३ ) 
यानं सिद्धान्तचचन्दिका या नांवाची आणि वाकी रादिडेल्या स्वै भागावर सोम- 
नाथ (इ. स. १७१० ) याने मयूुखमालिका या नावाची रीका छिदिटी आदे. 
पार्थसारथिमिध्न द्या एक मेथिच्राद्यण असून वयाच्या बापाचं नांव यज्ञात्मा 
असें होते. राल्लदीपिकेच्या प्रारंभीं 
न्यायाभासतमदखन दाल्नतत्त्वार्थदरिकाम्‌ । 
॑ कुमारिलमतेनादं करिष्ये शाल्लदीपिकाम्‌ ॥ 
दा जो छोक देण्यात आका आहे, दावरून पार्थसारथिमिश्रानं कमारिक- 
मन्ताचया अनुरोधानँ शाल्लदीपिका छिदिटी आहे, द तर उघड होतच आदे 
पण न्यायाभास" या शब्द्‌ांनीं ्रभाकरमताचा उद्टेख करण्यांत आङेला असू 


१४ म्रंसावना. 


लया मताचं शाख्रदीपिकेमर्ये आपण खंडन करणार असल्याची भरतिज्ञा 


पार्थसारथिमिश्रानें येथं केठेली दिसून येत आहे. पार्थसारथी कुमारिराच्याः 


तच्रवार्तिकावर टीका केटेटी असल्यासुनढ्धे सातन्या दरातकाच्या नंतर तो ्चाटेद् 

असला पाहिजे, हं उघड आहे. हा कुमारिलाचा शिष्य दोता, असें किलेकाचेंः 
मत आहे 

श्रीमाधवाचाय. 

पार्थसारथिमिश्नराने आपल्या शाघ्लदीपिकेतीर अधिक्ररणांच्याकरितां जे 

, संगरहश्छोक केटेठे आद्ेत, तेच श्छोक घेऊन श्रीमू धवाचार्यं यांनीं जेमिनीय- 

न्यायमाला हा मीमांसेचा अ्रथ छिहिखा. विजयनगर येथीर बुक् आणि 

हरिहर या नांवाचे जे हिंदु राजे होऊन गेे, दयांच्याः द्रवारामधीर भाधवाचार्यं 

हे एक मोठे सुत्सदी होते. यांच्या वापाचं नांव मायण आणि .आङ्क्च नाव 

श्रीमती असे असून यांना सायण आणि भोगनाथ असे दोन भाऊ होते. 

सायण आणि माधव या राजकारणकुदाक आणि विद्धन्मण्डलन्रेसर अदा दोघां 


भावांनीं मिदन संस्कृत वाच्याम्ये किती तरी मथ लिहिले आहेत. ` 


+ऋग्वेदावरीर भाष्य, यथववेदभाष्य, सामसंहिताभाष्य, पंचविंशब्रा्यणभाष्य, 
षङ्किराब्राह्मणभाष्य, पाराशरस्खतिव्याख्या, जेमिनीयन्याययाला, वैयासिकन्याय- 
माला, या व दुसन्यादी किलेक अथां चं कलत सायन आणि माधव यांच्याकंडे 
अहि. माधवाचार्य हे गृदस्थाश्रमी असतांना यानीं दष्टींचा गोव्याचा प्रांत 
आपल्या विजयनगरयच्या राजाकरितां वास्को-डि-गामाचा हिंदस्थानांत प्रवेश 
दोण्याच्या खमाररे १०४ वपापूर्वी जिकरून पेतटा होता. व याच्या स्मरणार्थं तेथें 
माधवपुर या नावाचें एक दहर दयांनीं स्थापन केटं असून तं नांव अदापिही 
चाद आदे. माधवाचायानीं दोवरीं संन्यास घेतरा होता. व द्यामुते 
विद्यारण्यखामी या नांवनेंदी प्रसिद्ध आहेत. यांचा काठक १३३६ च्या 
खमाराचा आहे. यांचा पूर्व॑मीमांसेवरी जेमिनीयन्यायमाला हा अंध 


मीमांसेचा अभ्यास करणास्या नवीन विद्याथ्यौना फारच उपयोगी पडण्यासारखा 


आहे. मीमांसेवरील शावरभाष्य खेरीज करून इतर भ्रथ ह्रे द्यणजे 


नवीन वाचकाठका वहधा ते दर्बोध असतात, पण श्रीमाधवाचार्याची या 
'जंमिनीयन्यायमलेमधीर विषयप्रतिपादनाची पद्धति फारच सुगम असल्यास 


द्यांतीर विषय समजण्याखा अडचण पडत नार्ही- माधवाचायानीं श्या 


अ्थामर््ये प्राभाकरमत' आणि भमत यांच्यामधीर. भद कियेक रिकार्णीं 
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म्रस्तावना. १५ 
द 
-दाखन्रून ` दिल्याचं पूर्वां सांगितरच आहे. परंतु यारिवाय वार्तिककार, 
--आष्यकार, वगेरे पूर्वीच्या अंथकारांनीं जेथे भिन्न मते प्रदर्चित केलीं आहेत, ` 
द्या स्थनांचादी लयांनीं यांत उदे केेडा अदि. ( आनन्दाश्रम श्रत, पष्ठ 
३१, ३२ ४०५ <७, ११७, १७१, १८०. ३६२, ६२२ पहा.) 
इतर प्रथकार- 
येथपर्यत मीमांसाश्लातीर मोठमोन्या अथकारांची क्रमशः माहिती दिली 
अहे. पण  यांच्यादिवाय मीमांसेवरीक इसरेदी. पुष्कठ अथकार आहेत 
छुमारिकभटह आणि . रोकराचाये यांचा समकाठीन मण्डनमिश्र हा मीमांसे- 


 -चरीर एक मोटा रथकार असून तो काली यथं रहात असे; ब द्याने विधिविवेच्. 


आणि मीमांसाचुक्रमणी हे भथ. छिदि आहेत. जयन्तमट्र यांचा न्याय . 
-मजरी दा अथ नवनव्या शतकाच्या अखेरीस लिहिका गेका असून तो मीमांसे- 
व्री एक प्रतिष्ठित प्रथ आहे. रामानुजाचाये नांवाच्या एका भ्रथकारांनीं 
पा्थसारयथिमिश्राच्या न्यायरलमलेवर  नायकरल्न या नांवाची एक सुप्रसिद्धः 


` टीका लिदिटी आहे. खण्डदेव या नांवाचे मीमसिवरीर दुसरे एक मोदे 
` ङेखक आहेत. हे वाराणसी क्षेत्री रहत असून इ. स. १६९६५ सारी निवर्तले. 
 आ्रदीपिका आणि ` मीमांसकेोस्त॒म हे यांचे भथ असू भाष्टदी पिकेवरील 


दोथुदेव यांनीं ` (इ. स~ १७०८) छिदिञेटी प्रभावली नाँवाची रीका प्रख्यात 
आहे. दाचप्रमाणँ राववानंद्‌ यांनीं केठेला मीमांसासूत्रदीधिति हा अथ 
आणि भवनाथमिश्र यानीं केडेला मीमांसानयविवेक डे प्र॑धही महत्वाचे 
आहेत. तसेच इतिदासप्रसिद्ध गागाभटह यांनींदी भाचितामणि या नांवाचा. 
सीमांसेवर एकर. भ्रंथ॒जिदिला अषि. सोकाग्या शतकाच्या अखेरीला 
आगप्पय्यदीक्षित यांनीं उपक्रमपरक्रम या अ्रथारिवाय आणखी विधिरसायन 
या नांवाचा अथ छिदिका असून दयच्यावर दयांर्नीच खखोपयोजिनी या. 
नांवाची टीका छिहिटी आदे. या बिधिरसायनाच्या विषद्ध *श्नरीगोपाकभटध 
यांनीं विधिरसायनभूषण आणि श्रीश्चकरभट्र यांनीं बिधिरसायनदूषण असे दोन 


-ंथ लिहि आहेत ` यारिवायं दकरभट यांनीं शाख्रदीपिकेवरही एक रीका ` 


छिदिरेढी असून मीमां साबाठगप्रकार दाही ` दयांनीच रचिङेला एक उपयुक्त भ्रथ ` 
आदे. याशिवाय ` मानमेयोदय या ज्ांवाचा मीमांसेवरीङ एक भथ अरीकड , 
म्रसिद्ध॒ज्ञाला असून यांत बृहत्‌ रीका, चाकिकरनाथ, ऊुमारिक, वगेरे कियेक ` 


 -अथक्रारांच्या भ्रथांचे उतारे दिले आहेत. 


| 


॥ 


१६ प्रसावना. 


मीमांसान्यायप्रकाशा. 


परंतु या स्वै भरथांमध्य मीमांसाराख्राची थोडक्यांत पुष्क माहिती प्राप्त 
करून चेण्याच्या टष्टीनं मीमांसान्यायप्रकाश हा म्रथ फार महत्त्वाचा आणि 
फार उपयोगी आहे. आपदेव यने हा मथ लछिदहिटेला असल्यायुटं याका 
आपदेवी असं नांव सामान्यतः देण्यात येते. आपदेव हा गोदावरीच्या कांटीं 
रहाणारा एक महारा्राह्मण असून दाच आडनांव देव असं असावे, असँ 
दिसते. याचा काल सतरान्या शतकाच्या अखेरीचा असटा पाहिजे 
आसीद्‌ गोदावरीतीरे" इदयादि छोकांवरून गोदावरीच्या कांटीं ह्यणजे पठण, 
नाशिक, वगेरेसारख्या कोणलया तरी व्किणीं हा रहात असला पाद्िजे 


आपदेवानें पूर्वमीमांसा व उत्तरमीमांसा यांच्यावर एकेक भ्र ॒छिदिला असून . 
 श्रीसदानंदयतिकृत वेदांतसार या भ्र॑थावरही याने टीका लिदिखी अहि. परंतु 


त्याच्या बाकीच्या सर्वं मंथांम्ये मीमांसान्यायप्रकाड हाच अंथ अथगण्यत्वनें 
मान्य केला जातो. या अंथाका अकरण मथ द्यणून ह्यणण्यांत येते. त्रत्ति- 
कारांची इत्ति, दाबरभाष्य, श्रभाकराची ब्रहत्‌ टीका, ऊुमारि्खामीं चीं वर्तिकें 
हे' सर्वं अथ सूत्रप्रथान आहेत, असं दह्यणण्यास हरकत नाही. कारण, या 
अंथां तून एकेक सूत्र निरिनिरान्ठे घेऊन लाच्यावर व्याख्यान करण्यांत आठ 
आदे. लयाच्यापुढं शाचख्रदीपिका, जमिनीयन्यायमाला, वगेरे भ्रथांतून अनेक 
सूत्रांमिद्धन ्राठेल्या अधिकरणांना प्राधान्य देण्यात येऊन क्रमाक्रमानें प्रयेक 
अधिकरण घेऊन लया अधिकरणांतीर विषर्यांचं विवेचन करण्यांत अरे 
आहे, परंतु यांच्या पुढील आपदेवी, अर्थसंग्रह, वगेरे्ारखे जे संक्षिप्त 
अंथ निमीण क्ले, दांत भावना, विधि, मन्न, नामधेय, निषेध, अर्थवादः, 
वगेरेसारखीं ( बाकीच्या प्रकरणांकरितां प्रस्तुत पुस्तकाची म्रकरणानुक्रमणिका 


पहा ) मीमांसााच्रां तील निरनिराटीं प्रकरणे घेऊन लयांचें प्रतिपादन करण्यांत ` 


अच्क अहे. आणि द्यणून यांना भ्रकरणम्रथ असे हयणतात, या आप- 
देवीच्या प्रकरणग्रथाम्ये जीं प्रकरणे विवेचनाकरितां चेण्यांत आ आहेत, 
त्यांतील बहुतेक विषय जेमिनिसू्राच्या पहिल्या सहा अध्यायांतूनच घेतचेडे 
अहेत. व॒ उत्तरषङ्कपकीं ददान्या व॒वाराव्या अध्यायपिकीं पर्युदास 
वगरेसारखे कांहीं विषय मात्र वेण्यां आच्ढे आहेत. तरी प्रण नेहमीं 
उपयोगांत खगणान्या अशा बहुतेक सर्वं ्रकरणांचा संभ्रह या भ्रथांत केडेला 


। 


= 


म्रस्तात्रना, -१७ 


असल्यायुठं या पुस्तकाच्या अध्ययनानं मीमांसाराल्ञामर्ये चांगटीच प्रगति 
होते, या मथावर आपदेवाचा सुलगा अनतदेव यानँ भाट्रालंकार या नांवाची 
टीका लिदिर्खी आहे. व द्यारिवाय कारी येथील श्रीचिन्नखामीदाल्ली व 
कलकत्ता येथीर श्रीकृष्णनाथ न्यायपचाननमभद्राचाये अशा दोधांच्या दोन 
टीका भ्रसिद्ध आहेत 
अर्थसंग्रह 

याच आपदेवीं तीर सार कान श्रीकोगाक्षिभास्कर यानं अर्थसंग्रहः हा 
श्रकरणम्रंथ तयार केरा. अषि. याचा दुसरा प्रसिद्ध भथ ह्यटला दह्मणजे 
न्याय आणि वैदिषिक या मतां अरतिपादन करणारा तकेकोसुदी हा दोय. 


 छोगाक्षिभास्कर यापैकी भास्कर द भ्रथकाराचें मुख्य नांव असून जोगाक्षि हं 


द्याचं गोच्राचं नांव किंवा उपनांव असक पािजे. तकैकोसुदीमर््य “सा 
मणिकर्णिकाः “स विश्वेश्वरः" असे उदे अच्ले असल्यासु्ठे तो कासीमध्यें 
रहात असावा, असा तकं आहे. याच्यापेक्षां याची निधित. अशी दुसरी 
कांहीं माहिती उपलब्ध नाही. परंतु यानं अप्रदेवीमधूनच आपल्या अथाचा 
बहुतेक निष्के काटलेला असव्यासुढं हा बहुतकरून सतराग्या शतकामर्ध्येच 
होऊन गेरेका असावा, असा अदमास आहे. अर्थसंग्रदाच्या मगलाचरणामर्ध्ये 
आणि तक्करोयुदीच्या सुरुवातीका आणि शेवटी मिदून कागाक्षिभास्करानें 
एकंदर तीन शोक दिट्ठे असून ( पुढीक पुस्तकां तीक पान.१ व २ पहा) या 


` तिन्दी शछोकांतून दयनें वासुदेव आणि रमाया दोन नांवाचा उदटेख केठेला 


आहे. सावरून तीं याच्या आईवापांचीं नवि ` कदाचित्‌ असती. ` पण 
किलक ठिकाणी “सुद्र” दँ याच्या बापाचं नांव .दिर्टं आढद्भुन येते.  तेन्ां 
वासुदेव आणि रमा या देवतांच्या स्मरणावरोवर दयान . आपल्या : संपलीक 
गुरूखादी यें व॑दन केर असण्याचा संभव ` आदे, . असे (मत्सयादिरूपेः कृत- 
ङोकतोषं ` विद्यानिदानं परमं नमामि या तककौसुदींतील मंगलाचरणाच्या 
छोकांतीर “विद्यानिदानम्‌ः या विशेषणावरून मनण्याखा जागा: अहे 


लोगाक्षिभास्करान बन्याच गोष्टी अपदेवीमधून चेतल्या . अष्ेत, दै वर 


सांगितरङच आहे. ` खया आपदेवीम्ये प्रारभीं 


यत्कृपाटेद्ामातच्रेण पुरुषार्थचतुष्टयम्‌ 1 
म्राप्यते तमहं बन्दे गोविन्दं भक्तवत्सलम्‌ ॥ 


-१८ प्रतावना. 


व. रोवटीं । धः 
। क्रां मन्दमतिः क्रेय प्रक्रिया भाष्रसंमता । 


तस्माद्धक्तर्विंरासोऽयं गोविन्दगुरुपादयोः ॥ 
` अन्थरूपो मदीयोऽयं वारव्यापारः सुरोभनः। 
अनेन पीयतां देवो गोविन्दो भक्तवत्सलः ॥ 
“गोविंदः या नावाने परमेश्वरावरोवर आपल्या गोविंद्नामक यगुरू्च॑ही 
` आपरदेवानें स्मरण केर आहे, ई उघड ` होत. आदे. . दयाचप्रमार्णे कदाचित्‌ 
लोगाक्षिभास्करानेदी आपत्या अथात आपल्या गुरूतच सरण केडेरं असर्णे 
अगदं शक्य आहे 
आपदेवानें आपल्या गुरूत्या नांवाचा देवाच्या नावावरोवर उदेख केल्या्चं 
एकः उदाहरण वर दि आहे. पणं दयाची अत्युज्वल गुरुभक्ति मीमां सान्याय- 
` अकाश्चामध्ये आणखीही एका ठिकाणी अल्युत्करत्वानें दशोत्पत्तीस येते. तें 
स्थ आपदेवीच्या अगदीं समाप्तीच्या खमाराला आरं आहे. धमाचें सर्वे 
: निरूपण करन ब्ाल्यानंतर दयाच्यापुढं शोवटीं पुढीलप्रमाणे एक . वाक्य आदे. 


तें असंः-“सोऽयं धर्मौ यदुदशेन क्रियमाणस्तद्धेवुः । श्रीगोविन्दार्पणबुच्या 
¦ क्रियमाणस्तु निःश्रेयसहेवुः 1 निःश्रेयसामध्यैच ज्याचें प्यवसान ब्दावयाचें 
` असा धर्म कोणता,. तर अथातच ` परमेश्वरार्पण्ुद्धीनँ आचारिेला जो धमै, 
` याच्या पासून च निःश्रेयस ह्यणजे मोक्ष ्राप्त ब्दावयाचा, हँ अगदीं उघड आहे 
वया. ठिकाणीं “सोऽयं धर्मो यदुदिश्य विदहितस्तदुदेरोन क्रियमाणस्तद्धतुः । 
¦ इश्वरार्पणवुच्या क्रियमाणस्तु ` निःभ्रेयसहेवुः।` असं अर्थसंग्रहामर्ध्ये लोगाक्षि- 
, भस्करानेंही ह्यय्टेके आहे. येये शईश्वरार्पणवुद्छाः “यास्य श्वरः या 
; डच्दाचा जो प्रयोग छोगाक्षीनें केला. अहे, तो अगदीं वरोवर आहे. पण 
` “ङ्र' असा सामान्य निर्देश करणें योग्य असतां आपदेव याने येयं तदथयो- 
` तनासाटीं “गोविंद” या व्यथं अद्या विशेष शब्दाचा प्रयोग केला आहे, यावरून्‌ 
. त्याचा गुर्‌ “गोविंदः दाच असून दयाच्याविषयीं आपदेवाच्या मनांत अतिदायः 

` पूज्य बुद्धि असी पाहिजे, द व्यक्त दोतते | 


मीमांसाभ्रथांतील सूत्रे, विषयवक्र्ये, उदाहरणे, रक्षणं आणि सिद्धान्त; दे 
स्त्र एकच असल्यासुन्टे एका भ्रंथकाराची भाषा आणि विषयाची मांडणी 


ही इुसन्या भंथकाराच्या अंथामर्ये पुष्कक वेकां एकसारखी दिसून येते. 


नि 
वा === ० => = 


्रस्तावना, १९६ 


स्यामे आप्रदेव आणि जेोगाक्चिभास्कर यांच्या परथांमध्यै साम्य आढद्धन 

आरं, ह्यणून लात लोगाक्चिभारकराच्या भ्र॑थाला कांहीं कंमीपणा अदि, असे नाही. 

-ोगाक्षिभास्कर श्राला ह्यणून तो उत्पत्तिविधि आणि विनियोगविधि, नियम' 

आणि परिसंख्या, कंवा निषेध आणि पयुदास, इद्यादिकांवदक्ची मादिती 

नवीन कोटरून देणार १ जेमिनीच्या सूघ्रांपासून आपदेवाच्या न्यायप्रकाशापर्यत 
जी विचारसरणी चाक्त आली, तीच ङोगाक्षिभास्करानं आपल्या अर्थ- 

सं्रहामर््ये पुटे चाकविणें ह अगदीं साहजिक ` आदे. खद्‌ आपदेवानेंहीः 
श्नीपार्थसारथिमिश्नांच्या न्यायरन्नमाङेमधूनं कियेक विषय जसेच्या तसे घेते. 
असल्याचं चिज्खामीशाल्ञी यांनीं आपल्या अस्तावनेमर््ये दाखविरं आष्टे- तरी 
पण॒ आपदेवी आणि अर्थसंग्रह या दोन भ्रंथांच्या अन्तयेत रचनेची आपणः 
लखना कर्न पारं छागलो, तर कोगाक्षिभार्करानं आपदेवीं तीक कांहीं ` विष- 
याचा क्रम अपल्या अ्थसंग्रहामध्ये बदटधून द्या वावतींत निःसंशय खुधारणाचः 
केडी आहे. | 


आपदेवीमध्ये आणि अ्थसंप्रहामरध्ये विषयप्रतिपादनाला सुरुवात सारख्याच ` 
रीतीने ज्चाटेखी आहे. पु भावनेचा विचार प्राप्त होऊन भावना ही शाब्दी 
आणि आर्थी अशा. दोन प्रकारची असते अस सांगून शाब्दी भावनेच्या 
अंरात्रयापेकी “्रारस्तयज्ञानमितिकतैव्यतात्वेन संवध्यते ।` असं इतिकर्तेव्यता- ' 
कक्षेच्या संवधानं निवेदनं करण्यांत आङे. येथपर्यत आपदेवी आणि 
अर्थसंग्रह या दोन्दी अथात्र क्रप्न बरोबर चाक्खा. परंतु यथं वरीरू उतान्या- ` 
सर्ध्ये श्रारास्लय हा जो शब्द आला, दयावरून अपदेव हे एकदम अर्थवादाकड : 
वले; च अर्थवादाखाही वेदामध्येँ अर्थवत असतें, असें सांगतांना जो चिद्‌” 
शब्द आला, द्याच्या अनुषंगानें ते “स .च वेदो विधिमन्रनामधेयनिषेधा्थं 1." 
वादात्मकः असं विधान करून एकदम विध्यादिकांच्या विचाराकडे . वके; ` 
आणि अश्या रीतीने आधीं उपक्रान्त केल्या अशा ज्या दोन जवक्जवच््च्या ` 
शाब्दी आणि आर्थी भावना दयांच्यामध्ये . आपदेवांचा खगा चेकडों पानांचा. ` 
मीमां सान्यायप्रकाश्च भ्र॑थः येन पडरा; आणि व्यासे. पदिल्या एक दोन “ 
पानावर शाब्दी. भावना आणि शेवरच्या एक दोन पानावर आर्थी भावना असा ` 
विसंगत कम उत्पन्न ज्ञाला आहे. परंतु छोगाक्षिभास्कराने आपल्या अथ- 
सं्रदामर्ध्ये. या दोषां .दूरीकरण मोग्या दक्षतेनं केर आदे. चखान्दी भावनेच्या ` 


२० प्रस्तावना. 


इतिकतेभ्यताकांक्षेचा विचार संपल्यावरोबर द्याने आ्थौ भावनेचँ प्रकरण दातीं 
धेऊन संपविरं आदे. व नंतर मग “अथ को वेद इति चेदुच्यते । अपौरुषेयं 
वाक्यं वेदः । स च विधि-मत्र-नामधेय-निषेधा-र्थवाद्-मेदात्पश्चविधः ।' 
( पान ४९ पहा ) असा उपक्रम करून तो विध्यादिक विषयांच्या विवेचनाकडे 
वल्ला आहे. व लासक ल्याच्या भरन्थाला खसंगतपणा आला आहे. 


अस्तुत पुस्तकां तीर बरेचसे वारक सारिक पाठ किलेक छापिल पुस्तके 
आणि हस्तटिखित पोध्या यांवरून छुद्ध करून वेण्यांत आटे आहेत. प्रण 
किलेक विरोष पाटभेदांचें जें एक परिशिष्ट ( ४ ) शेवटी जोड आहे, यावङ्न 
अर्थसंग्रहां तीक कांहीं कांहीं अपपाठ छद करण्याच्या कामीं आपदेवी च एक 
सुख्य साधन कसं आहे, हँ लक्षांत येण्यासारखं आहे. 

या म्रन्थावर श्रीरामेश्वर भिक्षुचरी एक व श्रीकृष्णनाथ न्यायपंचानन भद्यचायं 
यांची एक अदा दोन खुबोध टीका असून डं. थीवो यांनीं या अंथाचं इंमजी 
भाषांतर किलेक वर्षापूर्वी असिद्ध केठं आहे. श्रीरामेश्वर भिक्षूल्या रीकेचा 
उदेख पुढील अंथांत करतांना किलक ठिकाणी लयांच्या समम नांवाचा निर्देश 


न करितां शदीकाः, शठीकाकार, असेच जुस्ते शब्द्‌ वापरण्यांत आले आहेतः - 


तेथे ल्या शब्दांनीं रामेश्वर भिक्षूल्या टीकेचाच उदे केटेका आदे, असें 
समजार्वे. 

संस्छृतांतीक मूठ अर्थसंग्रह देँ पुस्तक फारस मोटे आदे, असे नादी. 
परंतु यांतील . विषय वराच दुर्बोध आहे. संस्कृतां तीक उत्तरमीमांसेचा, 
ह्यणजे ब्रह्मविद्येचा, मराठी वाचकांना . वराच परिचय स्टेका आहे. परेतु 
पूवं मीमांसेची तरी ` स्थिति नाही, यांतील विषय केव मराठी अशा 
वाचकांना क्चित्‌च. अवगत असतील. व॒ या विषयासंवंधानें मराठीमध्ये 
कांहीं भथही ट्टे . नाहींत. किलक वर्षापूर्वी कै° महादेव . मोरेश्वर ऊंटे 
यांनीं षडदशन्चितनिका ` या नांवाच्या एका मासिक. पुस्तकाच्या द्वारानें 
जेमिनीच्या सूत्राचं मराठी भाषांतर . देण्याचा उपक्रम सुरू केला होता. 


पण चसा सूत्रांच्या अर्थज्ञानापासून मीमां साद्याघ्लाचं खरं आणि विस्तरत ` 


महत्व. समजर्णे शक्य नाही. व तो सू्नांच्या भाषांतराचा ग्रयलदी अैवटच 
रान गला. या पूरवे इतिहासाच्या ट्टीनें पातां भ्रस्तुतचं पुस्तक दँ महाराष्ट 


वा्छयामर्ये मीमांसाशा्नावरील परिरं पुस्तक दोय, असें .द्मणण्यास हरकत . 


भरसतावना. ` २१ 


नाही. व आणखीही एका अर्थान हं अर्थसंम्रदाचें पुस्तक मीमांसाराघ्लावरीक 
पद्िरं पुस्तक आहे. कारण, संस्छृतांतून मीमांसेचा अभ्यास करणारांना हच 
पुस्तक पटिल्यानें शिकविं जार्ते. परंतु मराठीं तीक वाचकांना या विषयाची 
सविस्तर मादिती ब्दावी या हेतूनं या अर्थसंग्रदां तीर विषयांच्या अनुषंगार्नँ 
मीमांसाशाखरां तीर इतरदी अनेक उपयुक्त विषयांचे भ्रतिपादन या पुस्तकांत 
करण्यांत अबे आहे. या पुस्तकांत ज्यांच्यामधून अवतरणे घेतरीं आहेत 
आणि ज्यांचे उद्टेख केटेे आहेत, असे भाष्यकारादिक अनेक भ्रथक्रार आणि 
द्यांच्या यथां तील अनेक अवतरणे आणि अधिकरणे यांच्यावदर शेवटी जीं 
दोन (५ आणि ६) परिरिष्टे जोडिलीं आदत, दयावेरून या पुस्तकां तीक विषय- 
रतिपादनाचा घरांत किती विविध आणि व्यापक करण्यांत आला आहे, 
याची कत्पना येण्यासारखी आष्ट. या मीमां साश्ाल्ञामध्ये श्रोतकमीचाच 
सगा ऊहापोह केडेला असतो आणि लाच्याशीं तर साप्रतकराटीं आपल्या 
वहुजनसमाजाला कांहीं कतेव्य नाही, अश्ली एक कत्पना या राछ्नासंवधानें 
कियेकांच्या मनांत उत्पन्न स्चट्टी अष्े. पण दही कल्पना चुकीची आहे. 
कारण, यांत सछृदृशेनीं जरी श्रोताचा थोडासा संध येत असला, तरी 
अखेरीस दाच पयेवसान बुद्धीची तीव्रता, कुशाग्रता आणि न्यायनिपुणता, 
हे गुण दृद्धिगत करण्यामर्ध्येच होत असते, यांत संशय नाही. सारांश, 
वोद्धिक सृक्ष्मतेचें' संवधन दोण्याङा हँ एक उत्तम साधन आहे. 


अरा प्रकारचें दै पुस्तक प्रसिद्ध करून महार ्रीय वाचकांच्यापुढं मांडण्यार्चँ ` 
सपू श्रय केवठ निर्णयसागर प्रेसचे मारक आणि व्यवस्थापक यांच्याकडेच 
सदैतोपरी आदे; आणि दयावदृल दयांचे जितके आभार मानावे .तितके थोडेच 
आहेत. दयान आतांपयंत संस्कृतमधीर मीमांसेवरीर अनेक महत्त्वाचे 
अथ प्रसिद्ध केके असून दृष्टी या मरटठीं तीकहदी मीमांसेवरीर एका पुस्तकाच्या ` 
असिद्धीकरणाला दयांच्याकट्ून प्रोत्साहन मिकत अहे, याबदृर ते निःसंशय 
अभिनंदनाला पात्र आहेत, 


पुर्ण. (स परांजपे 
वषेप्रतिपदा, १८४९. । एशि. म्‌, * 





` -अर्थसंग्रह्रकरणालुक्रमणिका, 
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॥ श्री । 
लोगाक्षिभास्करविरचित 


अथसंग्रर. 





(१) मगलखाचरण 
4 वासुदेवं रमाकान्तं नत्वा रोगाकषिभास्करः । 
रुते जेमिनिनये प्रवेशायाथेसंग्रहम्‌ ।॥. १ ॥ 


श्रीरमाकांत जो वादेव द्याङा नमस्कार कर्न महामुनि जैमिनि यांनीं 
विरचित असें जं द्वादद्याध्यायात्मक मीमांसादाल्न, दया शाचरामर्ध्ये विदया््याचा 
मवे दोण्याकरितां लोगाक्षिभास्कर हे अर्थसंग्रह या नांवाचा म्र॑थ करीत आहेत. 


वरी छोकाम््ये मंगलाचरणाच्या निमित्ताने लोगाक्चिभास्करानं रमाकांत 
जो वासदेव दयाचं नमन केरे आहे. मीमां साश्चाल्नावरीक एका अथाच्या 
मगलाचरणप्रसंगीं रमाकांत वादेव या देवतेच्या विदेष नांवा्नेच भगवंता्चें 
सरण करण्यांत कांहीं विशेष ओचितयय किंवा आवद्यकता आहे, असँ दिसत 
नाही. रमाकांत आणि वासुदेव दीं विष्णू्चीं नवं आहेत, आणि “अरभिरव 
देवानामवमो विष्णुः परमः इद्यादि अनेक वचनाप्रमार्णे विष्णु ही परमपूज्य 
देवता आदे, व यज्ञाम्येदी विष्णुदेवतेका उदेश्चून दविभौग दिर जातात, री 
गोष्ट खरी आदे. बव लया दृष्टीने येथीर म॑गलाचरणप्रसंगीं विष्णव वदन युक्त ` 
आहे, यांत कंका नाही. पण ल्या विष्णूच्या अनेक नांवापेकीं रमाकांत आणि 
वासुदेव हीच नावं ठोगाक्षिभास्कराने येथे कां घेतरीं आहेत, हा परश्च आदे 
व या प्रश्नासंवंधानें ङोगाक्षिभास्कराच्या अर्थसंग्रहावरीक ठरीकाकार, परमहस 
श्रीरामेश्वरभिश्च, यांनीही कांहीं समाधान सांगितज्रं नाही. परंतु रमाकांत आणि 


`. वासुदेव रदीच नाव धालण्यामर््ये कोगाक्षिभास्कराचा कांहीं तरी हेतु असला 


` ` पादिजे. कारण ौगाक्षिभास्करानें केटेल्या अंथापेकी तककेोमुदी हा जो दुसरा 
 -एक अथ उपलन्ध आहे; याच्या ्रारंभीं 


२. | अर्थसंग्रह 


श्रीवासुदेवं नवनीरदाभं रमाधराङ्तपाश्वभागम्‌ । 

मत्यादिसूपेः कृतलोकतोषं विच्यानिदानं परमं नमामि ॥ 
आणि शोवटीं 

श्रीवासुदेव सुखेरिभङ्गं रमाधरालिङ्कितसन्दराङ्गम्‌ । 

पादाब्जसंभूतपवित्रगङ्गं नमामि तं बारितदोषसङ्गम्र्‌ ॥ 
अते हे दोन शोक आच्ठे आहेत. आणि दया दोन्ही शछेकामध्ये वासदेव 
आणिरमा या नांवांचा उछेख आला आदे. यावरून प्रस्तुत ठिकाणचीं 
वासुदेव आणि रमाकांत हीं केव विष्णूचींच नावि नसून लांतीक वासुदेव आणि 
रमा या नांवांशीं कोगाक्षीचा काटी तरी विशेष संवंध असला पाहिजे, असें दिसते 
कदाचित्‌ जोगाक्षीचा पिता आणि माता यांचीं हीं नविं असँ संभवनीय आहे 
आणि स्दणून अथारंभीं भगवान्‌ विष्णूच्या वरोवर लोगाक्षीनें आपल्या मातापित- 
 रानाही येथें वंदन केर असावें, असें अनुमान काटठण्याला जागा आदे. परंतु 
क्लिक व्किणीं कोगाक्षिभास्कराच्या वपाचें नांव शसुद्रल' असं दिल्ठं आदे. 
तेब्हां तंच जर व्याच खरे आणि एकच नांव असेल, तर ही वर दिड्डी कल्पना 
जुकणार नाही. तेब्दां कदाचित्‌ दानं या छोकांत आपल्या युरूचा किंवा 
आपल्या इष्ट देवतेचा उदेख केला असे, असेही असण्याचा संभव आहे. 


(२) तच्ारस्मकसूच्ावतरणस्‌ । 
` येथपर्यत सांगितव्याप्रमा्णे मंगखाचरण करून आल्यानंतर अथकार 


आतां अपल्या अथाच्या विषयाला म्रक्ष प्रारंभ करीत आअष्े. पणया, 


ंथाचा विषय कोणता, दा भश्च साहजिकपणें परहिल्यानंच मनामर्यं उद्भवतो. 
याच समाधान असँ आदेः वेदामर्ध्ये . उपनिषदादिक जो उत्तरभाग आदे, 
तो वगक्ला असतां, वाकीच्या मंत्रब्राह्मणादिक वेदाच्या पूर्वभागाम्ये यत्नयागा- 
दिकांच्या संबधानें अनेक विधानं सांगितङ्ेटीं आहेत. यांची व्यवस्था की 
लावावयाची, दयां तीर विधि कोणते आणि अर्थवाद कोणते, द्यांच्यां तीक शेष शेषि- 


भाव कसा ठरवावयाचा, वयांच्या अवुष्टानाचा कम कसा असावा, दयांतीक कमौचे ` 
अधिकारी कोण असावेत, वयांचे अकृतिविकृतिभाव कसे ठरवावे, त्यां तीर कोणद्या, 


रं - 


तत्रारम्मकंसुत्रावतरण. ` ड 


विधानां चे अतिदेश कोठे करावे आणि कोटे क नयेत, वगेरे अनेक भकारचे 
श्रश्न लया वेदवचनांचे अर्थं रावतांना उत्पन्न होतात. असल्या ह्या सगव्या 
मरश्नांचा ऊहापोह भगवान्‌ श्रीमहायुनिजेमिनि यानीं आपल्या पूर्वमीमांसा- 
ददानामर्ये केला अहे. या मीमां साशाल्ञाचा सांगोपांग विचार करण्याकरितां 
जेमिनीने आपल्या मीमांसाददोनामष्ये एकंदर खमारे २७४५ सूत्रे रचिं 
असून दयांतीर विषयविभागाच्या . दृष्टीने द्याने या सगव्या सूर्रांचे मिद्न . ` 
एकंदर वारा अध्याय केरे आहेत. यापैकी पटिल्या सदा अध्यायांना “पू्वैषटर्कः 
आणि पुढल्या सहा अध्यायांना “उत्तरषर्‌कः अर्स द्मणतात. या वारा अध्या- 
यपकीं तिसरा, सहावा, आणि दहावा या तीन अध्यायांचे भ्रयेकीं आठ आठ पाद्‌ 
केठेटे आहेत; आणि वाकी राहिरेल्या नऊ अध्यायांत इतर ठव्काणच्या नेहर्मीच्या ` 
पद्धतीप्रमणें प्रयेकं चारच पाद्‌ आहेत; इहयणजे अशा रीतीने एकंदर पाद्‌- 
संख्या साठ दोते. या साठ पादांपेकीं भ्रयेक पादामष्ये फिरन किलक 
अधिकरणे असतात. मीमांसादाचरांतीक या अधिकरणांची एकंदर संख्या 
सुमारे एक दजार आदे. लया अधिकरणां तून पूर्वी सांगितटेल्या सूत्रा पेकीं कांहीं 
सूत्रे पूवैपक्षाचें काय द्यणर्णे आहे हँ सांगण्याकरितां योजिठेटीं असतात; व 
लयानतर द्या सूच्रांतीर पू्ैपक्षाचं खेडण करण्याकरितां दुसरी उत्तरपक्ष तीक 
सूत्रे योजण्यांत येतात; व॒ अचा रीतीने शाच्नसंमत असा सिद्धांत प्रस्थापित 
करण्यांत येतो. जमिनीनें अपत्या पूर्वमीमांसाददनाच्या द्वाद अध्याया मर्य 
मीमांसाशाघ्लाचे सर्वं सिद्धांत अशा रीतीने सांगितञे आहेत, ह्यणून या राघ्नाला 
“द्ादशलक्षणी'* असंही कोणी कोणी हयणतात. येथें लक्षण दयणजे अध्याय, असा 
अर्थं दोय. या मीमांसादशनाच्या सू््रावङून जे सिद्धांत जमिनीनं भस्थापित 
केरे आदेत, तेच सिद्धांत घेऊन द्यां च्या विषयीं पुटी निरनिराल्या मीमां सकांनीं 
निरनिरा>े भथ लिहिरेटे आहेत. दयां च्याप्रमार्णेच लो गाक्चिभास्कर हा अर्थ- 
संग्रह या नांवाचा मीमांसाशाखावरीक हा प्रस्ठुतचा एक संप्रहग्रथः छिदिण्याखा 
 खस्बात करीत आदे. 


या ्रथाखा अर्थसंग्रह असे जं नांव दिर आहे, दाच कारण येर्णेप्रमणेः- 
` जेमिनीनं आपल्या मीमांसातंत्राचे वारा अध्याय कठडे आहेत, दै वर सांगितर्छच 
आदे. व ल्या वारा अध्यायांत येणाग्या विषर्याचं सामान्य खरूप काय आहे, 
तेंदी बर 'सांगितङेटेच आहे, परंतु लया बारा अध्यायां ती विषयनिभागांना 


शु अर्थसंग्रह. 


शाल्ञोक्त अशीं ठराविक वारा नवं अदहत. तीं अरीः--१ धर्मप्रमार्ण, 
२ धर्माधर्मभेदौ, ३ शोषरोषिभावः, ४ क्रत्वर्थपुरषार्थमेदेन प्रयुक्तिविशेषः, 
५ श्रुखर्थपाठनादिकममेदः, ६ अधिकारविशेषः, ७ सामान्यातिदेशः, 
८ विशेषातिदेरः, ९ ऊहः, १० बाधः, ११ तन्रम्‌, १२ प्रसङ्गश्च. याचः 
संब॑धाच्या माधवाचार्याच्या दोन कारिका पुढीलप्रमाणे आहेत. 
धर्मो द्वादशलक्षण्या व्युत्पायस्तत्र लक्षणे: । 
भ्रमाणभेदशेषत्वम्रयुक्तिक्रमसंज्ञकाः ॥ 
अधिकारोऽतिदेशश्वच सामान्येन विशेषतः । 
ऊहो बाधश्च तन्त्रं च प्रसद्गश्चोदिताः कमात्‌ ॥ 
अदा प्रकारचे हे जे वारा अध्यायांतीक निरनिरठे पदार्थ, तेच अर्थं होतः 
आणि या अर्थाचीं संक्षिप्त शब्दांनीं या अंथामर्ये लक्षणं सांगून तीं सं्दीतः 
केठीं आहेत, ह्यणून या प्र॑थाला अर्थसंग्रह असे नांव दिकं आहे. 
आतां कोणद्याही अंथाला प्रारंभ करावयाचा क्रा, तर दयांतीक विषय, 
अधिकारी, प्रयोजन आणि संवंध, या चार गो्टीचं प्रथम स्पष्टीकरण करणें जरूर 
असते. परंतु दा मथ एकद्र मीमां साद्ाल्र पकी च एक असल्याकारणानं खा 


मूठ मीमांसाशाघ्नाचं जं अनुवधचतुष्टय, तंच येथंही समजवें. कारण दयाच्या- 


पेक्षां येथील अनुबंधचुष्टय भिन्न असण्याचें कांहीं कारण नाही. सारांश, यें 
धर्म हा (१) विषय; ज्याने वेद्‌ आणि वेदांग यांच अध्ययन केठं आहे आणि 
ज्याला धर्मं जाणण्याची इच्छा आहे, तो (२) अधिकारी; धमोच्या अयुष्टानानें 
खर्गाची राति न्दावी, द (३) प्रयोजन; आणि या शाघ्नापासून धमाचा बोध 
व्हावा, दा वोध्यवोधकखरूपी (४) संवंध होय. | 
अदा रीतीने या अनुवधचवुष्टयाच्या संवंधानें स्पष्टीकरण स्चाल्यानतर आतां 
आपण म्र॑थाच्या भरारंभाक्डे वद्धं. पण दा सगा म्रथच जेमिनीच्या मूठ 
दवादलाध्यायीवर अवलवून असल्यासुक्छै, वर सांगितछ्ल्या अनुब॑धचतु्टयाप्रम्णेच 


द्या द्वाददाकक्षणी मीमांसाराच्लाचा जो प्रारंभ, तोच आपल्या या प्रस्तुतच्या 


रहानदा संग्रहप्र॑थाचाही प्रारंभ असणार, दँ उघडच आहे. इयणून जमिनीच्या 


पर्वमीमांसेमधीरु एकंदर सू्नपिकीं “अथातो धर्मजिज्ञासा” दँ जं परिल सूत्र 


` आदे, तेच सूत्र येथे अवतीणं करून चेऊन त्या सत्राच्या विवेचनाखा भ्र॑थकार 
पुढील वाक्यात प्रदत्त होत आहे 
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त 
कय 


` तत्रारम्भकसूत्राबतरण. ५ 


अथ परमकारुणिको मगवाञ्चेमिनिधेर्मविवेकाय दादच्च- ` 
लक्षणीं प्रणिनीय तत्रादौ धर्मजिज्ञासां घत्रयामास 
(अथातो धर्मजिज्ञासे'ति। अत्राथजब्दो वेदाध्ययनान- 
न्त्वचनः। अतःशब्दो वेदाध्ययनस टष्टा्थत्वं चूते । 


वेदाच्या पूर्ैभागामध्ये जो धर्मविषय सांगितटेखा आहे, यासंबधानें पुँ 
लोकांना योग्य निर्णय करतां यावा, या हेतूने लोकांवर अनुग्रह करण्याविषर्यीची 
अतिशय कठकगीची बुद्धि ज्यांच्या मनामध्ये आदे, असा भगवान्‌ जेमिनि 
महासुनींनीं पु करावयाचा जो द्वादशाध्यायात्मक मीमांसादशेनाचा सगव्ठा अथ 
तो आपल्या मनांत बुच्छयुपस्थित करून (्र+नि+नीय) दा अथां तीर धर्मजिज्ञासे- 


9.9 ते क 


संव॑धाचं दँ परिरं सूत्र “अथातो धर्मजिज्ञासा या भ्रकारानें विरचित कें अहे. 


जेमिनीनेच ह मीमांसाशाल्न रचिं, असे नेहमीं उदके येतात. प्रण याच्या 
उलट दुसरे उदे नाहीत असें नाही. या शाच्राची जमिनीच्या पूर्वीची 
परपरा पुटीलभ्रमा्णे कोटं कोटे आढक्ते. शर्मा ्रजापतये मीमांसां भ्रोवाच, 
सोऽपीन्द्राय, सोऽप्यस्नये, स च वसिष्ठाय, सोऽपि परादराराय, पराशरः कष्ण 
देपायनाय, सोऽपि जेमिनये, स च खोपदेशादनन्तरमिमं न्यायं मन्थे निवद्ध- 
वानिति । कचित्तु ब्रह्मा महेश्वरो वा प्रजापतये मीमांसां प्रोवाच भ्रजापतिरिन्दरायेनदर 
आदिदयायेलयेवमादिपाठन्तरम्‌' । ( सिद्धान्तचंद्विका ). 


जेमिनीखा या चिकाणीं परमकारुणिक असे जं विशेषण ऊाविङेठं आहे, तें 
अगदीं योग्य आहे. मन््रव्राह्यणादिकांचे भिन्न॒ भिन्न अर्थं निरनिराव्या 
लोकांकड्न करण्यांत येऊ लागञ्ेठे होते, अशा वेठीं सग्यांची एकवाक्यता 
करण्यांत आढी नसती, तर अनवस्थाप्रसंग प्राप्त ्ाखा असता. आत्रेय, 
एेतिश्ायन, काञुकायन, कष्णाजिनि, इदयादि मिन्नमतवादी ऋऋरषीचे उच्ेख 
मीमांसेच्या सूत्रांतून आच्के आहेत. अशा भिन्न मतांची एकवाक्यता करून 
जेमिनीनं लोकांवर मोट अचुम्रहच केरला आदे, यांत संदाय नाहीं. आणि 
ह्यणूनच लाला परमकारुणिक असं हयटरं अहे.. आपदेव यांनीं केङेल्या 
मीमांसान्यायप्रकार अथवा आपदेवी या अ्रथामर््येही भगवान्‌ . जमिनीला . 
परमकारुणिक .असेच विरोषण राविलेलं. आहे | 


न 


+* भ 


आतां वर ` दिङेल्या पहिल्या सूत्रामध्ये “अथः आणि “अतः हे जे दोन 
शब्द अलेले आहेत, ` द्यांचें योजन सांगण्यांतः येत आहे. पैकी “अथः दाब्दः 
हा वेदाचं अध्ययन श्चाल्यानंतर धर्मजिज्ञासा करावी असें सांगण्याकरितां घातला 
अदि. आणि “अतः हा शन्द्-वेदाचं अध्ययन दृष्टार्थं (ह्यणजे दष्टफल्दायक) 
असल्यासुढं या॒टष्टर्थत्वाच्या कारणासाटी धर्मजिज्ञासा करावी--असा अर्थं 
व्यक्त करितो. “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा" हँ उत्तरमीमांसेचें याच्यासारखच परि 
सूत्र आदे, व तेयेही अथः आणि “अतः यांचे रौकराचार्यानीं आनंतर्यवाचक 


आणि हेतुवाचक असेच अर्थ घेतङे आहेत. 


शिवाय “अथातो धर्मजिन्ञासाः या सूत्राचा अर्थं करताना किलक रीकाकार 
पुढीलप्रमाणे लिदितात. धर्महा आचरण करण्यासाटीं जसा जाणखा पाहिजे, 
त्याचग्रमणें अधमौचा व्याग करण्यासारीं तो अधम कोणता हही जाणणे जर 
आदे; हयणून सूतां तीर धरम या शब्दाची लक्षणा केखी असतां द्यापासून धर्म 
आणि अधमे असे दोन्दीही अर्थं निघतात, असतं जाणार्वे. किंवा “अथातो धर्म- 
जिज्ञासा या सूत्राचा “अथातः अधर्मजिन्ञासाः असादी पदच्छेदं होऊ दाकत ` 
असल्याकारणाने परिवजनासाटीं अध्मचंदी ज्ञान जरूर आदे, असा अर्थं करावा. 
“धमेग्रहणे चोपलक्षणार्थम्‌-अधर्मस्यापि हानाय जिज्ञाखत्वात्‌ । अकारप्रश्छेषेण `. 
वा सूत्रमधरमेजिज्ञासायामपि व्याख्येयमिति निरवयम्‌ ॥7--शाख्रदीपिका. 


अथातो धर्मजिन्ञासा' या सूत्राच्या पुढीर दुसरंँ “चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मं 
ह जं सूत्र लाच्यापासून “अन्वादाये च दद्यनात्‌ः हं जं वाराव्या अध्यायां तीर 
शोवटचें सूत्र तेथपर्यतचीं सगन्टीं सूत्रे मिन जं धर्मविचारदाल्न द्या ध्मविचार- 
शाल्नाला प्रारंभ करावा किंवा न करावा, हा या पहिल्या सूत्रांतीर अधिकरणाचाः 
विषय . आदे. येयं कोणी पूर्वपक्षी असं हमणतात कीं, “खाष्यायोऽध्येतव्यः? 


. ( तै आ० १६) असें जरी वेदवचन आहे, तरी वेदाच्या अक्षरांचं महण 


्ञारं आणि तीं अक्षरे पाठ ह्यणतां आट, हयणजे तो अध्ययनविधि दोवटास 
नेल्यासारखा श्चाला. दयाला अर्थग्रहणच श्ाङं पाहिजे, असें नाही. याकरितां 
या धर्मव्रिचारशाच्नाचा दयणजे मीमांसाराच्नाचा ` आरंभच करूं नये, असें 
पूवेपक्षाच्या मताप्रमाणे प्राप्त दोतते. परंतु द बरोबर नाहीं. धर्मबिचार- 
दाल्नाची तर आवद्यकता आहे, ह्यणून ती आवदयकता कदी आदे आणिः या 


धर्मविचारशाल्लावद्यकता ७ 


धर्मविचारञाल्नाचा भारभ ॒कां केखा पादिजे, ई दाखविण्याकरितां रोगोक्षि 
भाष्करानें पुटीर .पंक्ती लिरिल्या अहेतः-- 


(३). धर्मविचार द्ाखस्यावदयकता 1 
(खाध्यायोऽध्येतव्य" इत्यध्ययनविधौो तदध्ययनयार्थं 
ज्ञानरूपदृ्टा्थकत्वेन व्यवस्थापनात्‌ । तथाच वेदाध्यय्‌- 
नानन्तर यतोऽ्थज्ञानरूपद्ष्टाथेकं तदध्ययनमतो हेतो- 
धमस वेदाथेस्य जिज्ञासा कर्तव्येति रोषः । जिज्ञासाप- 
दस्य विचारे लक्षणा । अतो धर्मविचारलाञ्लमिदमारम्भ- 
णीयभिति शाख्ारम्भघ्त्राथेः । | 
खाध्यायोऽध्येतन्यः' या वाक्यांत जो अध्ययनाचा विधि सांगितटेका आहे, 

तो वेदां तीर लुसतीं अक्षरं पाठ ह्यणतां आट, हयणजे तेवब्यानें पयवसान पावतो, 
असं मानणं चुकीचं आदे. वेदाचं अध्ययन जं करावयाला सांगितलं आहे, 
यांत कांहीं तरी भ्रयोजन आदे. वेदांत सांगितटेत्या गोच अर्थक्ञान ग्हार्वे, 
व अमक्या सिकिाणचा अमका अर्थं वरोवर आहे आणि दुसरा अर्थ चुकीचा आहे, 
असा निर्णय करितां यावा, दह दया अध्ययनव्रिधीचं उघड उघड दिसून 


येणार अरस दष्ट फरु आहे. आणि मीमांसाचाख्र अर्थज्ञानाच्या साधनानें 
हैच धर्मविचाराच्या निर्णयाचं काय करण्याकरितां ब्रदृत्त दोत आहे. आणि 


-ह्यणून “खाध्यायोऽभ्येतन्यः" या विधिवचनाश्रमाणें ध्मविचारात्मक असें ञं हें 


मीमांसाराघ्, दयाला प्रारेभ केला पाहिजे, असे सिद्ध दोतें 


यावर पूर्वपक्षी फिरून अही शंका घेतो की, .खाध्यायोऽध्येतव्यः' हँ विधि- 
वचन चुसदया अक्षरमात्रम्रहणाने पुरं होत नार्ही, असें मान, तर वुह्यी वेदाचा 
अर्थ पाहिजे तर समजून ध्या. व तो समजण्याखा व्याकरणादिक जीं वेदाचीं 
अगे आहेत, व्याच अध्ययन केठं हयणजे ङं, त्यांच्या योगाने अथज्ञान 
होऊ शकेल. मग तुमचें हँ मीमां साराल्ञ आणखी कशाला पाहिजे १ याच्या- 
वर उन्तरपक्ाचे असे अ्त्यत्तर आहे की, तेवब्यानें कदाचित्‌ अथेज्ञान मात्र 


होई. पण द्यांत उत्पन्न दोणान्या, शंकांचा निणेय करण्याकरितां या मीमांसा~ 
द्ाखाचीच आवदयकता आदे, कारण, “अक्ताः शकंरा उपदधाति" असं वेदांत! 


च 


एके ठिकाणी सांगितञ्ं आदे. . येयं शकेरा ह्यणजे मातीत मिसक्रञ्े बारीक 
(चुनखदीच्या सारखे) दगड, वाक्‌, असा अथे आहे. आतां या शार्करांचें वरील 
वाक्यात जें अंजन (चोपड्णे, माखर्णे, लावर्णे) करावयाला सांगितेठं आहे, 
तें तुपानें करावयाचे, किंवा तेलानें करावयाचे, किंवा वसादिकांनीं करावयाचे, ` 
असा प्रश्न उत्पन्न होतो. येथें लुसर्ते व्याकरण, निरुक्त, वगेरे दिकटेा मनुष्य 
काय निर्णय करू दाकणार आहे १ परंतु मीमां सादाख्राच्या नियमांनीं हा निर्णय 
सहज करतां येण्यासारखा आदे. वर दिल्या मंत्राच्या वाक्यदोषामर््ये 
^तिजो वे धृतम्‌ असे वचन असल्यास धृतानेच दया शार्करांचँ अंजन करावे, 
हा निणेय मीमांसाशाल्नाच्या साहाय्याने आपल्याला सुकभतेने करतां येतो. 
ह्यणून “खाध्यायोऽध्येतव्यः" या विधिवचनाचा अर्थं जुसता अक्षरपाठ असा तर 
नार्हीच नाहीं, पण वेदाच्या चुसत्या अ्ज्ञानानही कार्थभाग होऊ शकत 
नाही. ह्यणून या धमेविचाररूपी मीमांसाशाब्नाचेंही अध्ययन केठं पाहिजे, 
इतका त्या विधीचा व्यापक अथं केला पाहिजे. 


परेतु याच्यावर फिरून पूेपक्षी दुसरा एक आक्षेप आणतो, तो असाः- 
'वेदमधीय ज्ञायातः असें दुसरे एक शाल्नवचन अष्ट. द्याचा अथं असा 
की, गुरुगृह वेदाध्ययन पुरे च्चाल्यानंतर समावर्तन करार्वे. परंतु आतां 
तुमच्या या वरीक कत्पनेप्रमाणें रिष्याा वेदाध्ययन संपल्यावरोवर समाव- 
तंन करितां यावयाचें नार्ही*- कारण, लयाचं वेदाध्ययन जरी पुरे स्रार्लं 
असर, तरी या धर्मविचाररूपी मीमांसाशाल्लाचा अभ्यास करण्याकरितां 
लाला लयाच्यपुर्देही -गुरुगरदीं आणखी वास करावा लगे. परंतु याच्या- 
वर॒सिद्धांतपक्षाचं असं समाधान आहे की, असँ जरी चारं, तरी 'वेदमधीदय 
ज्ञायात्‌" या वचनाला कांहीं एक वाध येत नाही, कारण, या वचनांत 
काय सांगितरं आदे £ अध्ययन पहिल्यानें करावे, आणि समावर्तन पाठीमागून 
करावें, एवढेच सांगितङ्टं आहे. अआनंत्य॑सांगितल्टं नाही. यामु 
अध्ययनाच्या नंतर आणि समावर्तेनाच्या पूर्वी मध्यंतरीं धर्मविचारशाघ्लाचें 
गुरुद्दीं अध्ययन करण्याखा हरकत नाही, दँ उघड होते. ` 


अथातो धर्मजिज्ञापाः ट जं मीमसिंतीक पिर सूत्र आदे, दया एकाच 


सूत्रावर.एक खतत्र. अधिकरण रचण्यांत अब्र अष्े. व लया अधिकरणाखा 
जिज्ञासाधिक्रण अततः द्यणतात. . कारण, या अधिकरणामर््य धमौची जिज्ञासा 


धर्मविचारशाखरावद्यकता. ९ 


करावी किंवा न करावी, यावद्ख्च्या भश्चाचा पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष, इत्यादिकांच्या `. 
पद्ध तीन विचार केेला आहे. आणि असा विचार ज्यांत केठेला असतो, 
दयाला अधिकरण असें ह्यणतात. या अधिकरणाचं लक्षण येर्णप्रमर्णे अहेः-- 


बिषयो विदायश्चैव पूर्वप्षस्तथोत्तरम्‌ । 
सङ्गतिश्वेति पश्वाङ्गं शाल्नेऽधिकरणं विदुः ॥ 

आतां या अधिकरणाच्या लक्षणाप्रमा्णे पाद्रं गेरं असतां या भस्तुतच्या 
जिन्ञासाधिकरणामर्ध्ये असे दिसून येते की, सवै अधिकरणांमर््ये ज्याप्रमाणे 
कोणतें तरी वेदवाक्य ह विषय असँ पाहिजे, दयाप्रमाणे येथें “खाध्यायोऽ- 
ध्येतव्यः" ` (१) विषयवाक्य आहे. आतां या वाक््यांत सांगितल्याप्रमार्णे 
खाध्यायाचं अध्ययन करावें किंवान करार्वे, असा जो संदाय उत्पन्न होतो, 
द्याखा (२) विश्य असे इयणतात. अर्थं न समजतांही वेदाचं अध्ययन 
केटं तरी पुरर होई, इयादि भ्रकारचं जं ह्यण्णे तं (३) पूर्वपक्षाचें 
द्मणणें होय. आणि दया पूर्वपक्षाचं खंडन करून अर्थग्रहणपूर्वक अध्ययन 
केल्यानेच दरोकांचा निणैय करणे शक्य होणार असल्यासुठं अर्थग्रहण- 
पू्वैकच खाध्यायाचं अध्ययन के पाहिजे, असा जो सिद्धांत ठरविण्यांत 
येतो, दयाला (४) उत्तरपक्ष असं दह्यणतात. आणि या अधिकरणासारखीं 
अनेक अधिकरणे जेन्हां एकापुटं एक येऊ जगतात, तेन्दां पुढच्या अधिकर- 
णाचा मागच्या अधिकरणारीं कसा संवंध पोचतो, द जें दाखवून देर्ण, दाला 
(५) संगति असे ह्यणतात. ह्या संगतीचे राब्नसंगति, अध्यायसंगति, पाद- 
संगति, व अधिकरणसंगति; असे मेद होऊ शकतात. परंतु अशा या अनेक 
व्यापकथेदात्मक खरूपाची जी संगति, ती वास्तविक पातां एखादया अधि- 
करणाचा पोटविभाग होऊ शकत नाही. हयणून वरीर छोकां तीर “संगतिश्चति 
पंचागम्‌" याच्या एेवजीं “निर्णयश्चैति पंचागम्‌ असा फरक करून “निर्णयः हं 
अधिकरणाचं पांचवें अंग होय, असं कोणी मानतात. 

येथपर्यत वर जे पूर्वपक्ष आगि उत्तरपक्ष दिरेठे आहेत, ते सगके “खाध्या- 
योऽष्येतन्यः या अध्ययनविधीच्या संबधानें आहेत. आणि या सगव्या 
अध्ययनविधिसंवंधाच्या (अध्ययनविधो ) वादविवादामध्ये असं सिद्ध करण्यांत 
आरं आहे की, -वेदाच्या अध्ययनाचें . अर्थन्ञान हँ दश्फलर असे भयोजन 
-आदे. . तेन्दां आतां मूत्छच्या. (अथातो ध्मजिज्ञासा' ,या सूनच्चाचा अर्थ येणे- 
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रमाण होतोः वेदाध्ययनानंतर-ज्या अर्थी दया वेदाच्या अध्ययनाचा अर्थ- 


ज्ञान बहाव असाच दष्टफल हेतु आहे द्या अ्थ-धमौची जिज्ञासा करावी. 


` आतां जिज्ञासा करावी असं या वरीक वाक्यांतं सांगितरे आहे. परंतु 
जिज्ञासा ह्यणजे जाणण्याची इच्छा. ती कांहीं करण्याचा विषय होऊ राकणार 
नाही. हयणून जिज्ञासा शब्दाचा अथं लक्षणेन या ठिकाणी “विचारः असा 
करावा, “लक्षणा रक्यसंबंधस्तात्पयाचुपपत्तितः असं जक्षणेचें क्षण आदे. 
आतां जिज्ञासा ही आपोआप उत्पन्न दोत असल्यास आणि ती कांहीं एखादी 
करण्यासारखी गोष्ट नसल्यामुे “जिज्ञासा कतैव्याः या वाक्यां तीक तात्पर्य 
अदुपपन्न होतें व॒ अथ वरोवर जुव्त नाही. हयणून येथे “जिन्नासाः या 
शब्दाचा अथं लक्षणेन बदले जरूर अषि. व दहयणून “जिज्ञासेव्या शक्या- 


थारी संबद्ध असटेला असा “विचारः हा जो अर्थ, तो येयं लक्षणेन वेण्या- 


विषयी सांगितठँ आहे. 


(अथातो धर्मजिज्ञासा द शचघ्रारंभसूञ्न दोय. कारण, मीमांसा- 


शाच्राच्या आरंमीचें ईह सूत्र आदे. आणि या सूच्लाचें येथपर्थत जं विवेचन 
करण्यांतं आरं, दयावरून या मीमांसााल्ञाचा अथवा धर्मविचारदाख्राचा 


आरेभ करणं योग्य आहे, हं सिद्ध ज्ञारं. 


धर्मविचार्याल्नाला ` प्रारंभ करावा, असं सांगितटं. तेब्हां लाच्यापुदें 
ज्या ध्माचा विचार करावयाचा, द्या धमाचं लक्षण काय, असा प्रश्न साहजि- 


कपर्णेच उत्पन्न होतो. इणून याच्या स्पष्टीकरणासाटीं पुढीरक वाक्ये 
` छिहिण्यांत येत आहेत | 


। (४) धमेलक्षणप्र भः । 
अथ को ध्मः, किं तख लक्षणमिति चेत्‌ । उच्यते-- 
यागादिरेव धमः । तद्लक्षणं क प्रयोजनवदर्थो 
धर्मं इति । प्रयोजनेऽतिव्या्चिवारणाय प्रयोजनवदिति । 
भोजनादावतिव्याध्रिवारणाय बेदप्रतिपाद्य इति । अनर्थं 


 फलकत्वादनर्थभूते व्येनादावतिव्या्तिवारणायार्थ इति । 
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“अथातो धर्मजिज्ञासा या सूत्ामर्ये ज्या धर्माचा उख केडेला आहे, आभि" 


ज्या धमाचा आपल्याला विचार करावयाचा आदे, तो धर्मं कोणता आणिं 
याचे रक्षण काय, असा भश्च उत्पन्न होतो. हयणून वयाच्या समाधानाकरितां 
असें सांगण्यांत येत आहे की, “यागादिक हाच धर्म होय. आणि दया धर्माच 
लक्षण असं की, जो अथं वेदप्रतिपाद्य असून जो प्रयोजनवान्‌ असतो, तो धर्मं 
होय. यां तीर सामान्य तात्पर्यं असं कीं, कांहीं तरी भ्रयोजनाच्या उदेशारने 
( योजनवत्‌ ) जी गोष्ट वेदामध्यं सांगितटेली असते, तो धर्मं दोय. अशाच 
अथाचं आपदेवीनामक मीमांसेवरीर दुसन्या एका पुस्तकामन्य धमाचं रक्षणं 
केडेटं आहे, तें असः वेदेन भ्रयोजनमुदिद्य विधीयमानोऽथौ धर्मैः । यथा 
यागादिः !` उदाहरणार्थ, “सखगेकामो यजेतः ह वेदां तीर एक वाक्य असून 
स्रभघ्राप्तीच्या उदेशानं याग करावा, असा विधि यांत सांगितरा आहे. हयणून 
यागादिकांसंवंधींचा हा विधि वेदांत सांगितटेला असल्यास तो वेद्श्रतिपाद्य 
न्नाखा; व तो खगैप्राप्तीच्या प्रयोजनाच्या उदेशं सांगितञेला असव्यासु्टे तो 


` म्रयोजनवत्ही ज्ञाका. आणि ह्यणून धर्महा वेदप्रतिपादयय असून भ्रयोजनवत्‌ 


असणारा असा अथं असतो, हं धमाचं लक्षण उपपन्न स्चारं 


आतां धमीच्या या लक्षणामध्य (१) वेदप्रतिपाय्‌, (२) प्रयोजनवत्‌ आणि 
(३) अथे, अशीं तीन पर्दे घाती आहेत. दीं तीन परदे घार्ण्यां तीक देतु 
येणेप्रमाणै अहे. वर मूठ संस्कृतांत श्रयोजनवत्‌ याचं पदक्य पदिव्यार्न 
दाखविरं आहे. परत लक्षणवाक्यां तीर पदाचा क्रम बदलण्याखा कांहीं कारण 
नसल्यासुव्ठै 'वेद्म्रतिपा्यः याच पदाचा आपण पदहिल्यानें विचार करू 
'वेदग्रतिपाययः दह पद्‌ कां घातं तर द पद्‌ घातं नसते, तर “जो 
भयोजनवान्‌ अथं तो धर्म दोयः असे धमौचं लक्षण श्ञाठं असर्ते. पण 
ड धमाीचं लक्षण वरोवर ज्रं नस्ते. कारण, अदा लक्षणानं भोजनादि- 


करांच्या रिकाणीं देखी धर्माच्या लक्षणाची अतिव्याप्ति गेडी असती. 


कारण, भोजन हा देखीरु एक भ्रयोजनवान्‌ अथे आहे. कारण, तृपति या 


भयोजनासाटीं भोजन कें जाते, इयणून भोजनादिकांवर या ङक्षणाची अति- 
व्याप्ति जाऊ नये, यासाीं "वेदभ्रतिपाद्यः हं पद्‌ घातं आदे. भोजन हा 
भ्रयोजनवान्‌ अर्थं असे; पण तो वेदान सांगितङ्ला असा वेद््रतिपादयय अथं 


नाही. कारण, वेदान सांगितल्यारिवायही खभावतःभच मनुष्याचीं खाण्याकडे । 
 श्रदृत्ति होत असते - 
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आतां श्रयोजनवत' है पद धातर नाही, तर काय होडल १ तर भग 
व्वेदप्रतिपा्य जो.अर्थं तो धर्म" एवटंच लक्षण होई. ` पण असें लक्षण केँ), 
तर त्याची भ्रयोजनावर अतिव्याप्ति जाईल. कारण, “खर्गकामो यजेत' या. 
विधिवाक्यांत खगं ह प्रयोजन आहे. आणि याग हा प्रयोजनवान्‌ आहे. 
आणि या प्रयोजनवान्‌ यागाप्रमार्णेच दया यागाचेँ प्रयोजन जो खर्म तोही 
 वेदाम््ये सांगित्ेला आहे. यासुट वेदप्रतिपाद्य अर्थ एवढेंच लक्षण केठे, 
तर तं ख्गैरूपी भ्रयोजनालाही लागू पड लागे. हयणून लयाचा निरास 
करण्याकरितां “भ्रयोजनवत्‌? ह पद्‌ धातङ्कं आदे, कारण, भयोजनवान्‌ जो 
याग तो कांहीं भयोजनरूपी जो खगे तो नन्हे, हँ उघड आहे. 


आतां या लक्षणामर््ये “अर्थः हा शाब्द कां धातला आहे १ तर याच कारण 
असं आहे की, जर अर्थं ( अर्थ्यते फलजनकत्वेन प्राध्यैते इति अर्थः ) हा शब्द्‌ 
घातला नाहीं, तर “जो वैदप्रतिपाद्य असून भ्रयोजनवान्‌ आहे, तो धमे होय,” 
एव्टेच धमोचँ लक्षण होईल. परंतु असे लक्षण श्चा, तर वैदांत सांगितचेल्या 
ङ्येनादिक यार्गांवर या लक्षणाची अतिव्याप्षि जाऊं गेल. ती येर्णेप्रमार्णेः 
(्येनेनाभिचरन्यजेत' असे वेदामध्ये एक वाक्य अषहे. याचा अर्थं असा कीं, 
` मंत्रत॑त्रादिक कपटाचरणाच्या योगाने आपल्या ात्रूचा वधह्पी अभिचार करं 
इच्छिणाय्या मनुष्यान इयेनयाग करावा, आतां हा स्येनयाग केल्याने रातुवध्‌ 
होतो, व त्या वधासुं पुटं नरकम्राप्ति हँ अन्थकारक फल प्राप्त दोतें. तेन्हां 
दयेनयाग हा सङृदशनीं खतः जरी अनर्थभूत नसा, तरी याचा नरक दा 
परिणाभ अनर्थभूत असल्यासुक्ठै तो देयेनयाग दादी परंपरेनं अनथभूत दोतो. 
आणि जो वेद्रतिपाय असून अ्योजनवान्‌ आहे, तो धर्मे, एवच धमाौचें 
लक्षण केठं, तर येनयाग हा वेदांत सांगितलेला असल्यास वेदग्रतिपाद्य 
आहि आगि शत्रुवध दै व्याच प्रयोजन असल्यासुे तो प्रयोजनवानूदी आहे. 
ह्मणून ह लक्षण दउयेनयागावर अतिव्याप्त होऊं लागेल. पण तसं तर तें 
होतां कामा नये. इयणून मूढ लक्षणामर्ध्ये “अर्थः दह पद्‌ धातटे आहे. 
आणि दाच्या योगाने दयेनयागाचा निरास होऊ शकतो. कारण, दयेनयाग हा 
अथे नसून अनथभूत आहे, हँ वर दाखविटेच अहे. 


याच्यावर आतां अरी एक शंका काटण्यांत येते की, उ्येनयाग हा वेदानेच 
सांगितटेल्म असल्यास याच्या दिकाणीं जं अनथभूतत्व व्र प्रस्थापित 


धर्मलक्षणपरश्च. शद 


करण्यांत आेकं आहे, तें येर्णे राक्य नाही. कारण, दयेनयाग अनर्थमूत 
असता, तर तो करावा असें वेदान सांगितरेच नसर्ते. परंतु तस तर वेदार्ने 
सांगितङं आहे. तेब्हां तो अनर्थभूत नसला पाहिजे, असंच भ्राप्त होते. परंतु 
या रौकेचं समाधान असँ आहे की, स्येनयाग करावा, असें वेदाच्या विधानां तीक 
तात्पर्यं नाही. तर पुष्कठ लोक राच, मत्र, तंत्र, इद्यादि साधनांनीं आपल्या 
शत्रूचा हिंसारूपी अभिचार करण्याची इच्छा करीत असतात; तेव्हां अदा 
तयाकडे खभावतः आणि आपल्या इच्छेनें दृत ज्ार्ल्या मनुष्याखा इयेन- 
यागाचा उपाय दयेनेनाभिचरन्‌ यजेतः या वाक्यानं सांगितलेला अष्े. त 
हैँ अभिचाराचें आणि दहिंसेचं कर्म कर अस सांगितलें नाही. अशा भ्रकारचें 
हं समाधान भाष्यकारांनीं पुढीर शब्दांमध्ये सांगितरं आदहेः- 


उभयमिह चोदनया रक्ष्यते । अर्थोऽनर्थश्च इति । कोऽर्थः १। 
यो निशश्रेयसाय, ज्योतिष्टोमादिः । कोऽनर्थः १। यः प्रयवायाय । 
द्येनो, वज्रः, इषुरिदयेवमादिः । तत्र अनर्थो धर्मं उक्तो माभूत्‌ 
इति अर्थग्रहणम्‌ । कथं पुनरसावनर्थः १ । हिंसा हिसा) हिसाच 
ग्रतिषिद्धेति । कथं पुनरनर्थः कतन्यतयोपदिदयते १ । उच्च्यते । 
नेव रयेनादयः कतेग्या विज्ञायन्ते । यो हि दहिंसितुमिच्छेत्‌ 
तस्यायमभ्युपायः इति हि तेषामुपदेशः । दयेनेनाभिचरन्‌ यजेत 
इति टि समामनन्ति! न अभिचरितव्यम्‌ इति 1 ( जे° सू १।१।२). 


वरी ग्रकरणांत अभिचार हदा जरी वेदान सांगितटेका असला, तरी तो विधि 
ह्यणून सांगितरेखा नाहीं. आणि दायुठें इयेनयागनें तश्चा प्रकारचा अभिचार 
केला असतां तो प्रयवायजनक कसा ददोतो, द मीमांसापरिभषेमधीरु पुढील 
उताय्यावरूनदही लक्षांत येण्यासारखं आहे. 


नन्वेवमभिचारस्यापि. वेदोक्तत्वादामिचारिके कर्मण्यास्िकानामपि श्रद्त्तिः 
स्यादिति चेन्न । वेदोक्तोऽप्यभिचारो वेदविहितो न भवति फकत्वात्‌ । फर न 
विधेयम्‌, किंतु - फलमुदिद्य तत्साधकत्वेन कमेव विधेयमिति सिद्धान्तात्‌ । 
अतोऽभिचारस्याविहितत्वेन प्रयवायजनकत्वम्‌ । 


1 


श ^ अर्थसंगह- 
आतां श्वेदभतिपायः भ्रयोजनवद्थो धमः असे जं धमौचं लक्षण वर 


दिर्ठं अदे, ते “चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः या मीमांसेच्या दुसन्या सूत्रामर््ये 
जे धमोचें लक्षण ॒सांगितङं आहे, व्याच्यारीं अथोतच समानाथक असँ आहे. 


"परंतु सूनामध्ये “वोदनाः असा शब्द आहे आणि वर दिव्या लक्षणात्‌ 


“चोदनाः राब्दएेवजीं वेदः हदा शब्द धातछेला आहे. तेन्हां मूढ ` 
सूत्रा तीर धर्माचे लक्षण आणि प्रस्तुत भ्र॑थांत केरे धमौचँ लक्षण यांच्यांत 
कांहीं बिरोध येतो कीं काय, अशी शंका उत्पन्न दोर्ण खाभाविक आदे. 
परेतु तरी शंका आी, तर तिच निरसन ब्दार्वे, हयणून पुटी वार्क्ये 
'चिरिरेलीं आहेत, | 
(५) वेदस्य घञेप्रतिपादकत्वस्‌ । 
न च ्वोदनालक्षणोऽथं धर्म" इति सोत्रतष्छक्षण विरोधः, 
चोदनापदस्य विधिरूपवेदं कदेदापरत्वादिति वाच्यम्‌ । 
तत्रापि चोदनाश्ब्दस्य वेदमात्रपरत्वात्‌ । वेदस्य सर्वख 


` धर्मतात्पयेवचखेन धर्म्रतिपादकत्वात्‌ । 

“चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः असं मीमांसंतीर दुसरे सूत्र आहे. यांत 
“चोदना हा जो चाब्दं आङेका आदे, याचा अर्थं (चोदनेति क्रियायाः ्रवतैकं 
-वचनम्‌" असा शावरभाष्यामध्ये दिरेला आहे. जें वचन एखादाका कोणतीही ` 
क्रिया करण्याला अङृत्त करतें, दयाला चोदना असें द्यणतात. हा चोद्ना- 
दाब्दाचा अर्थं “आचार्यचोदितः करोमि इद्यादि भ्रकारच्या वाक्यप्रयोगांवरून 
व्यवहारामध्येही स्पष्ट दिसून येतो. “ख्गकामो यजेत" या वाक्यामध्ये “यजेतः 
दं वचन यागादिक क्रिया करण्याला प्रच्त्त कर्ते; ह्यणून तें वचन दह चोदनात्मक 
होय. तेव्हां अथात्‌ -चोद्ना हयणजे विधि .असा अर्थं ञ्चाला. पण वेद्‌ 
ह्मणजे कांहीं फक्त. विधिरूपच नाही. वेदामध्ये ज्याप्रमाणें कांहीं विधि सांगि- 
तञ आहेत, दयाचप्रमाणें मंत्र, नामधेय, निषेध, अर्थवाद, हे भागी वेदामर्ध्ये 
सांगितले आहेत. तेन्दां अर्थात्‌ वेद इयणजे विधि, मंत्र, नामधेय, इवारि 
सगव्यांचा दांत समावेदा होतो. आणि “चोदनाः दा शब्द्‌ तर यांपेकीं फक्त 
विधिखलूपरी जो वेदाचा एक भाग अहे, द्याचाच निददैक अदे. तेन्दां 
“चोद्नाप्रतिपायो धर्मः आणि वेदध्रतिपायो धर्मः अशीं जीं येथे एकाच 


 वेदाढा -धरमग्रतिपादकत्व. १५ 


धमौचीं दोन लक्षणं केठेीं आहेत, द्या दोघां चँ खरूपं एकच नसून तीं खरूपं 
अगदीं परस्परभिन्न अरीं होतात, चोदनाप्रतिपाद्य ह्यटङ हयणजे फक्त विधीच 
येतीक; आणि वेदभतिपाद्य हरर हयणजे विधि, मंत्र, नामधेय, इदयादिकही 
येऊ कागतील. तेब्हां अर्थात्‌ जेमिनीच्या दुसय्या सूच्रामर्ये धमाचें "जं लक्षण 
( सोत्रतछक्षण, सोत्र धर्मेलक्षण ) दिठेठं आदे, व्याच्याशीं वेदप्रतिपाद्यो धर्मैः" या 

भस्तुतच्या लक्षणाचा विरोध येतो, अशी शंका प्राप्त होवे \ 


पण यावर असं सांगण्यांत येत आहे की, अरी रकां कोणीही चेऊं नये. 


` कारण “चोदनालक्षणोऽर्थो धर्सैः' या लक्षणाम्येही ( तत्रापि ) चोदनाशब्दाचा 


फक्त विधिपरच अर्थं न घेतां सकर वेदपरच अर्थं घेतला पादिजे. . विधि, 
मत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद्‌, अश्या पांच प्रकारचें वेदाचं खर्प आहे. 
( वेदो हि पंचविधः विधिमंत्रनामधेयनिषेधार्थवादमेदात्‌ ). आणि या पांचही 
अंशांनीं घटित असा जो समग्र वेद दया वेदचं आणि. दयांतीर या सगव्या ` 
पाची भागाचं धर्म हैव तात्पर्यं असल्यासुन्ठे तो समग्र वेदच घर्मप्रतिपादक 
होतो, असें ह्यणण्यास हरकत नाही. आणि ह्यणून 'वेदप्रतिपाद्यो धर्मः" ई जं ` 
धमौचं क्षण येथं केरेठं आहे, तें बरोवर आहे. 


रिवाय, वेद या चखब्दामर््ये विधि, मंत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद, 
अरा ज्या पांच विभागांचा समावेश होत आदे, द्यापकीं विधि द्यणजे चोदना, 


या फक्त एकाच विभागाचा '्चोदनारक्षणोऽ्थो धर्मः या लक्षणाम््यँ जरी उदेख ` 


केटेला असला, तरी दया “चोदनाः शब्दान म्र, नामधेय, निषेध आणि 
अर्थवाद, यांचादी संग्रह करून घेतां येण्यासारखा आहे. कारण, विधि, मंत्र, 
नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद्‌, या वेदाच्या पांच विभागापेकी “चोदनाः हाच 
विभाग सुख्य आहे. आणि वाकीचे गोण असून ते द्याच्यावर अवरबून 
असणारे असे ल्याचे रोप आदेत. तेन्हां सुख्यमहणानें दयांचही भ्रहण होणें 
दाक्य आदे. व अरा टष्टीनेदी शचोदनाः या एकदेदापर शब्दाचा सकर्वेदपर 
अर्थं करणे अयोग्य होणार नाही. सारांश '्चोदनालक्षणोऽ्थौ धर्मः या 
सूत्रा तीरु “चोदनाः शब्दाचा सकरख्वेदपरच अर्थं होत असल्यासुकै “वेदप्रति- 
पाद्योऽ्थो ध्मः" दै धमौचं लक्षण सूत्रा तीरु धमौच्या लक्षणाद्रन भिन्न होत 


नाही, हँ सिद्ध श्चा ्‌ ॥ 


ठेठीं आहेत, 


१६ अर्थसंग्रह. 


आतां कांहीं तरी भ्रयोजनाच्या उदेशानें वैदानँ सांगितञ्ेखा जो अर्थं तो धर्म॑ 
होय, असं जें धमोचँ लक्षण ठर, दया लक्षणाप्रमा्णे कोणलया भयोजनालां 
उदेश्चल धर्मविधायक असं कोणतें विधिवाक्य अगर चोदनावाक्य सांगितलें 
आहे, असा भ्रश्च उत्पन्न होतो. लयाच्या समाधानासाीं पुटी वाक्ये छिदिः 


(द) यजेतेयच्रास्यराद् यम्‌ । 
स॒ च यागादिः “यजेत खगेकाम' इत्यादिवाक्येन 
खगेयुदिर्य पुरुषं प्रति विधीयते । तथाहि । यजेतेत्यत्रा- 
स्त्यंशदयं यजिधातः प्रत्यय । प्रत्ययेऽप्यस््यं यस्‌ । 
आख्यातत्वं लिङ्त्वं च । तत्राख्यातत्वं दशरुकारसाधा- 
` रणं लिद्त्वं पुनलिंद्मात्रे । 
पूर्वी (पान १०) “अथ को धर्मः" असा प्रश्न विचारून श्यागादिरेव धर्मः असें 
ल्याचँ उत्तर देण्यांत अले आहे. तो यागादिक धर्म कोणलया विधिवाक्यांत 
सांगितला आहे १ तर तो “यजेत खर्गकामः इद्यादि वाक्यामभ्यँ सांगितटेखा 
अहे. या वाक्यां तीक तात्पया्थं असा कीं, खभप्राप्तीच्या प्रयोजनाच्या 
उदेदानें पुरुषाखा याग करण्याखा सांगितलं आहे. आतां हदा अभ्र “खर्म- 
कामो यजेत या राब्दांत्रूल कसा निघतो १ याग ह खगचं साधन आहे, असाः 
जो अर्थ यांतून निष्पन्न करण्यांत येतो, तो निष्पन्न दोण्याला या वेदवाक्यामर््ये 
साधनवाचक असा कोणतादी शब्द्‌ घातटेला दिसत नाही. मग खर्गाचँ साधन 
ह्यणून यागाचं अनुष्ठान करावें, असा अर्थं कोटून काठावयाचा, अशी शंका येते. 
या रकेचं समाधान करण्याकरितां येथीक (तथाहि येथपासून “आर्थीभावनाया 
अंशत्रयम्‌” या भ्रकरणांतीक “इतिकतव्यताकाष्ुगयां म्रयाजादङ्गजातमितिकतंन्य- 
तवत्वेनान्वेति" या रोवटच्या वाक्याप्यतचा भथ छिटिषण्यांत आला आहे 
यजेत खगकामः* हँ जं विधिवाक्य आदे, दांत ध्यजेतः ह क्रियापद आदे. 
पण हे क्रियापद दोन भागांनीं, किंवा अशानी, धरित क्च अहि. तें 
दोन अंश हमटङे हयणजे, “यज्‌ धातु हदा एक अंडा, आणि द्या धातूला पुँ 
लागङेला जो तः हा भ्रयय तो दुसरा अंश. पण आतां फिरून या भलयया- 
मर्ध्येही दोन अंडा भादेत; एक आख्यातत्व आणि दुसरा चिद्व, 





वेदाा धर्मप्रतिपादकत्व. १७ 


येर्थे आख्यातत्व आणि चिडङ्त्व हे व्याकरणशाघ्नां तीर दोन पारिभाषिक 
दाब्द आले असल्यास यांचे अथ॑ प्रथमतः स्पष्ट करून सांग आवदयक आदे. 
द्यापेकीं “आख्यातः (क्रियापद) या शब्दाचा काय अथ आदे, हँ आपण आषौं 


पाहू. “भावप्रधानमाख्यातम्‌ः असा “आख्यातः या शब्दाचा अथं लिदिण्यांत 
अल्ला आहे. किंवा 


धात्वर्थन वि शिष्टस्य विधेयत्वेन वोधने । 
समर्थः खार्थयनस्य राब्दो वा्यातमुच्यते ॥ 
अर्संही आख्याताचं एक लक्षण देण्यात यर्ते. “आख्यात' हयणजे सांगितरेक, 

वर्णिक, इ०. आतां “यजेतः या विक्राणीं यज्‌ धातच्या पुं जो भ्रयय रागङेका 
आदे, दा प्रयया काय सांगितलं आहे १ तर दया भ्रययानँ असं सांगितर्क 
अहि, किंवा सूचित केठं आहे कीं, येथे कांहीं तरी गोष्ट ( विधेयत्वेन बोधने ) 
करावयाची ( कारयेत्‌) आदे, साधावयाची ( साधयेत्‌) आहे, ब्दावयाची . 
( भावयेत्‌) आदे, वगरे. हीच कल्पना “भावम्रधानमाख्यातम्‌” यां तीर भाव- 
दाब्दानें सुचविडेखी आहे. व (भावनाः हा शब्दही याच अथौनँ योजिला 
जातो. या भावनाशब्दाचँ आणखी जास्त स्पष्टीकरण पुं करण्यांत यख. 


आतां “आख्यातः याचं खरूप काय, ह समजण्याकरितां “आख्यातत्वं दश- 
लकरारसाधारणम्‌ः असं सांगितटं आहे. भगवान्‌ पाणिनीर्ने निरनिरान्या 
क्रियापदांचे भूत, वतमान, भविष्य, दे काठ, आज्ञा, विध्यर्थ, संकेता, इत्यादि 
अथ, वगेरे दाखविण्याकरितां आपल्या संस्कृत व्याकरणाच्या सूत्रांमध्यँ दश 
लकरारांची योजना केठेटी आहे. ते दहा लकार येर्णप्रमार्णेः-(१) कट्‌, (२) 
रिद, (३) छद्‌, (*) द, (५) ञ्द, (६) खोद, (५) लड्‌, (८) लिड, (९) 
खड, (१०) दद्‌. या दहा पैकी प्रत्येकाच्या पूर्वी "क" हा वर्णं अला असल्यासुर्ं 
यांना दश्चलकारः अङ्गी संज्ञा देण्यांत आेखी आदे. या दाही प्रलययांच्या 
ठिकाणी आद्यातत्व हा धर्म रहातो, हयणून या आख्यातत्वाखा (दरलकार- 
साधारणः असे ह्यटङं अदे. आणि या दहा ल्कारापैकीं “छिडः हा ८ वा 
छकार आहे. सगव्या द्वा भदययांचं मिद्धून “आख्यातः ई एक सामान्य 
आणि साधारण असे नांव आहे; आणि ला दहा भ्रययावैकी “लिड्‌ द एका 
भ्रययाचँ एक विशेष नांव आदे. जेन्ां विध्यथं दाखवावयाचा असेर, तेन्दां 


या प्र्ययाचा उपयोग करण्यांत येतो; आणि ह्यणून याला विधिलिङ्‌ असेही 
अर्थसं. २ ` ` 


(सि, _ - 
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ह्यणण्यांत येतं. इमजीमध्यें ह्याला 12061181 ०० असं नांव देण्यात 
अरं आदे. हाच छि प्रयय कागून यजेत" हँ रूप सिद्ध शक्टं आहे. 
हा जो “लिड्‌ प्रययय, याच्या ठिकाणी लिद्त्व हा धर्मे रहातो. 


श्रययेऽप्यस्त्य॑शद्वयं आख्यातत्वं छिद्त्वं च, तघ्राख्यातत्वं दशलकारसाधारण, 
टिञ्त्वं पुनरलिंङ्मात्रे,' याचे ° थीवो यानीं पुढील प्रमार्णे भाषांतर केङं आहे. 
दयावङनही याचा अर्थ स्पष्ट समजण्याला मदत दोण्यासारखी अदे. 
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(७ ) भावनाविचारः । 


उमाम्यापप्यंशाभ्यां भावनैवोच्यते । भावना नाम भवि- 
तुभेवनाचुङलो भावयितुव्योपारविशेषः। सा द्विधा । 
 शाब्दीभावना आर्थीभावना चेति । 


आतां “यजेत' या पदां तीर यञ्‌” या धातृच्या पुँ कागलेल्या प्रययामरष्ये 
“अद्यातत्व' आणि “छिङ्त्व असे जे दोन अंश वर ददीविण्यांत आङे आहेत, 
या दोन्दीदी अंदांनीं भावनाच व्यक्त केटी जाते. ही भावना ह्यणजे काय 
तर (भवितुभवनानुकरखो भावयितुव्यापारविशेषो भावनाः असे भावनेचं लक्षण 
करण्यांत आङे आहे. ह भावनेचं लक्षण चांगल्या रीतीने समजण्याकरितां 
“ओदन पचति देवदत्तः" (देवदत्त भात िजवितो), असें एका वाक्याचें उदाहरण 
आपण घेऊ. आतां (भवितु्भवनाचु कूलो भावयितुर्व्यापारविडोषः° याचे स्पष्टीकरण 
संस्छृतमरध्ये टीकाकार असें देतात कीं, .भवितुरुत्यमानस्योत््यनुकूलो भावयितु- 


भावनाविचार. १९ 


रुत्पादयितुः प्रयोजकस्य व्यापारविदोषो भावनेयर्थः.* आतां वरीर उदादहरणामर्ध्ये 
ओदन" दा उत्पयमान असल्यासुटं दया ओदनाच्या उत्पत्तीका अनुकल असा- 
द्या ओदनाखा उत्पन्न करणारा जो देवदत्त याचा जो कांहीं एक विरोष प्रकारचा- 
व्यापार दयाला भावना असे ह्यणतात. किंवा गामानय ( गाईला आण ), असं 
दुसरे एक आज्ञार्थक वाक्य उदाहरणाकरितां घेतरं, तर या उदाहरणामर््ये कोणी 
एक आचाय आपल्या देवदत्तनामकं रिष्या गाय आणण्याविषयीं सांगत 
असल्यासुक्े गाय आणण्यावदृखची देवदत्ताच्या ठिकाणी जी श्रदृत्ति उत्पद्यमान 
असते, ह्यणजे उत्पन्न ददोत असते, ती अद्रत्ति देवदत्ताच्या मनांत उत्पन्न 
करणारा अ्रवतंक किंवा उत्पादयिता जो आचाय दयाचा, . ती श्रव्त्ति देवदत्ताच्या 
मनांत उत्पन्न करण्याविषयीं चा अचुकूर असा, जो एक विद्ोष प्रकारचा अभिप्राय 
तो भावना दोय, असं समजार्वे, 


या भावनेचं आणखी एका निराव्या रीतीने कक्षण देण्यात आठ आहे, 
तं असंः- 
धात्वर्थव्यतिरेकेण यद्यप्येषा न लक्ष्यते । 
तथापि सर्वसामान्यरूपेणेवावगम्यते ॥ 


या लक्षणाचा अथं पुटीर विवेचनावकून लक्षांत येण्यासारखा आहे. भावना 
ही काय असते १ “यजतः या धातूतीक जो धालर्थं तीच भावना, क्ंवादया 
धात्वथापिक्ां भावना ही कांहीं भिन्न असते १ पण "यजञेतः यां तीर “यज्‌” धातूचा 
अर्थ॑जो याग ती तर भावना नब्देच. आणिया यागरूपी धात्वथीच्या व्यतिरिक्त 
दुसरी कोणतीही क्रिया येथें दिसत नसल्यासुढें भावना ही दयाहून भिनदी असू 
दकणार नाही. याप्रमाणे जर कोणी पूर्वपक्षी ह्यणू. कागेक, तर ई दयाचें हयणर्णे 
वरोवर होणार नाही. कारण, स्यं धात्वथौरीं संबद्ध अदी “करोतिगूप धात्वर्थ 
व्यतिरिक्त क्रिया प्रयेकं ॒व्काणीं दिसत असते. “यजतिः, “पचति इत्यादि 
ग्रयोगांमरध्य ध्यागं करोति", "पाकं करोतिः असा अर्थं निष्पन्न होतो. यांत याग, 
पाक, हे धात्वर्थं असून यां तीर भ्रयक धात्वथौरीं “करोतिः ही धात्वर्थन्यतिरिक्त 
क्रिया संबद्ध स्षाङेटी असते. इणून “करोतिः या शब्दान जो अर्थं व्यक्त होतो, . 
तीच भावना होय. “करोतिसमानार्थकभावयतेः अशा प्रकारचे भ्रयोग पुष्कर 
वेठां करण्यांत येतात. दयावङनदही “भावयेत्‌ “भावनाः इ्यादि्छांचा अर्थ 
आणि 'करोतिः.याचा अर्थं एकच दोय, दै उघड दोर. 
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याच भावनेचँ आणखी एका निराल्या रीतीने पुढील छोकामर्ध्ये स्पष्टीकरण 
केडेठं आदे. तो छोक असाः- 
सिद्धसाध्यखभावाभ्यां धात्वर्थो द्विविधस्तयोः । 
अन्योत्पादानुङलात्मा भावना साध्यरूपिणी ॥ 


यांतील तात्यौ्थं असा कीः-- "पचतिः असें ह्यरऊ असतां “पाकं करोतिः 
असा अर्थं खोक समजतात, या दोन राब्दापेकीं पाक दा पदार्थं सिद्ध ्ञरेला 
आहे. व “करोतिः या शब्दान जी कांहीं गोष्ट व्यक्त केटी जाते, ती अद्यापि 
सिद्ध ब्हावयाची आहे; स्दणजे ती अयापि साध्य स्थितीत आहे. यावलून हँ 
उघड होत आहे की, भावना ही साध्य खरूपाची असते. 

आतां ही जी भावना सांगितली, ती शाब्दी भावना आणि आर्थी भावना 
अशा दोन श्रकारची असते. 


7व्दबो छ9 
(८ ) राब्दबोधाचं खरूप. 

येथे ही भावना कञ्चाकरितां सांगण्यांत आली आहे, अही शंका उत्पन्न 
दोण साहजिक अहे. या शकेचं स्पष्टीकरण येणेप्रमणें आहे. पूर्वी “यजेत 
सखर्गकामः' असँ एक विधिवाक्य सांगण्यांत आलं आहे. या वाक्याचा अर्थं 
कसा करावयाचा आणि लापासून शाब्दबोध काय व्हावा, हाया रिकाणीं 
वादाचा अश्न आहे. या बावतींत नैयायिक, वैयाकरण आणि मीमांसक, अशा या 
तीन पक्षाचीं या शाब्दवोधाच्या संबंधा तीन निरनिरारीं मतं आहेत. 


यपिकीं पदिठे ञे नैयायिक ते कलयौला प्राधान्य आहे, अस मानिता, - 
त्यांच्या मताप्रमार्णँ देवदत्तः पचतिः या वाक्यामध्ये श्देवदत्तः हा कती 
असल्यायुटं लाला प्राधान्य देऊन व तोच विशोष्य करून वाकीच्या सर्वं गोष्टी 
्याचीं विदोषं हयणून दाख जोडगण्यांत येतात; हयणजे देवदत्तः पचतिः 
याचा अर्थं ते "पाकानुकरूलकृलयाश्रयो देवदत्तः असा करितात; आणि देवदत्त- 
स्तण्डुरं पचतिः याचा अर्थं '^तण्डलकर्मकपाकायुकूलकृदयाश्रयो देवदत्तः असा 
करितात. परंतु कोणद्याही वाक्याच्या अर्थात कर्टयाला प्राधान्य देण्याची 
नेयायिकांची ही पद्धत मीमांसकांना मान्य नाही. कारण, ते या पद्धतीमर््ये 
असा दोष दाखवितात की, म्रथमा, द्वितीया, इद्यादि सर्वं कारकविभक्तीचां फक्त 
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 क्रियापदारींच अन्वय ्ञाला पाहिजे, असा जो व्याकरणाचा नियम आष्े, दा 
नियमाप्रम्णें देवदत्तः पचति" यां तीक देवदत्तः" या अथमेचा क्रियेपादींच 
अन्वय श्चाला पाहिजे. परंतु नेयायिकांच्या शाब्दबोधाच्या पद्धतीभ्रमार्णे याचा 
तसा अन्वय दोत नाही. म्हणून वरीर नियमा्चं उद्टवन होत असल्यासुं 
नैयायिकांची शाब्दबोधाची दी पद्धत बरोबर नारदी, असँ मीमांसकाचं इणे आहे. 


आतां दुसरे जे वैयाकरण, दयांची शाब्दबोधाची पद्धत करी आहे, ते 
आपण पारु कल्यीला प्राधान्य देणे, दही नेयायिकांची पद्धत॒चुकीची 
असल्यासुरे ती बदन वैयाकरण हे धात्वथौखा प्राधान्य देतात. यांच्या 
मताप्रमा्णें (देवदत्तः पचतिः यां तीर "पच्‌ या धातूचा अर्थं जो “पाकः लाखा 
मआधान्य देऊन “देवदत्तनिष्ठः पाकः असा या वाक्याचा अर्थं ते करतात; 
आणि श्देवदत्तस्तण्डलं पचति" असं जर वाक्य असे, तर “देवदत्तनिष्टः तण्ड्ल- 
कर्मकः पाकः असाया वाक्याचा अर्थं ते करतात. परंतु अदा प्रकारचा 
वैयाकरणं चा दा शाब्दबोध सुद्धां दोषयुक्त आदे, असं मीमांसकं म्दणणे 
आहे. येय ते असा दोष दाखवितात की, सर्वं ठिकाणी भरकृतीच्या अथौपेक्षां 
म्रलयाच्या अथोलाच जास्त प्राधान्य दिर पाहिजे, असा नियम आहे. 
उदाहरणार्थ, पचति" या ठिकाणी पच्‌ ही प्रकृति आदे, आणि ^ति' हा मरयय 
अहे. यापेकीं म्रकृतीचा अर्थं जो पाक त्याखा प्राधान्य न देतां भ्रययाच्या 
अथोलाच वरीक नियमापरमाणें प्राधान्य दि पाहिजे. परंतु तरसे न करितां 
आपल्या शाब्दबोधामर्ध्ये वैयाकरण हे अ्रकृयर्थं जो पाक दयालाच देवदत्तनिष्ठः 
पाकः अद्या दाब्दबोधाच्या पद्धतीने प्राधान्य देतात. ्दणून हा वे याकरणांचा 
पक्षहि बरोवर नार्ही, असं मीमांसकांचं म्दणर्णे आहे. 


अदा रीतीने नैयायिक आणि वैयाकरण या दोधांचीदी शाब्दबोधाची पद्धत 
सदोष आहे, असे दाखविल्यानंतर दया दोघांपासून निराी अदी आपली 
शाब्दवोधाची पद्धत मीमांसक जी प्रतिपादन करतात, ती येर्णेप्रमर्णेः--पचति' 
यांत "पच्‌? दही श्रकृति आणि ^ति हा प्रयय आहे, दँ वर सांगितटठंच अहि. 
यापैकी "पच्‌" या धातूचा अर्थं जो "पाकः दाका वैयाकरण डे प्राधान्य देत 
होते. पण वास्तविक पाहिठं असतां नियमाप्रमणं भ्ययाच्या अथौखाच 
आधान्य दिर पाहिजे. इयणून ^ति या ्रययाचा जो "करोति" (कृति, भावयति, 
भावना) हा अथै, दा प्रययाथौला (हयणजे आद्याताथौङा ) भराधान्य देऊन 
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मीमांसक "पचतिः याचा अर्थं पाकं करोति असा करितात, व पचव्योदनम्‌” 
याचा अथं "पाकेन ओदनं करोति" असा करितात. 


सारं या राब्दवोधाच्या वावतीत नैयायिक कवैमुख्यविरोष्यक शाब्दबोध 
मानितातः वैयाकरण धात्वर्थ॑सुख्य विरोष्यक शाब्दबोध मानितातः; व मीमांसक 


भरययार्थसुख्यविशेष्यक शाब्दबोध मानितात. 


वरी स्पष्टीकरण ज्याच्या आधारनें छिदहिरं आहे, तो “मीमांसाशाश्सार 
या म्रंथामधीरु उतारा पुढीलग्रमाणें अहेः- 


तत्र शाब्दबोधे प्रथमान्तमेव सुख्यविजेष्यमिति नैयायिकाः। तेषां मते देवदत्तः 
पचतिः इयस्य पाकानुकूलक्ृलयाश्रयो देवदत्त इति, देवदत्तस्तण्ड्रं पचतिः इदयत्र 
तण्डककर्मकपाकालुकूलृाश्रयो देवदत्त इति च बोधः । 


धातवर्थमुख्यविदोष्यकः शाब्दबोध इति वैयाकरणाः । तेषां मते देवदत्तः 
पचतिः इत्यत्र देवदत्तनिषएः पाक इति, धदेवदत्तस्तण्डुर पचतिः इदयत्र देवदत्तनिष्ठः 
तण्डुकक्मेकः पाक्रः इति च बोधः । 


तत्र प्रथममते कारकाणां क्रियया साकमेवान्वयनियमास्रथमार्थस्याप्यभिदित- 
कारकस्य क्रियायामन्वयसेव युक्तत्वात्ताददानियमोषवनं, द्वितीयमते सर्वत्र 
श्रययार्थः प्रधानमिति यो नियमस्तस्य धात्वनंतरप्रययार्थं परिदयागात्तादशनियमो- 
हवनं च दोषः, इति मीमांसका आद्यातार्थसुख्यविेपष्यकं शाब्दबोधं मन्यंते । 


आणि “भावनाः हाच प्रयया्थं पूर्वी सांगितल्याप्रमार्णे मीमांसका च्या मतानें 
असल्यामुक्टे “यजेतः इद्यादि ठिकाणी भावनाप्रधानच शाब्दबोध होतो; नैयायिक 
किंवा वैयाकरण यांच्या मताप्रमाणे कर्तप्रधान किंवा धालर्थप्रधान दाब्दवोध 
होत नाही. आणि हेच दाखविण्याकरितां व॒ नैयायिक आणि वैयाकरण 
यांच्या मताचा निरास करण्याकरितां “उभाभ्यामप्यंदाभ्यां भावनैवोच्यते या 
वाक्यमध्ये “एव हं पद्‌ घातल्ट आहे. 


तेन्दां आतां या वरील उपपत्तीग्रमाणें "यजेत" यांतील ग्रकृयर्थापेश्चां परयया- 
थोलाच प्राधान्य देणे जरूर असल्यासुढ्ं अल्ययार्थं जी भावना ( भावयेदिति ) 
ती प्रथमतः उपस्थित होते; हयणजे (भावयेत्‌ असा अर्थं मनामध्ये प्रथमतः 
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येतो. परंतु (भावयति' आणि “करोति हे दोन्ही शब्द समाना्थंकच आहेत; 
इमणजे (भावयतिः याचा अर्थं करोति" असाच होतो. आतां “करोतिः याला 
जसँ कांहीं तरी कर्म असर पाहिजे, लयाचप्रमार्णे “भावयति याराही कोणलया 
तरी कमौची आकांक्षा असलीच पादिजे. द्यणून “यजेत' याच्यापासून पदिल्यानें 
“भावयेत्‌ हा अर्थं मनाम्ये आल्यानतर “किं भावयेत्‌", ह्यणजे “भावयेत्‌ या 
क्रियापदार्च कर्म काय, असा प्रश्न मनामध्यें लयाच्या मागोमाग रुगेच उत्पन्न होतो. 
“भावयेत्‌” दयणजे "साधयेत्‌" असंही ्हणण्यास हरकत नार्ही- तेन्हां आतां 
“भावयेत्‌ किंवा “साधयेत्‌? इयणजे काय साधावयाचें १ आतां “यजेत खगैकामः' या 
सिकाणीं कर्मत्वानें किंवा साध्यत्वाने याग आणि खगे असे दोधेही ग्राप्त होतात, 
तेन्हां यापेकीं “भावयेत्‌" याच कमं म्हणून कोणाचा सखीकार करावयाचा, असा शरश्च 
येथे उपस्थित होतो. आतां मनुष्याय जेन्हां एखादी गोष्ट साधावयाची असते 
( साधयेत्‌ ), तेन्हां याची. खाभाविक ग्रदृत्ति कोणती गोष्ट साधण्याकडे वटे 
वरे १ कष्टमय गोष्ट साधण्याकडे वटेल, किंवा आनंदमय गोष्ट साधण्याकडे वेल 
अथौत्‌ आनंदमय गोष्ट साधण्याकडे वके. या दृष्टीने याग आणि खर्म यांच्या 
खरूपाकडे आपण पाद्रं लागलों, तर आपल्याला असँ दिसून येत की, याग दहा 
कटमय आणि दुःसाध्य असा आदे, आणि खरग हा आनंदात्मक असून अलयंत 
दैष्सित असा आहे. तेन्दां आपण यागपश्षां खर्म॑च साधावा, असं मचुष्याखा 
वारणे अगदीं खाभाविक आहे. दयणून या उपपत्तीवरून “भावयेत्‌" याचे क्म 
यागः दहन मानितां खगे हैव मानिरं पादिजे, द उघड होते. सारांश 
योग्यतेच्या दृष्टीने पाहतां “भावयेत्‌” याच “याग ह कर्मं होण्याला योग्य नसून 
खग हच योग्य आहे. इयणजे “खग भावयेत्‌ येथपर्यत श्यज्ञेतः याचा अर्थं 
ज्ञाला. ( दुःसाध्यात्मकसय यागयेप्सिततमखडङ्पकर्मत्वायोग्यत्वात्‌. । खरस 
त्वानन्दात्मत्वेनेप्सिततमतया करमत्वेनान्वययोग्यत्वात्‌ ॥-- मीमां सापरिभाषा. ) 


पण “खग साधावाः असा जरी. येथपर्यत अर्थं ञ्चाखा, तरी अद्यापि या 
वाक्यां तीर सगन्टी आकांक्षा परिपूर्णं अटी नाही. कारण, हा खग कशानें 


साधावा, दही आकांक्षा यिष्टक राहिटेखीच आहे. या आकांक्षेचं समाधान 


रण्याकरितां “यजेत या पदामधून प्राप्त होणारा जो “यागः, दयाचा मीमांसक 
कृरणत्वानें खीकार करतात. इयणजे “यागेन खगं भावयेत्‌ असा “्यज्ञेत' याचा 
अर्थं दयांच्या मताप्रमाणें दोतो 
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अशा रीतीने हा जो “यज्ञेत खगक्रामः' या विधिवाक्याचा अर्थं करण्यांत आला 
आहे, याच्यावर अशी एक दका येते कीं, “यजेत खगकामः' या विधिवाक्या- 
मधी “यजेत हँ जं एक पद आदे, दया एकाच पदां तीक “यजः या धातूचा अर्थं 
यागः असा आहे व॒लया धातूच्या पुटढीरु प्रययाचा अर्थं “भावयेत्‌ः असा 
करण्यांत आलेला आदे; ह्यणजे “याग आणि “भावयेत्‌” हे दोन्दीही अथं “यजेतः 
या एकाच पदापासून निष्पन्न होतात. तेन्हां “भावयेत्‌ या क्रियापदाला किं 
भावयेत्‌" अदी कमाची आकांक्षा उत्पन्न क्ञाटी असतां, एकपदोपात्त असा जो 
“यागः याचा कर्मत्वानँ वास्तविक पाहतां खीकार करण्यांत यावा. पण तर्स 
न करितां “ख्गकामः" हँ जें भिन्न पद्‌ द्यां तीर भिन्पदोपात्त जो “खगे' ल्या चाच 
करमैत्वाने तुम्ही खीकार करतां. तेन्हां कर्म॑त्वासाटीं एकपदोपात्त “यागः हा 
अधिक जवक्चा असून द्याचा व्याग करून भिन्नपदोपात्त असा जो खगे द्याचा 
तुम्ही खीकार करतां, हा दोष नन्हे काय परंतु या रौकेवर मीमांसका्चि 
असे समाधान आहे की, याग हा जरी एकपदोपात्त असला, आणि खर्म हा जरी 
भिन्नपदोपात्त. असला, तरी “भावयेत्‌ याची कमौकाक्षा पूर्ण करतेवेीं एक- 
पद्‌ करवा भिन्नपद यावहलचा विचार न करितां “भावयेत्‌ या क्रियापदा्चें 
कमे दोण्याला “याग आणि "खग" यापेकीं योग्य कोण आहे, याचाच सुख्यत्वानें 
विचार केला पाहिजे. नाहीं तर “अभरिना सिंचति इव्यादि ठत्किाणच्याप्रमार्णे 
अयोग्यत्वाचा दोष येऊं लागेल. ग्हणून “यागः आणि “ख्ग' यापैकी “भावयेत्‌? 
याचे कर्म॒होण्याला कोण योग्य आदे, है पाहिर पाहिजे. आतां याग हदा 
दुःसाध्य असल्यायु्े आणि खगं ॒ह्ा आनंदमय असल्यासु्ठे यागपेश्षां ख्गच 
आपण साधावा, असें मनुष्याला वाटणें खाभाविक आहे. द्यणून योग्यतेच्या 
दृष्टीने खगौचाच क्मैत्वान अन्वय करणें जरूर आहे, आणि तो खर्म कान 
साधावा, अशी जेन्हां आकांक्षा उत्पन्न होते, तेन्हां तो खग यागानँ साधावा 
असे मानून एकपदोपात्त असडेल्या यागशब्दाचा करणत्वानं अन्वय करणें योग्य 
होणार आहे. दिवाय "ददपूर्णमासाभ्यांः इदयादि वाक्यात करणवाचक अशा 
प्रयक्ष तृतीयाविभक्तीचा उपयोग करूनही याग दँ खगीचं साधन आहे, असें 
्ु तीन स्पष्ट करून दाखविङं आहे. इयणून मीमांसक “यजेत ख्गकामः" या विधि- 
वाक्याच भावनेच्या अंगीकारानें “यागेन खगं भावयेत्‌ असा अर्थं करितात, 
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पण आतां मीमांसरकानीं असा जरी अथं केला, तरी या अथीमर््ये सुद्धां एक 

` दोष उत्पन्न होतो. तो असाः- तुमच्या मताप्रमणें "यागः ह साधन आहे, 
आणि खगे हं द्याचं फर अषि. परंतु लोकांमध्ये कुठारेण छिनत्ति" इत्यादि 
व्यवहारामध्यें आपण अर्स पाहतां की, साधन आणि दाच फक यांचा संबंध 
असतो. पण तो संवंध याग आणि खगे यांच्या ठिकाणीं कसा उपपन्न हो$ख 
कारण, याग हा तर क्षणिक असतो. तो उत्पन्न ज्ञाल्यावर लगेच काँटी वेर्न 
विनष्ट होतो. आणि याग करणारा जो यजमान तो खल्यु पावे, तेब्ठां लाखा 
सखर्गाची प्राप्ति ब्हावयाची. पण तेन्हां तर तुमचा पूर्वीच नष्ट होऊन गेरेला 
याग मुीं अस्ितवांतच नसतो. तेव्हां लया अस्तित्वांत नसचेल्या साधनार्ने 
स्वग हं फर कसं पराप्त ब्दावें १ अश्री पूर्वपक्षी याच्यावर शका काडितो. 


परंतु याच्यावर सिद्धां ती मीमांसक असें समाधान सांगतात कीः-ददीपूर्ण- 
मासाभ्याम्‌' इदयादि श्ुतिवाक्यांमर्ध्ये भ्रयक्ष तृतीयाविभक्तीचा उपयोग करून 
याग हैव खगाचं साधन आहे, असे सांगितरं आहे. तेन्हां श्रुति प्रमाण 
मानून याग दैच खगाचं साधन आहे, असे मानि पाहिजे. याशिवाय 
गदयंतर नाहीं. तेव्हां आतां फलरूपी जो खगे तो प्राप्त होडईपर्यत याग हा 
कायम रिकतो, असे तरी मानिरं पाहिजे; किंवा याग विनष्ट ज्चाला असला, 
तरीदी लाच्यापासून खर्गोत्पत्ति होते, असे तरी मानिकं पाहिजे. पण याग हा 
क्षणिक असल्यासुे तो विनष्ट ज्ञाङेला याग ॒खगेप्रा्ति दोईपर्यत कायम रिक 
शकणार नादी, है अगदीं उघड आहे. आतां विनष्ट ज्ञाटेल्या यागापासून खरग 
उस्न्न होतो, असं मानवे, तर तसंही मानतां येत नाही. कारण उत ञ्चर्ल्या 
-नव्रावायकोपासून पुत्राची उत्पत्ति दोण जसं अदाक्य आहे, दययाचभ्रमार्णे नष्ट 
ञ्ञाटेल्या यागापासून खगौची उत्पत्ति दोणं अदाक्य आहे. तेन्हां आतां 
यापकं कोणतीच कल्पना जुक्त॒नसल्यासुठे पुढे काय करावयाचे १ आणि 
श्चुतीनं तर याग हँ खगंचं साधन हणून सांगून टाकिरें आहे. तेन्ां 
मीमांसक इणतात की, आदमी या ठिकाणी अशी एक कल्पना काडितों की, 
यजमानानं याग केला असतां लया यागापासून “अपूवैः ( पापपुण्यखरूपं 
कमेजन्यमदृ्टम्‌ ) इयणून कांदीं तरी एक उदयन्न होर्ते, आणि दँ “अपूरवै" 


२६ अर्थसंग्रह. 


उत्पन्न करून याग विनष्ट श्चाला असला, तरी हँ “अपूर्व कायम रदर्ते. वते 
अखेरीस यजमानाला खगै उत्पन्न करून देते. 


पण यावर फिरून पूरवैपक्षी अशी दका काठतो की, जर तुमच्या या 
कलपनेप्रमाणें यागानें खग साधत नसून अपूर्वानं तो साधत असे, तर तुद्य 
तशी शाब्दयोजना केटी पाहिजे. पण वुद्मी तर तसे न हमणतां ध्यागानें खम 
साधावा' असें ह्मणतां; इहयणजे अपूवाच्या एेवजीं यागाकडेच तद्धी साधनलत 


देतां, ह बरोवर नाही. 
यावर सिद्धांती असं समाधान सांगतो की, यागापासून अपूर्व उत्प दते, 
आणि ल्या (अवांतरव्यापाररूपी ) अपूवापासून खर्म उत्पन्न होतो. अशी ही 
कारणपरंपरा असल्यास याग ह सखगाच साधन म्हणून श्चतीनं सांगितठं 
असले, तरी दांत कांहीं गेर नाही. कारण, लोकिक व्यवहाराम्येदेखीख 
आपण असेच प्रयोग करितो. (कुठारेण छिनत्ति" या ठिकाणी कुटार हँ साधन 
आहे, आणि छेदन हँ ला साधनापासून उत्पन्न होणारे फक किंवा कार्यं आहे. 
पण वास्तविक पादिक, तर कुटारानं छेदन करण्याच्या प्रसंगीं काय होत 
अस्ते १ तर कुठाराचे उद्यमन ( वर उचल्णें ) आणि निपतन (खारीं पडणे ) 
हे जे अवांतर व्यापार आहेत, द्यांनींच वास्तविक छेदनाची क्रिया घटन येत 
असते. पण असे असूनही “कुठारेण छिनत्ति असाच प्रयोग लोकिक व्यव- 
हारामर््ये केला जातो. लयाचप्रमणें श्रुतीमरध्येही यागाचं साधनत्व उपपन्न 
होण्याला कांहीं हरकत नाही. 
आतां कुठार अस्ितवांत असतांनाच फक्त कुटाराचं उदयमन आणि निपतन हे 
लयाचे अवांतर व्यापार संभवतातः; पण कटार अस्ित्वांत नसतांना ते याचे 
व्यापार संभवणारे नाहीत. याप्रमाणे पातां याग अस्तित्वांत अस्ता, तरं 
अपूर्वं हा याचा अवांतर व्यापार संभवलखा असता. पण यागच जर नष्ट होऊन 
जातो, तर दयाचा अवांतर ग्यापारजं अपूर्वं तें तरी कसँ शिक राहीर १ अशी 
कोणी जर शका काढीर, तर अपूर्वं ही यागपासून उत्पन्न दोणारी कांहीं तरी 
एक राक्ति आहे, अरी कल्पना करावी. आणि अशा एकादा राक्तीची कल्पना 
केी, तरी यागाच्या साधनत्वाखा कोणयादी प्रकारचा वाध नाहीं. आणि 
अभि नष्ट ज्ञाठा असला, तरी दया असीन तापविटेल्या पाण्याम्यँ उष्णता ही 


शक्ति ज्याप्रमाणे राद्रं शकते, द्याचश्रमाणें याग नष्ट न्ञाला, तरी दया यागनें 


र 
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उत्पन्न केरेटी अपूर्व॑नामक जी शक्ति ती यजमानाच्या ठिकाणी रहाण्याला काही 
हरकत नादी. तेन्दां या सगव्या विवेचनावरून यागापासून अपूर्वं॑दयणून 
कांहीं तरी उत्पन्न होऊन द्यापास्‌ून खगे उत्पन्न दोतो, द सिद्ध दोतते. 


तेन्दां “यजेत खरगकामः> या वाक्याचा शाब्दबोध भावनेच्या दारान “यागेन 
स्वर्म भावयेत्‌" असा कसा होतो, हं येथपर्यत वरी विवेचनावरून दाखवि्यांत 
आं आदे. आतां ही भावना शाब्दी आणि आर्था असते, असे जे दोन मेद 
वर (पान १८ ) सांगितले आहेत, व्यपिकी शाब्दी भावनेचा विचार पुढीक 
अवतरणामध्ये दिला आहे. 


(१०) रान्दीभावना । 


तत्र पुरूपत्रबच्यसुङ्रो भावयितुव्योपारविरेषः शाब्दी- 
भावना । सा च लिडङदहेनोच्यते । लिङ््‌-श्रवणेऽयं मां 
प्रवर्तयति मसरवृत्यनुङ्रुन्यापारवानयमिति नियमेन 
म्रतीतेः । यद्यसच्छन्दान्नियमतः प्रतीयते तत्तख ` 
वाच्यम्‌। यथा गामानयेत्यसिन्वाक्ये गोशब्दस्य गोत्वम्‌ । 


शाब्दी भावना आणि आर्थी भावना असे भावनेचे जे दोन मेद्‌ वर (पान १८) 
सांगितरेटे आहेत, दयांपेकी शाब्दी भावनेचें लक्षण असें सांगण्यांत आङ आहे 
की, “पुरुषप्रबरच्यजुकूखो भावयितुन्यापारविदोषः शाब्दी भावनाः. याचा अर्थं 
असा कीः- “गामानय ( गाईला आण), असते एक वाक्य कोणी तरी आचार्य 
आपल्या देवदत्तनामक रिष्याखा सांगत आहे, अशी वरी लक्षणाचें स्पष्टीकरण 
कृरण्याकरितां उदाहरणार्थं आपण कल्पना करू. या उदाहरणाम्य आचार्यं 
हा “भावयिता किंवा “भावकः आहे. लया भावकरूपी आचायीच्या मनामर्ध्य 
येथे अङ्ी इच्छा उत्पन्न ्चाटेखी आहे की, आपल्या देवदत्तनामक रिष्या 
गाय आणावी. आणि लया इच्छेनें तो आपल्या शिष्याखा अरित करीत आहे. 


दी जी दया भावकरूपी आचायौची अररणा, तोच लयाचा एक विदिष्ट भरकारचा 


व्यापार दोय (भावयितुव्यौपारविरोषः ). द्या ब्ररणारूपी व्यापारविदोषानें 
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तो भावकरूपी आचाय काय करितो £ तर आपला रिष्य जो देवदत्त ( पुरुष ), 
दयाच्या ठिकाणी गाय आणण्याविषर्यीची प्रदृत्ति उत्पन्न करितो; हयणजे अथौत्‌ 
आचायंङ्ृतप्रेरणाङूपी जो “भावयिवुर््यापारविशेषः", तो “पुरुषप्रदृत्त्यनुकूक' 
ञ्ञाका, या लक्षणांतीक “अनुक्रलः याचा अर्थं “जनकः असा समजावा, 
इणजे, एखायाच्या ठ्किणीं एखार्दे काम करण्याविषर्यीची प्रशृत्ति उत्पन्न 
करणारा असा जो दुसव्या एखाद्याचा प्रेरणारूपी मनोगत व्यापार, ती राब्दी 
भावना होय, असा ह्या लक्षणाचा अर्थं ्ञाला. जो भावयिता, भावक किंवा 
भयोक्ता असतो, याच्या मनांत कांहीं तरी इच्छा उत्पन्न होते; दयामुटे तो 
दुसच्याच्या मनामर्ध्ये प्रेरणा किंवा. प्रवर्तना उत्पन्न करतो; आणि दया त्ररणे- 
पासून द्या दुसन्या मनुष्याच्या ठिकाणी प्रवृत्ति उत्पन्न होते; असा या व्किणीं 
कार्यकारणसंबध असून व्यापासून घ्न येणाच्या गोष्टींचा क्रम (१) इच्छा 
किंवा अभिप्राय, (२) प्रेरणा किंवा अ्रवर्तेना, आणि (३) ग्रदृत्ति, असा असतो. 
यापेकीं भावकाचा किंवा भरयोजकाचा जो मनोगत व्यापारवि्ेष, दयाला मीमां 


सक दाब्दी भावना अस नांव देतात. 


आतां ही शाब्दी भावना “यजेत खगकामः' इद्यादि वाक्यां तीर कोणदय। पदान 
व्यक्त केरी जाते, असा प्रश्न उत्पन्न होतो. लाच समाधान येर्णे्रमर्णे आहे. 
“यजेत यांतील “यज्‌ धातूच्या पुढं जो प्रयय अहे, दांत (आख्यातत्व 
आणि लिङ्त्व" असे दोन अंश आहेत, ह्यणून पूर्वी (पान १६) सांगितञ्ेठं आदे. 
स्यापेकीं “छिङ्त्व' या अंशने ही दाब्दी भावना व्यक्त केटी जाते, असं मीमां- 
सक मानतात. ( आणि (आद्यातत्वः या अशान आर्थी भावना व्यक्त 
केरी जाते, असें दयां चं मतं आहे, है पुढें सांगण्यांत येईल. ) आतां “लिद्त्वः 
या अदाने हा शाब्दी भावनेचा अर्थं कसा व्यक्त केला जातो, असं जर कोणी 
विचारी, तर दयाच्या समजुतीकरितां असँ सांगण्यांत येत्र आदे की, “यजेत 
इत्यादि दिक्राणीं जो “छिद्‌ असतो, दाच श्रवण स्चाल्यावरोबर श्रवण करणा- 
राला काय॒ वाटत तर द्या “डिङ्‌”चं श्रवण स्ञाल्यावरोवर तँ एेकणाराला असें 
वाटते की, या “लिङ्‌“चा प्रयोग करणारा दा मचुष्य मला कोणल्या तरी कामाङा 
म्रदृत्त करीत आहे; इयणजे शाब्दी भावनेच्या वर दिरेल्या लक्षणाच्या भवेमर्थ्ये 
जोरावयाचें आरं, तर ॒“मत्पवृत्ययुकूरग्यापारवानयम्‌ः असे दया एेकणाराला 
चाररते. मत्म्त्यनुकूलन्यापारवानयम्‌' इणजे “मसमदृत्तिजनक-अभिप्रायवान- 
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यम्‌' असा अर्थं होय; ह्यणजे माद्या स्किार्णीं ( कोणल्याही कार्याच्या संबवंधाची ) 
श्रवृत्ति उत्पन्न न्हावी, असा याचा अभिप्राय आहे, असा या किडाच्या श्रवणार्न 
श्रोयाला नियमानें अर्थवोध होतो. आणि ज्या शब्दापासून नियमा ज्या 
अथाचा बोध होतो, दया शब्दाचा तो अर्थं (वाच्य) होय, असँ तर आपण 
पादतो. उदाहरणार्थ, “गामानयः या वाक्यामर्ध्ये “गो' या शब्दाचा “गोत्व दा 
अर्थं आदे; कारण, “गो” हा शब्द्‌ उच्चारला असतां नियमाने “गोत्व याची भतीति 
होते. वयाप्रमाणे जेब्दां जेन्हां छिडाचें श्रवण होतें, तेन्दां तेन्हां "मस्त्य 
लकूरुन्यापारवानयम्‌' अरा भ्रकारच्या शाब्दी भावनेचा अर्थं नियमने प्रतीत 
दोत असल्याकारणानं “चिद्त्वः या अंशा च शाब्दी भावना व्यक्त केरी जाते, 
द उघड दोर्त. 


कारण, हा अर्थं “लिद्त्व' ह्या अंशार्नै जर व्यक्त होत नसेक, तर तो 
दुसन्या करार्ने व्यक्त होईल १ गामानय ह वाक्य एेकल्यावरोवर देवदत्त- 
नामक रिष्य गाय आणण्याला प्रव्रत्त होतो. ही ्रव्रत्ति "गामानय" या वाक्या-. 
तीर “लिद्त्व' ह्या अंशानं जर उत्पन्न होत नसेक, तरी ती दुसच्या कशापासून 
तरी उत्पन्न क्चाखी पाहिजे. पण ती तङ्ी कोणापासून उत्पन्न होते १ “गो 
ह पद्‌, “अम्‌” हा विभक्तिग्रयय, आपपू्ैक “नी हा धातु, किंवा व्याच्या पुढील 
आख्यातत्वाचा अंश, या चारापेकीं कोणापासूनही गवानयनाची प्रवृत्ति उत्पन्न होरे 
राक्य नार्ही. कारण, "गामानयति" या दुसव्या एका वाक्यामर््यँ “गो' हँ पद्‌, “अम्‌ 
दा विभक्तिप्रयय, आअपपूर्वैक “नीः हा धातु, आणि आख्यातत्व हा अदा, ह्या सर्व 
गोष्टी असतां नादी “गामानयति ह वाक्य एेकिल्यानंतर कोणी गाय आणण्याखा 
वत्त होतो, असं कधीही घडत नाहीं. परेतु जेब्हां लिङ्च श्रवण होतें, तेष्हां 
मात्र गाय आणण्याची म्रव्रत्ति उत्पन्न दोते; आणि जेब्ां छिडार्चै श्रवण 
होत नार्ही, तेन्ां गाय आणण्याची प्रवृत्ति कधीही उत्पन्न होत नाही. असा 
दा जो अन्वयन्यतिरेक आपण पहातों, लयावरून प्रदृत््यनुकूर असा जो प्रवतंक- 
पुरुषनिष्ठ अभिप्रायविरोष तो लिडाचाच अर्थं होय, द उघड हर्त. 


(११) राव्या टलौकिकवैदिकभेदौ । 
स॒च व्यापारविशेषो लोकिकवाक्ये पुरुषनिष्ठोऽभि- 
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प्रायविशेषः। वैदिकवाक्ये तु पुरुषाभावालिडादिश्च- 

व्द॒निष्ठ एव । अत एव शाब्दीभावनेति व्यवहियते । 

जिडानेँ भ्रदृत्त्युकूकव्यापारविशेषरूपी शाब्दी भावना न्यक्त केटी जाते, 
हं वर सांगितरे, दयाया शाब्दी भावनेचे दोन विभाग आहेत. एक 
लोकरिक शाब्दीभावना, आणि दुसरी वैदिक शाब्दीभावना. या दोदोमधीक 
फरक ` असा आहे कीं, "गामानय इत्यादि एखार्दे लोकिक व्यवहारा तीक वाक्य 
आपण घेतङं, तर गाय आणण्याविषर्यींची देवदत्ताच्या र्किाणीं जी म्रवरृत्ति 
उत्पन्न ब्दावयाची, ती याच्या च्िणीं उत्पन्न ब्दावी, असा जो व्यापार, 
ह्यणजे जी प्रेरणा, जी प्रवर्तना, किंवा जो अभिप्राय, तो कोणाच्या ठविकाणीं असतो 
तर जो आचायकूपी भावयिता, भावक किंवा प्रयोजक पुरुष, लाच्या ठिक्राणीं 
तो असतो, द उघड आहे. परंतु आतां “यजेत॒ खगकामः' असे एखार्दे 
वेदांतील वाक्य घेत, तर ल्या ठ्किणीं अ्ञी स्थिति संभवृं शकत नाही. 
कारण, “गामानय इदयादि लोकिक व्यवहारामध्ये गाय आणी जावी, अशी 
इच्छा धारण करणारा जसा कोणी तरी आचा्थरूपी पुरुष असू शकतो, 
त्याप्रमाणें “यजेत खर्गकामः इद्यादि वैदिक न्यवदारामध्ये “यागानं खभ 
साधला जावा, अदी इच्छा धारण करणारा कोणी पुरुप असूं दाकत नाही. 
कारण, वेद हे अपोरुषेय आहेत, असं मीमांसकांचं मत आहे. तेन्टां भ्रठृत्ति- 
जनक-अभिभ्रायवान्‌ असा कोणी पुरुष वेदिक वाक्यां मध्य संभवत नसल्यासु 
ह्या ्रष्ृत्तिजनक-अमिप्राय छिडादि इउाब्दाच्या स्कि्णीच रातो, असतं मीमांसक 
मानतात. आणि हा ्रबरृत्तिजिनक अभिप्राय छिडादि राब्दाच्या र्किणींच 
रहातो, द्यणून लाला ओाघ्दी भावना असें ह्यण्यात येते. 


ष ~ 
(१२) वेदाचं अपोरुषेयत्व. 

वेद पुशुषनिर्मित नाहीत, यावदृर आपदेवीमध्ये थोडक्यांत जं श्रतिपादन 
दिठेङं आहे, तें येर्णेप्रमाणें आहेः- 

न दि वेदः पुरुषनिर्भितः । वेदस्याध्ययनं सर्वं गु्वैष्ययनपूरवैकम्‌ । वेदाध्ययन- 
-सामान्यादधुनाध्ययनं यथाः ॥ इत्यादिना वेदापौरूषेयत्वसय साधितत्वात्‌ । 
यः कल्पः स ॒कत्पपूवैः" ति न्यायेन संसारस्मानादित्वादीश्वरस्य च सर्वज्ञ- 
त्वादीश्वरो गतकल्पीयं वेदमस्मिन्‌ कल्पे स्ग्रत्वा उपदिदातीदेतावतैवोपपत्तौ 
अमाणान्तरेणार्थमुपलभ्य रचितत्वकल्पनानुपपत्तेश्व । 
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खावरभाष्य आणि श्रीमाधवाचा्ैभ्रणीत जमिनीयन्यायमालाविस्तर या 
अंथांत या वेदाच्या अपौरुषेयत्वाबदल्चे पूर्वपक्ष आणि उत्तरपक्ष मोवा सुलभ 
रीतीने पुटीलग्रमाणें देण्यात आटे आहेतः- 


पूरवेपक्षी अस ह्यणतो की, वेद हे अपौरुषेय नसून पुरुषरकृतच असे पाहिजेत. 
कारणः-(१) पुषा च्या नावांवून वेदांतीरु कांहीं भागोचीं नवं पडी 
आहेत. उदाहरणार्थ, काठक, कौश्रुम, तैत्तिरीयक, कालापक, पेप्पलादक, 
मोहल, इद्यादि जीं निं वेदाच्या कांहीं भागांना दिटेलीं आढटक्तात, तीं दया 
द्या पुरस्षांच्या नांवाच्या संवंधावशूनच दिं असी पाहिजेत, दँ उघड आहे. 
कारण, या चिक्राणीं जो तद्धित प्रयय ज्ञा आहे, तो पाणिनीच्या ^तेन 
मरोक्तम्‌' (४।३।१०१) या सून्राप्रम्णे ज्ञा अदि. तेन्हां “पाणिनिना 
मओक्तं पाणिनीयम्‌" किंवा “न्यासेन भरोक्तं वेयासिकं भारतम्‌ इलयादि ठिकाणी जसं 
पोरुषेयत्व प्रतीत दोतते, ल्याचप्रमाणें काठक, कोधुम, इद्यादि ठिकाणींही “तेन 
प्रोक्तम्‌" या सूच्रवहन स्चाटेल्या तद्धित प्रययाच्या अनुरोधानें पातां काठक, 
कुम इद्यादि वेदशाखाही पौरुषेय, इयणजे पुरुषङृत, असल्या पाहिजेत, असें 
म्राप्त होतें. (२) शिवाय वेदांतीक वाक्यं दीं तरी काय असतात १ तर कालिदा- 
सादिकांचीं जशी वाक्ये असतात, तशींच वेदांतीर वाक्ये असतात. तेन्दां 
काछिदासादिकांचीं वाक्यै जगीं पोरषेय असतात, लाचप्रमाणें वेदांतील 
वाक्येटी पोर्षेयच असरीं पादिजेत, असें प्राप्त दोतते. (३) रिवाय कांहीं 
पोरुषवाकयांतून ज्याप्रमाणे अनिदयत्व दिसून येते, दयाचप्रमाणं कांदीं वैदिक 
वाक्यां तूनही अनिदयत्व प्रययाला येते. तं कसं १ तर “वव्रः ्रावाहणि- 
रकामयतः “कुखुरविन्द ओंदालकिरकामयत' अशीं वाक्ये वेदांत येतात. 
आतां ओदाककि याचा अर्थं काय तर उदारकाचं जं अपद, तो 
ओदाककि. तेब्दां आतां जर असं आहे, तर ज्या वेदांत “ओदाककीने इच्छा 
केटी" असें वाक्य अचे आहे, तो वेद्र॑थ उदाककाचा हा सुल्गा ओदालकि 
जन्माला येण्याच्या पूर्वी अस्ित्वांत नसला पाहिजे; हयणजे ओंदालकीच्या 
जन्माच्या नतर तो वेदभ्रंथ असित्वांत आका असला पाहिजे ; आणि हयणून तो 
अनिद वेद्भ्र॑थ कोणी तरी पुरुषानेच लिहिडेला असला पाहिजे. यणून वेद 
डे पौरुषेय आहेत, असं जं आमचं ह्मण आहे, तें बरोवर आहे, असें 
पूतैपक्षी दयणतो. 
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याच्यावर सिद्धान्ती अस उत्तर देतो कीः-(१) काठकादि ठिकाणी, “काठक 
“कौथुम' इदयादि जीं नावि लया दया शाखांना देण्यात अटी आहेत, लयांपासून 
कलयाचा बोध होतो, असे नन्हे. तर दया दया शाखेच्या अध्ययनाचा संप्रदाय 


लया ला ऋषीनीं विशेष रीतीने भरवर्तित के, हयणून दयांचीं न्वे यादया ,. 


शाखांना देण्यांत आञ्ेटीं आहेत. "काठक ही शाखा कटाने नवीन रचून 
निमीण केटी, ह्यणुन लया शाखेका “काठटकः अशी संज्ञा दिली गेटी, अशी 
वस्तुस्थिति नसून कठान या शाखेच्या अध्ययनाचा संप्रदाय विशेष रीतीने 
्रवर्तित केका, ह्यणून या शाखेला "काठकः असं नांव देण्यात अचे आहे 
आणि कांहीं विरिष्ट ऋषींनीं अध्ययनाचे असे कांहीं विशिष्ट संप्रदाय सुरू केठे 
असल्याचे उष्ेखही आढद्न येतात. उदाहरणार्थं, अशी एक स्ति आहे कीं 
वरशंपायनः सर्वदाखाध्यायी, कठः पुनरिमां केवलां शाखामध्यपयां बभूवेति. 
या स्म्रतिवचनांत सांगितल्याप्रमा्ै कठानँ या शाखे्चँ अध्ययन विशेष रीती 
केठेठं असल्यायुन्टे व्या शाखेला (काठक' हँ असाधारण विरोषण रकवण्यांत 
आलेठे आहे. (२) आतां काकिदासादिकांचीं जरीं पौरुषेय वाक्ये असतात, तरींच 
वेदां तीर वाक्येदही असतात, व दासु तींदी पौरुषेयच असली पाटिजत, असे जं 
इयर आहे, ते योग्य नाहीं कारण, कालिदासादिकांच्या भ्रथांमधून निरनिरान्या 
सर्गाच्या शवरीं कलयाचेँं नांव उपलब्ध होते. लयाप्रम्णे वेद दाही जर 
पौरषेयच असता, तर लयाचा कतां कोटं तरी उपलब्ध ब्हावयाला पाटिजे होता. 
परेतु तो तसा कोरठेही उपक््ध होत नाही. इहयणून वेद्‌ हे अपौरुषेयच असख 
पाहिजेत, असें मानण्यादिवाय गलयतर नाही. (३) आतां “ववरः प्रावाहणिरका- 
मयत” इत्यादि वचनांवङून अनिलयत्वविषयक असा जो एक आक्षेप उत्थापित 
करण्यांत आलेला आदे, लाच निरसन असं आहे की, यांतील अर्थं दहा निदय 
अहे. भयः कत्पः सः कल्पपूर्वःः यांत सांगितल्याप्रमाणे पूर्वीच्या कल्पांत 
जसं होर्ते, तसंच पुढील कल्पामर्ध्ये निमोण केठं जात असल्यासुके प्रतियुगाच्या 
विकाणीं मागरून आलेला जो प्रवाह तोच निद्यत्वार्ने तसाच पुरदै चाल्टेला अस. 
स्याकारणानं प्रतियुगामर्ध्ये दिसून येणारे हे जे बवरादिकांचे उदटेख ते वेदाचें 
अनियत भ्रस्थापित करू शकत नाहीत. (४) शिवाय, श्रयो वेदा अजायन्त 
इत्यादि वेदोत्पत्तिवाचक वाक्ये केवक् अर्थवादखरूपी असल्यास विधीच्या 


्रामाण्याला यांच्यापासून कोणतीही हरकत येऊ शकत नाही. (५) लयाच-' 
भरमार्णे “यस्य निःश्वसितं वेदाः या वाक्यावरूनही वेद्‌ उत्प क्ररेके आहेत, 
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दाब्द्‌मावनाया अरात्रयम्‌, द्द्‌ 


असे मानतां यावयाचें नाही. वेदाचा कती कोण आहे, दै कोणालाही मादीत 
नसत्यासुँ या अस्मयैमाणकतकत्वाच्या हेतूवरून वेद्‌ हे उत्पन्न ्चाठेठे नसून 


` ते अपौरुषेयच आहेत, ह सिद्ध अदे. तेन्हां “यस्य निःश्वसितं वेदाः या 
. . वाक्यावरून निश्वासाप्रमणें वेद है अग्रयल्नसिद्ध आहेत, एवदंच योतित होतें. 


(६) आतां आणखी एक दाका उत्थापितं करण्यांत येते, ती अशीः- 
वनस्पतयः सत्रमासत, सपाः सच्रमासत, गवो वा एतत्सत्रमासतः, अदा 
ग्रकारचीं वचनं वेदामर्ध्ये आटकतात. एखाद्‌ा वेडा मनुष्य किंवा एखार्दे 
लदान वारक ज्याप्रमाण कांहीं तरी बडवडत असतं, व्याप्रमाणें दीं वाक्ये 
आहेत. वनस्पतींनीं सत्र केके, सपनी सत्र कें, गाईनीं सत्र कें, या 
गोष्टी संभवणार कदा १ हयणून अरा गोष्टी वेदांत असल्यायुटं सगव्या वेदाला 
अप्रामाण्य प्राप्त होऊ खागणार नाहीं काय परंतु या दकेचं असे समाधान 


` आदे कीं, हीं सगरी अर्थवादात्मक वाक्ये आहेत. आणि यां मध्यं सच्राची 


स्तुति केटेखी आहे. वनस्पलादिक अचेतन असून सुद्धां यांनीं सव्रार्चे 
आचरण कटं, तर मगतें विद्वान ब्राह्यणांनीं करावें, हं काय सांगितै 
पादिजे, अदा प्रकारची स्तुति यांत असल्यायुटे आणि अर्थवादामर्ध्ये 
या वाक्षयांचें पयेवसान होत असल्यासुके वेदाच्या परामाण्यादा वाध येण्यासार्खं 
याम्यं काहीही नाहीं, दं उघड आहे. 

या एकंद्र विवेचनावरून वेद हे अपौरुषेयच आदेत, डद सिद्ध दोत आहे. 
आणि या वेदाचा कतौ कोणीही पुरुष नसल्याकारणान “यजेत॒ खर्गकामः” 
इद्यादि विधिवाक्यांमधील प्रवृत्तिजनक जो अभिप्राय तो पुरुषनिष्ठ अपू 
दाकत नसल्यासुक्ठं तो रखाब्दनिष्ठच आहे, असं मानण्यांत येते. आणि स्दणूनच 
दया भावनेखा शाब्दी भावना असें हयणतात. 


(१३) चराब्द भावनाया अंचाचयम्‌ । 


सा च भावनांशत्रयमपेक्षते । साध्यं साधनमितिकर्व- 
 व्यतां च । किं भावयेत्‌ केन भावयेत्‌ कथं भावयेदिति । 
तत्र साध्याकाष्ायां वक््यमाणांशत्रयोपेता आर्थीभावना 


साध्यत्वेनान्वेति । एकम्रत्ययगस्यत्वेन समानाभिधान- 
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श्रतेः । संख्यादीनामेकम्रलययगम्यत्वेऽप्ययोग्यत्वान्न 
साध्यत्वेनान्वयः । साधनाकाङ्घायां क्िडादिज्ञानं कर- 
णत्वेनान्वेति । तख च करणत्वं न मावनोत्पादकत्वेन, 
ततूर्वमपि तस्याः शब्दे सच्चात्‌ । किंत भावनाज्ञापक- 
त्वेन, शब्दभावनाभाव्यनिर्वर्तकत्वेन वा । इतिकतंव्यता- 
काष्वायामर्थवादज्ञाप्यप्राशस्त्यमितिकतव्यतात्वेनान्वेति । 


आतां री जी शाब्दी भावना वर सांगितरी आदे, तिला तीन प्रकारची 
आकांक्षा असते, तिला कांहीं तरी साध्य पाहिजे असतें, साधन पाहिजे 
अस्ते, आणि इतिकर्तव्यता पाहिजे असते. कोणव्यादी क्रियेला या तीन 
अंदांची नेदमीं अपेक्षा असावयाचीच. आणि साध्य, साधन व॒ इति- 
कर्तव्यता, हे तीन अदा द्या क्रियेका प्राप्त ज्ञाल्यावांचून लया क्रियेच्या अथौची 
परिपूर्णता केन्हांही होऊं शकत नाही, हा व्यवहारां तीर सामान्य अनुभव 
आदे. “करः असं कोणी सांगितङ, तर काय करावयाचे, तं कोणदया 
साधनाने करावयाचे आणि ते कदा प्रकाराने करावयाचे, असे तीन 
म्रश्च साहजिकपणंच कोणाच्याही मनांत उत्पन्न दोतात. आतां “यजेत 
यां तीर लिडानें अपल्या शाब्दी भावनेच्या द्वारानें येही कांदीं तरी “भावयेत्‌? 
( साधयेत्‌, करावे, ) असं सांगितरं आदे. आतां “भावयेत्‌ असे जर 
सांगितटठं आहे, तर “कं भावयेत्‌ “केन भावयेत्‌" आणि (कथं भावयेत्‌ 
असे हे तीन प्रश्च--दह्यणजे काय करावयाचे, तें कोणा साधननें कराव- 
याचं आणिते कदा भ्रकारानें करावयाचे, हे साध्य, साधन आणि इति- 
कतेन्यता, यांच्या संवधाचं म्रश्न-अआपल्या मनामध्यें खाभाविकपरणेच उपस्थित 
होतात. दहे जे तीन म्रश्च, करवा द्या ज्या तीन आकांक्षा, आपल्या मनामर््ये 
उत्पन्न होतात, लयांना साध्याकांक्षा, साधनाकांश्षा, आणि इतिकर्तेन्यताकांक्षा, 
अरीं अनुक्रम तीन नावें देण्यात अकेली आहेत. वयपिकीं “यजेतः यां तीक 
किडानें आपल्या शाब्दी भावनेच्या द्वारां “भावयेत्‌ ` हदीजी क्रिया निर्दिष्ट 
केटेली आहे, तिरा साध्य, साधन आणि इतिकर्तव्यता, दीं कोण संभवतातः 
याचा आतां अपण विचार करू. आतां म्रथमतः “भावयेत्‌ याका “काय 
करावयाचे" अदा खरूपाची साध्याकांक्षा उत्पन्न होते. वेन्हां दया साध्या- 
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कांक्षेचं समाधान करण्याकरितां असें सांगण्यांत आरं आहे की, या विकर्णीं 
आर्था भावनेचा साध्यत्वानं अन्वय दहदोतो. जसं आतांपर्यत शाब्दी भावना 
म्दणून भावनेच्या एकरा भरकराराचें वर्णेन करण्यांत आरं आदे, दयाचध्रमार्णे 
"आर्थी भावनाः हा भावनेचा जो दुसरा एक प्रकार आ, दाच वर्णन युं 
करण्यांत येणार अष्े. आणि शाब्दी भावनेला जसे साध्य, साधन, आणि इति- 
कतेव्यता, असे तीन अंश असतात म्हणून सांगितरं आदे, दयाचप्रमार्णे हे तीन 
अदा आर्थी भावनेलासुद्धां असतातच. तेब्डां अशा भ्रकारच्या या अंडात्रयानें युक्त 
अरी जी आर्थी भावना ती शाब्दी भावनेंतीरु “भावयेत्‌ या क्रियिचें करम ह्मणजे 
साध्य होते. ही आर्थी भावना म्हणजे काय, व ती शाब्दी भावनेचं कर्म कशी होते, 
हँ पुटं (१८ आर्थीभावनाया अंदात्रयम्‌ या भ्रकरणांत) स्पष्ट करण्यांत येईल. 


(१४) सखाध्यार्काश्चाविचार. 
येथे “यजेत यांतील छिडनें भ्रतिपादित अद्यी “भावयेत्‌ दीजी क्रिया 


तिच कर्म (साध्य) कोणतें मानावें, असा प्रश्च उत्पन्न होतो. या “भावयेत्‌” या 


क्रियेचें आर्थी भावना दह कम करवा साध्य माना्वें, असं वर सांशितङं आहे. . 
पण अस्तं मानर्णे वरोवर होई काय, अज्ञी शंका उत्पन्न होते. पण अही ` 
दका कां उत्पन्न ब्टावी दुसरें कोणी या चव्किणीं क्म किंवा साध्य 
टोण्याखा योग्य आहे काय १ दोय, अहे. तें कसं ह पुटं दाखविण्यांत येत 
आदहेः-- “यजेत याम्ये (१) “यज्‌ ,* (२) आख्यातत्व आणि (३) लिङ्त्व, 
असे तीन अं आदत, ह पूर्वा सांगितरं आदे. यापिकीं “यज्‌? या धातूनें 
यागः हा अर्थं दाखविला जातो; आख्यातत्वानें आर्था भावना दाखविटी जाते 

आणि छिद्त्ानें शाब्दी भावना दाखविखी जाते. ती अशी 


यजेत 
= | 
| ॥ | 
धी ग छिट्त्व 
| 
याग आर्थीभावना श्चाब्दीभावना 


धात्वर्थं | म्रलययय 
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आतां छिडत्वानेँ शाब्दी भावनेच्या द्वारानं “भावयेत्‌ दी जी क्रिया अति- 
पादित केठेटी आहे, तिचं कर्म ( साध्य ) होण्याङा याग आणि आर्थी 
भावना हे दोन भ्राप्त दोतात. असं असतां या दोधांपेकीं आर्थी भावना 
हेच साध्य कां मानार्व, आणि भ्यागं भावयेत्‌ अरा रीतीने शयागः ह 
“भावयेत्‌" याच साध्य कां मानू नये, अशी हका येते. आणि शिवाय “यजेत 
या एकाच पदमध्ये “यागः आणि "भावयेत्‌" हे दोन्दीदी आच्ठे असल्या- 
सुक “याग ह “भावयेत्‌” याच साध्य व्हावयाखा कांहीं हरकत नसावी. 


पण या शेकेचँं निरसन येर्णेप्रमणे करतां येण्यासारखं आहे. यागः 
ओणि ^भावयेत्‌ः हे दोन्दीदी अश्च शयजेतः या एका पदामध्ये आटे आहतः 
दं खरे. प्रण आर्थी भावना आणि शाब्दी भावनेने प्रतिपादित केटी “भाव- 
येत्‌" ही क्रिया हे दोन अंश तर एका अ्ययामध्येच आच्े आहेत. तेन्टां 
“यजेत यां तीर शाब्दी भावनेला “यजेत यांतीरक धात्वर्थं जो याग दयाच्या- 
पेक्षां एकप्रययगम्य अशी जी आर्थी भावना तीच जास्त जव होते. आणि 
ह्मणून याग" या दूर रादिर्ल्या असंनिकृष्ट अथौोचा साध्यत्वानं खीकार्‌ न 
करितां एकम्रययगम्यत्वानें जास्त जवल अस्ञेटी अदी जी संनिकृष्ट आर्थी 
भावना तिचाच साध्यत्वानें खीकार करण्यांत आखा आदे, हँ योग्यच 
्ारेकं आहे. (एकश्रययगम्यत्वेन समानाभिधानश्रुतेः). 


शाब्दी भावनेचें साध्य काय च्यावयाचं असा प्रश्च उत्पन्न स्ञाका असतां 
आर्थी भावना हं तें साध्य होय, असें सांगण्यांत आरं आहे. पण हँ कदाच्या 
आधारावर सांगण्यांत आलें आहे १ तर समानाभिधानश्चुतीच्या आधारावर हँ 
सागण्यांत आले आहे. आतां समानाभिधानश्चुति म्हणजे काय १ तर “यजञेतं 
खगेकामः* दे वेदां तीर वाक्य असल्यासुक् ही श्रुति आहे, द उघडच आदे. 
आणि द्यां तीकु शयजेतः या पदांतीक जो ^तः हा प्रयय ( आख्यातत्व आणि 
लिड्त्व ), ल्या एकाच आणि समान भ्रययामर्ध्ये आर्थी भावना आणि शाब्दी 
भावना यांचं अभिधान केटेे असल्याकारणानें दी समानाभिधानश्रुति न्चारी 
एकाच पदामर्ये .निर्देदा केटेका असणं दा समानामिधानाचा सामान्यपणें अर्थ 
होय. आणि ला श्रुतीच्या जोरावर आर्थ भावना हँ शाब्दी भावनेचं साध्य 
म्हणून मानण्यांत आरं आहे. पण समानाभिधान श्चुति एवडाच हेतु जर असँ 
मानण्याला पुरेसा होत असेक, तर “यजेतः या एकाच आणि समान पदां तीक 
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ध्याग' दाही समानाभिधानश्ुत होऊं शकतो. तेन्हां मग याग" है “भावयेत्‌ 
याचे करम कां होऊ नये, अशी दका फिरून उत्पन्न होते. परंतु, “यजतः या 
समम पदाच्या दृष्टीने “याग हा “भावयेत्‌ याच्याशीं जरी समानाभिधानश्रुत होत 
असला, तरी यजेत यां तीक श्रययाच्या दृष्टीने आर्थी भावना हीं “भावयेत्‌? 
याच्यारीं समानाभिधानश्चुत ददोत आहे, इकडे आपण लक्ष दिर पाहिजे; 
स्टणजे समानाभिधानश्रुतत्व हा हठ जरी दोन्दी ठिकाणी एकच असला, तरी 
“यागावेक्षां आर्थी भावना ही एकप्रययगम्यत्वानें जास्त संनिकृष्ट असल्यासुे 
तिचाच साध्यत्वानं खीकार करणे हैः योग्य आदे, द सिद्ध दोते. ्‌ 
आतां एकप्रलयगम्य असल्यासुढे आर्थी भावना ही शाब्दी भावनेचं साध्य 
होते, असं सांगितरं, पण ` याच्यावर (संख्यादीनामेकप्रययगम्यत्वेपि- 
इदयादि) आणखी एक राक्र उत्पन्न होते. ती अद्ीः-एकम्रययगम्यत्वासुढे 
जर आर्थी भावना दी शाब्दी भावनेचं साध्य होऊ शकते, तर आर्थी भावने- 
अमार्णेच संदयादिक हेही एकप्रययगम्य आहेत. मग लां चाही साध्यत्वानें 
अन्वय कां होऊ नये £ पण संख्यादिक हे एकप्रययगम्य कसे आहेत या 
म्रश्चाचें स्पष्टीकरण येर्णेप्रमाणें आदहेः-'यजेतः यांत जो प्रययाचा अदा आदे, 
ल्या भ्रययाच्या अंशानं आख्यातत्वद्वारा आर्था भावना आणि चछिच्त्वद्वारा शाब्दी 
भावना एवढे दोनच धमे दाखविले जातात, असं नसून लाच प्रययाच्या 
अदाने, म्हणजे लयांतीर ^त' याने ह एक्रवचन आष्दे टी संख्या, आणि हदा 


वतेमानकार आहे हदा काल, असे संख्यादिक धरी दाखविङञे जातात. तेन्हां 


संल्यादिक हेदी एकप्रययप्रतिपाय होतात. ते असेः- 


यजेत 
1 9 2 
यज्‌ धातु मवत 
~ ~ ह्र 
आख्यातत्व लिद््व संख्यादि 
(आर्थी भावना) (शाब्दी भावना) (एकवचन, वतेमानकाच्छ वगेरे) 


तेन्हां एकप्रययगम्यत्व ह्या हेतू सुट आर्थी भावनेभ्रमाणे संख्यादिक दही 
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साध्य व्हावे, असे प्राप्त होते. पण यावर सिद्धान्ती असं उत्तर सांगतो की, 
एकप्रययगम्यत्वाने संख्यादिक हे जरी प्राप्त श्चाटेरे असे, तरी “भावयेत्‌” 
याच्याशीं साध्यत्वानें अन्वय दोण्याला ते योग्य नाहीत. कारण, “भावयेत्‌ 
या क्रियापदाला (किं भावयेत" अशी साध्याची आकांक्षा आहे. द्यणजे काय 
करार्वे" असा येथें प्रश्च आहे. लया प्रश्नाचें उत्तर संख्यादिकांमधील “एकवचनः 
करावे, 'वतैमानकाठः करावा, असं कोणी देऊ लागल्यास तें अयोग्य दोहक; 
याच उत्तर “यागाने खर्म साधावाः असें जं आर्था भावनेचें तात्प तँ कोणी 
दिल्यास तं योग्य होईल. म्हणून संख्यादिक हे एकप्रययगम्य असले, तरी 
ते अयोग्य असल्यास यांचा साध्यत्वानें अन्वय केटा न जातां आर्थी 
भावनेचाच साध्यत्वानें येथे अन्वय करणें जरूर आहे. 


(१५) साधनाकांश्षावि्चार. 

येथपर्यत चाब्दी भावनेंतीर “कं भावयेत्‌” या खरूपाच्या साध्याकांक्षिचा 
विचार करण्यांत आला. आतां दाच्या पुटीरु आकांक्षा म्हटटी श्ण 
साधनाकांक्षा होय. दी साधनाकांक्षा केन भावयेत्‌ या खरूपराची असते, 
अदा खरूपाची दही साधनाची आकांक्षा उत्पन्न न्नाटी असतां ला 
ठिकाणी लिडादि ज्ञानाचा साधनत्वानं अन्वय होतो. “मामानयेत्‌ः असे 
कोणी आचार्यान आपल्या रिष्याला सांगितरं, तर गाय आणण्याविषयींची 
जी श्रहृत्ति लया रिष्याच्या मनामध्यें उत्पन्न होते, दा म्र्त्तीवदलची भ्ररणा 
आपल्या गुरून कशाच्या साधनानें उत्पन्न केली आहि, याच्यावदृल जर 
तो विचार करू छागे, तर लाला असं दिसून येईठ कीं, “गामानयेत्‌ यांत जो 
चिद्‌ आहे, दया लिडाच्या साधनानं लाने ही प्रेरणा आपल्या मनांत उत्पन्न -केडी 
अदि. आणि या लोकरिक व्यवहारांत हँ लिङ्‌ जते साधन होतें, दयाचग्रमाणें 
तें वैदिक व्यवहाराम्येदी दोण्याख कांहीं हरकत नाही. या लिडादिक्राच्या 
द्वारानें वेद माञ्ची यागादिकाकडे अत्ति टोण्याकरितां मला प्रेरणा करीत आहे, 
अही प्रतीति येथेदी उत्न्न होत असल्यायुढे छिडादिक ज्ञान याचा येयं साध- 
नत्वनें अन्वय होतो, हँ योग्यच आहे. 


पण लिडादिज्ञानाखा शाब्दी भावनेचं साधनत्व किंवा करणत्व आहे, असं जरी 
येथं सांगितटेङं आदे, तरी (तस्य च करणत्वं न भावनोत्पादकत्वेन--दइलादि) 
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शाब्दी भावनेचें करणत्व हयणजे चाव्दी भावनेचें उत्पादकत्व, असा मात्र याचा अर्थं 
नव्हे. “कुठारेण छिनत्ति" असं आपण उदाहरण घेतलं, तर या उदाहरणामर््ये 
'कुटार' या करणानें द्वैधीभाव हा जसा नवीन उत्पन्न होत असतो, दयप्र 
मणे येथील लिडादिज्ञानरूपी करणाने शाब्दी भावना दी कांहीं नवीन उन्न 
केटी जाते, असं मानतां यावयाचें नाही. कारण, जकिडादिकाचं आपल्याखा 
ज्ञान दोण्याच्या पूर्धीदी “यजेत इद्यादि च्किणीं शाब्दी भावना दी 
राहिरेखीच असते. ब्टणून ती शाब्दी भावना या जिडादिज्ञानाच्या 
क्ररणानं उत्पन्न केटी जाते, असं म्हणतां यावयाचं नारदी. तरमग या 
किडादिज्ञानरूपी करणानं काय केरं जाते; असा प्रश्च सखाभाविकपर्णेच 
उत्पन्न होतो. द्या प्रश्चाच्या समाधानाक्ररितां असे सांगण्यांत येत आदे की, 
हं लिडादिज्ञानरूपी जं करण तं भावनोत्पादक नसून तं फक्त भावनान्ञापक 
आहे. ज्ञापक ग्टणजे प्रकाशक असा अर्थं दोय. तेन्हां या किडादिकाच्या 
साधनाने दी शाब्दी भावना मरकारित केडी जाते, एवब्याच तात्प्याथोनें लिडा- 
दिज्ञानाला भावनेचें करण म्हणून मानण्यांत आरं आहे. कंवा चाब्दी भाव- 
नेच जं फठ ( माव्य~साध्यआर्थी भावना ) तं याच्याकडून घडवून आणिं 
जातें, ग्टणून या छिडयदिज्ञानाला करणत्व मानण्यांत आरं आहे, असें ह्यटठं 
तरी चारुप्यासारखं आदे. 


दाब्दी भावना हिचें करण जं लिडादिज्ञान तें उत्पन्न दोण्याच्या पूर्वीच शाब्दी 
भावना दही अस्ित्वांत असते. लासुठे चिडादिज्ञान द तिचें करण किंवा साधन 
आहे, असं भ्रं असतां तं म्दणर्णे योभ्य होत नाही. म्दणून तें ह्मणणें कोणलया 
अर्थान उपपन्न होऊ चकेक, याच्याकरितां दोन मागे यें सुचविण्यांत आले 
आद्ेत. (१) भावनाज्ञापकत्वाच्या दृष्टीने जिडादिज्ञान ह करण आहे, असं 
मानावें, हा एक मागे दोय; किंवा (२) शाब्दभावनाभाव्यनिवैतेकत्वाच्या टष्टीनें 
लिडादिज्ञान ई करण आदे, असे मानवे; हा दुसरा मायं दोय. यांपेकीं 
परिता भावनाज्ञापकत्वाचा मागे वेतला, तर व्यापासून असें निष्प दोतते 
कीं, शाब्दी भावनेची नवीन उत्पत्ति होते, असें यांत मानां लागत नादी. 
ती रदाव्दी भावना अस्ित्वांत असतेचः परंतु ती आपल्याखा माहीत 
नसते, किंवा दिसत नसते, पण या जिडादिज्ञानाच्या योगान तिच्यावर प्रकाश 
पडन ती आपल्याला जाणविटी (ज्ञापित केडी ) जाते. ` उदाहरणार्थ, 
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एखादा घट आधीपासूनच काव्या रेगाचा असतो. पण तो काठ्या रंगाचा 
आहे याचें ज्ञान आपल्याला आधीं ्रारेटं नस्ते; तर आपल्या चक्चुरिंद्रियाचा 
आगि लया घटाचा जेन्हां संनिकषं घटन येतो, तेब्हां तो घट कान्या रंगाचा 
आहे, द आपल्याला समजते. या ठ्किणीं इद्वियार्थसंनिक दह घटाच्या 
हपाच्या ज्ञानाचें करण आदे. पण हं करण धघटाच्या च्किाणीं कृष्णवणौचें 
हप्र नवीन उत्पन्न करीत नसून तें रूप छृष्णव णोत्मक आहे असें ज्ञापित किंवा 
ग्रकारित करून देत असते. दाचध्रमा्णे रकृत स्थटीं लिडादिज्ञान द करण 
येथील शाब्दी भावनेला उत्पादित करीत नसून फक्त ज्ञापित किंवा प्रकरारित 
करितें असें माना, म्दणजे दोषनिकत्ति होते. 


किंवा दुसरा मां असा आहे कीं, शब्दभावना ही उत्पन्न होत नसून ती 
पू्वीपासूनच अस्तित्वांत असते, म्दणून तिच्या ठिकाणी लिडादिज्ञानाचें 
उत्पादकत्वाच्या दृष्टीने करणत्व संभवत नाही, हँ खरे आहे. पण खुद शाब्दी 
भावना ही जरी पूर्वीपासून अस्ित्वांत असल्यासुने नवीन उत्पन्न ब्दावयाचीं 
नसते, तरी लया शाब्दी भावनेचें जं भाग्य, ्दणजे साध्य ( आर्थी भावना ), 
तं उत्पन्न ब्हावयाचं असते. आणितें भाग्य किंवा साध्य उत्पन्न करून 
देण्याच्या कामीं लिडादिज्ञानाचा परंपरेनं करणत्वानें उपयोग होतो. म्णून 
दाव्दभावनाभाव्यनिर्वेतेकत्वाच्या दृष्टीनं लिडादिज्ञानाला करणत्व आहे, असें 
म्दटक, तर तेंदी उपपन्न होण्यासारखें आहे. 


(१द) इतिकतेव्यताका्लाविचार. 


येथपर्यत “करं भावयेत्‌" आणि “केन भावयेत्‌" अशा खरूपाची जी साध्या- 
काक्षा आणि साधनाकांक्षा या दोन आकांक्षांचं विवरण करण्यांत अलं. आतां 
तिसरी रादहिल्खी आकांक्षा इतिकतेन्यताकांक्षा दही दोय; व “कथं भावयेत्‌? 
हँ तिच खरूप दोय. दही तिसरी आकांक्षा कशी असते, द समजण्याकरितां 
आपण एक छोकिक उदाहरण घेऊ. “ओदनकामः पचेत्‌” हँ एक वाक्य आहे. 
या ठिकाणी पचेत्‌ यां तीक किडानें भावनेची रतीति होते. नंतर “कं भाव- 
येत्‌" अगरी आकांक्षा उत्पन्न होते; व दया आकांक्षे “ओदनं भावयेत्‌? असें 
उत्तर देऊन तिचे समाधान करण्यांत यत्ते. नंतर “केन ओदनं भावयेत्‌ अश्ली 
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साधनाकांक्षा उत्पन्न होते; व “पाकेन ओदनं भावयेत्‌ असं उत्तर देऊन तिच 

समाधान करण्यांत येते. आतां इतके सांगितलं, तरी पाकाने--ष्दणजे .असि- 

संयोगानं--ओदन कसं सिद्ध करावें हं, एकादयाला न समजून तो फिरून आणखी 

असा एक ग्रश्न विचारतो कीं, “कथं पाकेन ओदनं भावयेत्‌”, तेन्हां याच्या या 

आकांक्ेचं समाधान करण्या करितां लाका असें सां गण्यांत येते कीं (तृणफत्काराद्यु- 

पछतेन पाकेन ओदनं भावयेत्‌; स्दणजे गवत ध्यावें, .विस्तव पेटवावा, दयाला 

फंकर घाटावा, इलयादि प्रकाराच्या साहाय्यानं अभिसंयोगानें भात शिजवून सिद्धः 
करावा, असे दाका सांगण्यांत येत; आणि तेन्हां मग याची ही कथमावाकांक्षा 
क्रिवा इतिकर्तव्यताकांक्षा तृप्त होते. (कतेन्यस्य इतिप्रकारः इतिकतेव्यताः 
असा इतिकर्तव्यता या पदाचा अर्थं आहे; म्दणजे जं कांहीं कत्य आहे ते 
अनला अशा प्रकारनें करावें, असें ज्याच्या योगाने सांगितले असतं, ती इति- 
कतेन्यता दोय. “पाकेन ओदनं भावयेत्‌ यां तीक “पाकेन या करणवाचक खब्दानें 
सामान्यतः निर्दा केठेका आदे; पण ला सामान्यतः निर्दिष्ट केटेल्या “पाका"चा 
विदोषं प्रकार काय काय असतो ह ¶व्रृणफूत्काराद्युपकृतः अशा सखरूपाच्या 
इतिक्तव्यतावाचक शाब्दांनीं सांगण्यांत अचे असतं. सारा, करणा्न 
साधनाचा सामान्य निर्देश केका जातो, आणि इतिकतन्यतेनं ला सामान्यां तीक 
विरोष प्रकार निवेदित केटे जातात, असा अर्थं निष्पन्न होतो. अदा रीतीने 
-ओदनकामः पचेत्‌ या ठोकिक वाक्याच्या उदाहरणाच्या साहाय्यानें इति- 
कर्तैव्यताकाक्षेचे सखरूप कसं असतं, ह दाखनून दिल्यानतर आतां आपण 
ओाब्दी भावनेतीर इतिकतेन्यताकाक्षेकडे वद्ध. 


यजेत यांतील लिद्त्व 


शाब्दीभावना 
9 1 
किं शा केन भावयेत्‌ कथं 1 
(यागकरणकसखगीकमेकमदत्तिूपा) | कर्मप्रारस्त्यविशिष्टेन 


आर्थीभावनां भावयेत. लिडादिज्ञानेन भावयेत्‌ जिडदिज्ञानेन 
| म 44: भावयेत्‌ . . . 


४२ अर्थसंग्रह. 


येथे वरी आकरतीच्या रूपान जी मांडणी करून दाखविण्यांत अच्टी 
आहे, द्यावरून शाब्दी भावनेंतीक साध्य आणि साधन या दोन अंशांचं खरूप 
पूवीं स्पष्ट करून दाखविल्याग्रमाणें सहज लक्षांत येण्यासारखे आहे. आतां 
फक्त इतिकर्तव्यतेचं खशूप जं स्पष्ट करून दाखवावयाचं राहिरं अ्े, तें अशा 
रीतीने स्पष्ट. करतां येण्यासारखें आद्ेः- 

स अ्रजापतिरात्मनो वपामुदखिदत्‌", 'ायुवें क्षेपिष्ठा देवता", इयादि वाक्ये 
वेदामध्य येतात. या वाक्यांतून कोणद्या तरी एखाया क्माची स्तुति, निंदा, 
वगेरे करण्यांत आअेटी असते. अशा वाक्यांना अर्थवाद्‌।त्मक वाक्य असे 
म्टणतात. हीं अर्थवादवाक्यें ज्या एखाया कमाच्या प्रकारामर्यै अेठीं 
असतात, तें कर्म॑ चांगले आदे, प्रास्त अदे, अदा प्रकारचे दया कमाचं 
आआदास्यःदया अर्थवादवाक्यांवरून योतित करण्यांत आलकं असते. या अर्थ- 
वादाच्या संवधानें पुटं जास्त निरूपण करण्यांत येणार आहे. आतां शाब्दी 
भावनेचँं ल्िब्मदिज्ञान ह करण आहे, असा सामान्यत्वानें निर्देश पूरी केरेखा 
आदे. पण या सामान्यामर्ये विरोष प्रकार काय आहे, अङी जी आकांक्षा 
उत्पन्न होते, तिचं समाधान करण्याकरितां येथे असें सांगरण्यांत येते कीं, हं 
असुक असुक कर्मं फार चांगरं आदे; आणि असें प्राशस्याचं वर्णन केठ 
गरे असतां तें कर्म करण्याविषयींची उत्कंठा जास्त वाढते, म्टणजे किडादिक- 
ज्ञानरूपी करणानें .जी इच्छा उत्न्न ्ाटेटी असते, तिला या अर्थवादांतीख 
आदास्लयाच्या वर्णनानें जास्त प्रोत्साहन मिक्त. म्हणजे तृणफूत्कारादिकांच्या 
योगाने अभिसंयोगाला जसं वर दिलेल्या उदादरणामर््ये साहाय्य भिक्त, 
द्याचग्रमणे या प्राशस्खयवर्णेनानें चिडादिज्ञानाला साहाय्य मिक्त. म्हणून 
वरी उद्‌ाहरणामध्यं तृणफूत्कारादिकाचा ज्याप्रमाणें इतिकर्तव्यत्वाने अन्वय 
होतो, लाघ्रमा्णे अथवादावरून ज्ञापित होणाय्या अआरशस्याचा प्रस्तुत शाब्दी- 
मावनेम््ये इतिकर्तग्यत्वानें अन्वय होतो. - 


येणेप्रमणें येथपर्य॑त रान्दी भावनेचा तिच्या-स्वं तिन्दीही नातः विचार 
ज्ारा. आतां याच्यरापुढं आर्थी भावनेचा विचार करण्यांत येत आहे. 
( १७ ) आर्थी भावनाटक्षणस्‌ । 
ग्रयोजनेच्छाजनितक्रियाविषयनव्यापार आर्थीभावना । 


-------- ~~~ ^.“ अ 


क 


आर्थीमावनाटक्षणम्‌. द 


सा चाख्यातत्वांशेनोच्यते । आख्यातसामान्यखय 
व्यापारवाचित्वात्‌ । 


आर्था भावनेचं लक्षण ग्रयोजनेच्छाजनितक्रियाविषयव्यापारःः असं करण्यांत 
आच्लं आहे. या लक्षणांतीक. भ्रयोजन म्हणजे फक असा अर्थं होय. 
म्दणजे “यजेत ,खर्गकामः या विधिवाक्यात खगे दह प्रयोजन किंवा 
फट आहे; या ख्ैरूपी प्रयोजनाच्या किंवा फलाच्या इच्छेने एखाया यजमा- 
नाच्या ठिकाणी कोणती क्रिया उत्पन्न ्ञाटी अदे तर ती क्रिया यागरूपी 
होय. तेब्ां आतां ह्या यागरूपी त्रियिच्या संवंधाचा जो कांडीं व्यापार, किंवा 
जी कांहीं म्रत्रत्ति, ती आर्थी भावना दोय. अश्चा प्रकारच्या या भावनेखा आर्थी 
मावना असं नांव कां देण्यांत आचके आदे, याचं कारण पुढील स्पष्टीकरणावरून 
लक्षांत येण्यासारखं आदे. तें स्पष्टीकरण असंः- 


“अधः प्रयोजनम्‌ , तत्संबन्धिनी भावना आर्थीभावनेदयर्थः. आपल्या ख 
मिक्ावा अङी इच्छा पुरुषाच्या मनांत उत्पन्न होते, व दया इच्छेच्या परिपूर्णते- 
साटीं तो एखादा याग करण्याला उद्युक्त होतो. अशा टिकाणची द्या पुरुषाची 
यागाच्या संवंधाची जी प्रव्रत्ति ती आर्था भावना दोय. सारांश, पुरुषाची भ्रवरत्ति 
किंवा छरति हा आर्थी भावनेचा अर्थं दोय. आतां शाब्दी भावना आणि आर्थ 
भावना यांची तुलना करून वोलावयाचें स्राल्यास छाबव्दीभावना ही घररणा उत्पन्न 
करते आणि आर्थी भावना दी मर्रृत्ति उत्पन्न करते, प्रेरणा ह कारण आदे आणि 
भरवृत्ति ह दया कारणापासून कायै उत्पन्न होते. चिडादिकानें प्रेरणा किंवा 
ग्रवतेना उत्पन्न दते आणि ला प्रेरणेपासून किंवा प्रवतेनेपासून प्रदृत्ति किंवा 
छरति उत्पन्न होते. “यजतः यां तीर छिञच्या योगान “मखा कांहीं तरी करा- 
वयाखा सांगण्यांत येत आहे" अशा प्रकारची पुरुषाच्या मनांत भ्ररणा उत्पन्न 
होते. आणि नंतर आद्यातत्वाच्या अशान खगैरूप फलराच्या प्राप्तीसारीं 
करावयाच्या यागासंबंधानें याच्या सिकाणीं भरद्रत्ति उत्पन्न होते. असा शाब्दी 


 मावना आणि आर्थी भावना यांच्यामध्यं एक प्रकारचा कायेकारणभाव आदि. 


<. कथ यांनीं आपल्या (कर्ममीमांसा नामक पुस्तकामर्यँ शाब्दी भावना 
आणि आर्थी मावना यांच्या अन्योन्यसंबवधासंवधानें थोडक्यांत फार चांगल्या 
रीतीनं पुटीलप्रमाणें स्पष्टीकरण दिरेठं अषेः- 


४४ अर्थसंग्रह" 
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आतां खगेखूपी फलाच्या इच्छेने उत्पन्न ज्ञाठेली जी यागरूपी क्रिया, तिच्या 


आर्थभावनाया अंशत्रयम्‌ ५; 


संव॑धीचा जो कांहीं व्यापार ती आर्थी भावना होय, असे वर सांगितलं आहे. 
यासंव धानं येथें असा एक प्रश्च उत्पन्न करण्यांत येतो कीं, आर्थी भावना म्हणजे 
कांहीं एक व्यापार असें म्हटरं आहे; तर हा व्यापार ह्यणजे काय हा व्यापार 
म्हणजे यागरूपी क्रिया करम्याविषर्यीचा भ्रयल्न होय, असं कोणी मानितात. पण 
हा व्यापार किंवा ही भावना ह्मणजे प्रयन्न असे मानणै वरोवर नाही. कारण, 
“रथो गच्छति" या दिक्राणीं भावनारूपी गमनक्रियाविषयव्यापार असूनदी 
लाला “्रयलः असें म्हणतां येत नाही. कारण, रथ हा अचेतन पदाथ अस- 
ल्यासुक्े दयाच्या व्किाणीं ्रयल्न संभवत नार्ही. आतां भावना हमणजे स्पन्द्‌ 
( कांदीं तरी दालचाल ) असे मानणारा दुसरा एक पक्ष आदे. परंतु भावनेचा 
स्पन्द्‌ हा अर्थी वरोवर नाही. कारण, “देवदत्तो आमं गच्छति" या ठिकाणीं गम- 
नानुकूर असा जो कृतिरपी व्यापार दोत असतो, लाला स्पन्द्‌ असें केन्हांही . 
म्दणण्यांत येतं नाहीं. “गच्छति याचा अर्थं गमनं करोतिः असा होतो. व या 
टिकाणीं करोतिः असाच म्रयोग करण्यांत येतो; “स्पन्दते असा प्रयोग करण्यांत 
येत नाहीं. या कारणासाटीं “स्पन्दः असादी भावनेचा अर्थं होऊ दाकत नारदी 
तर भावना म्हणजे अन्योत्पादनानुकरूक व्यापार, कति, प्रवृत्ति, असाच अर्थं होतो. 
ही आर्थी भावना “यजतः यामध्ये धात्वर्थ, आख्यातत्व आणि चिङ्त्व, असे 
जे तीन अंश आहेत, द्यांपेकी आख्यातत्व या अंदानें व्यक्त केटी जाते. कारण, 
स्व प्रय्यांच्या विकाणीं सामान्यकरून रदाणारा जो आख्यातत्व हा धरम 
लयाच्यापासून पुरुषगप्रबृतत्युकूक व्यापार हाच अर्थं निर्दिष्ट केला जातो. 


( १८ ) आ्थीभावनाया अंरा्रयम्‌ । 
साप्यंरत्रयमपेश्षते साध्यं साधनमितिकर्तन्यतां च । किं 
भावयेत्केन भावयेत्कथं भावयेदिति । तत्र साध्याकांक्षायां 
खगोदिषठं साध्यत्वेनान्वेति । साधनाकांक्षायां यागादिः 
करणत्वेनान्वेति । इतिकर्तव्यताकाक्षायां प्रयाजाद्यङ्खजा- 
तमितिकर्तव्यतात्वेनान्वेति । 


वाब्दी भावनेखा साध्याकांक्षा, साधनाकाक्षा आणि इतिकतेग्यताकांक्षा, अशा 


७६ अर्थसंग्रह 
तीन आकांक्षा असतात, ह्यणून जसँ पूवीं सांगितरं अदे, द्याचग्रमणें 
करं भावयेत्‌”, केन भावयेत्‌, व “कथं भावयेत्‌ ,` अशा खरूपाच्या अनुक्रमं- 
करून साध्याकांक्षा, साधनाकाक्षा आणि इतिकतेव्यताकाक्षा, अखा तीन 
आकांक्षा या आर्थी मावनेराही असतात. दयांपेकीं “करं भावयेत्‌" अदी साध्या- 
काचा उत्पन्न स्चाटी असतां खगौदिफरु भावयेत्‌ अदा उत्तरानं लया आकां- 
चं समाधान होत असल्यामुटे “यजेत खगेकामःः यांतील “खर्भः याचा 
साध्यत्वानें अन्वय होतो. पुटं केन भावयेत्‌" अङ्ञी साधनाकांक्षा उत्पन्न 
ञ्ञाटी असतां श्यागेन भावयेत्‌ अशा उत्तरनें दया आकाक्षेचं समाधान दोत 
असल्यामुठे यागादिकाचा करणत्वानं अन्वय होतो. आणि (कथं भावयेत्‌” 
अरी इतिकर्तव्यताकांक्षा उत्पन्न ज्ञाटी असतां श्रयाजाद्यंगजातेन उपकारं 
संपादय भावयतः अशा प्रकारच्या उत्तरनं या आकाक्षेचं समाधान दत 
असल्यासुके प्रयाजादि अंगजात याचा इतिकरतेग्यत्वानें अन्वय दोतो. 
यापेकीं साध्याकाक्षा आणि साधनाकांश्षा यांच्या समाधानासाटीं अनुक्रमें 
करून खगे आणि याग हेच कां घेतले पाहिजेत, याच्यावदुटचं विवेचन 
पूवीं (पान २३ पहा) करण्यांत आंच आददे. दह्यणून आतां ये फक्त 
्याजादिक अंगजात याचा इतिकतेन्यत्वानें कसा अन्वय होतो, एवदें सां गितं 
द्मणजे श्चारं. अंग ह्मणजे अवयवः; आणि द्या अनेक अंगांनीं मदन स्ाटेला जो 
तो अंगी, हमणजे मुख्य, असा अर्थं होय. उदाहरणार्थ, दशपूर्णमास हा सुद्य याग 
होय; व ह्यणून तो अंगी दोय. आतांया मुख्य यागामर्ध्यै प्रयाजादिक 
अनेक अगे असतात. व दया अनेक अंगांच्या समुदायानें म्दणजे प्रयाजा- 
दिक अंगजातानें तो याग परिपूर्णं होतो. दशेपूणमासाम्ये (समिधो यजति, 
तनूनपात यजति, इडो यजति, बर्हिर्यजति, खादाकारं यजति, असे प॑च- 
अयाज सांगितचञ्के आहेत. या याज, अनुयाज, वगेरेसंवंधाची इम्रजी- 
अधून दिञ्ी पुढीक माहितीदी यचि अर्थं समजण्याला उपयुक्त आहे. 
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वरीक स्पष्टीकरणावरून हँ लक्षांत येल की, याग हदा सुय असून भ्रयाज 
चगेरे हे याचे पोटविभाग आहेत, म्दणजे, निराच्या ₹दब्दांत वोलावयाचें 
ज्ञाल्यास, याग हा सामान्यवाचक शाब्द आदे, आणि भ्रयाजादिक हे लाचे 
विशेष प्रकार आहेत. ज्याप्रमाणें अनिखंयोग हा सामान्यनिदेश दोय आणि 
काष्ट, स्थाली, तरण, फूत्कार, दे ल्याचे उपकारक असे विशेष प्रक्रार होतः; 
किंवा ज्याप्रमाणें छेदन हा सामान्यनिर्देश दोय आणि ऊुन्दाड वर उचर्णे 
आणि ती खारीं आणणें हे याचे उपकारक असे विद्दोष प्रकार होत; किंवा 
ज्याप्रमाणें गमन हा सामान्य निर्देश दोय आणि पूर्वप्रदेशाचा वियोग आणि 
उत्तरप्रदेशाचा संयोग हे दयाचे उपकारक असे विशेष प्रकार होत; लयाप्रमाणें 
याय हा सामान्य निर्देश्च असून प्रयाजादिक हे याचे उपकारक असे विरोष 
प्रकार आहेत. आणि करणामध्यं ज्याचा सामान्यत्वानें निर्दा केेला असतो, 
द्याचेच विदोष भ्रकार इतिकतेन्यतेच्या द्वारानं निर्दि केटे जातात, द पूर्वी 
(१६ इतिकतैव्यताकाश्षाविचार परहा) सांगितटेलैच आहे. तेव्हां “यागेन स्वभ 
मावयेत्‌" असं सांगितरं, तरी यागानें खगं कसा साधावा, अदी जेन्हां जिज्ञासा 
किंवा आकांक्षा उत्पन्न होते, दह्यणजे यागाच्या जुसलया सामान्य निर्देशने 
जिज्ञासा तृप्त न होऊन दयौ यागाचे विशेष प्रकार जाणण्याची जेन्हां इच्छा उत्पन्न 
होते, तेब्टां प्रयाजादिक अंगजातानें उपछरत असा याग करून खर साधावा 
असं सांगण्यांत येते. आणि मग ती कथंभावाकांक्षा किंवा इतिक्रतेन्यताकांक्षा 
तृप्त दोते. आणि ह्यणून म्रयाजादिक अंगजाताचा इतिकतेन्यत्वानें अन्वय 
डोतो, असे मूगमर्ये सांगितछेकं आहे. 


येथपर्यत शाब्दी भावना आणि आर्थी भावना यांच्यावद्ख्च विवेचन 
करण्यांत आर. या विवेचनांत प्रथमतः भावनेचं सामान्य लक्षण देण्यात 
आलें असून नंतर शाब्दी भावना आणि आर्थी भावना यांचीं निरनिरानीं 
लक्षर्णेही देण्यांत आच्ेखीं आहेत. लया इउाब्दी आणि आर्थी या दोन 
भावनां च्या लक्षणांचा भावनेच्या सामान्यलक्षणामध्यं कसा समन्वय होतो दै 
“मीमांसापरिभाषा' या भरंथां तीर पुढील उताच्यावरून चांगङं लक्षांत येण्यासार्खं 


४८ अर्थसंग्रह. 


अदेः “भावनात्वं नाम भवितु्भवनानुकूलप्रयोजकन्यापारत्वम्‌ । तच्रार्थभावना्यां ˆ 
भवितुजोयमानसय खगौदेः प्रयोजकन्यापारत्वाह्ृक्षणसंगतिः । शब्दभावनायामपि ` 


पुरुषप्रद्रत्तिरूपस्य भवितुः प्रयोजकन्यापारा्छक्षणसंगतिः 1 


पूवीं शाब्दी भावनेचें विवरण करण्यांत येत असतां आर्थी भावना हिचा शाब्दी 
भावनेमध्यं साध्यत्वाने अन्वय दोतो असं (८ १३ शब्दभावना-पदा ) -सांगण्यांत 
अचेठँं आदे. परंतु लावे आ्थीं भावनेचें स्पष्टीकरण ज्ञाटेरं नन्दते. दासु 
तो विषय तेथें संदिग्धच रादिटेला आदे. म्हणून आतां येथें लयावदहलचें स्पष्ट विवरण 
करणे जङ्र आहे. '्यज्ेत खगकामः* यां तीर आर्था भावनेने असा अर्थं निष्पन्न 
ज्ञारेला आदे कीं, 'प्रयाजादिक अंगजातानें उपकार करून घेऊन यागानं खग 
साधावा. आतां आर्थी भावनेपासून प्राप्त ज्ञाट्टं हं वर दिटेरं स्वध वाक्य 
दाव्दी भावनेमर्ध्ये आपल्याला साध्याच्या म्हणजे कमौच्या जागी नेजन मांडा- 
वयाचें अदे; ्यणजे शाब्दी भावनेमर्यँ आर्थी भावनेचा साध्यत्वानें आपण अन्वय 
केल्यासारचें होडल. परण “यजेत खैकामः' यां तीर शाब्दी भावना आपल्याला 
काय सांगते ? तर ती अस सांगते कीं, "कर्मप्राशस्त्यानें उपलृत अशा लिडादि- 
ज्ञानानें “यजेत यांतील विधिलिङ्‌ हा आर्थी भावनेविषयीं प्रेरणा करीत आदे. 
तेब्दां आतां हीं दोन्दी वाक्ये एकत्र केटी, तर तीं दोन्दी मिदून पुटीरप्रमणें 
एक मिश्चवाक्य होईल. आणि तें असेंः-कर्मध्राशस्त्यानें उपकृत ( राब्दीची 
इतिकर्तव्यता ) अशा लिडादिज्ञानानं ( शाव्दीचं करण ) यजेत यांतील 
विधिलिङ्‌ अङी प्रेरणा करीत आदे कीं ( चाब्दीचें साध्य ), प्रयाजादि अंग- 
जातान उपकार करून घेऊन ( आर्थीची इतिकतेग्यता ) यागनें ( आर्थीचें 
करण ) खगै ( आर्थाचिं साध्य ) साधावा. 


इंग्रजी 4 08158185 मध्यं (0णु0९ह 861४6166 म्हणून जो एक 
वाक्याचा प्रकार सांगितटेला असतो, तशा परकारचंच द एक वाक्य स्चाखेठं 
अदे. यां तीर शाब्दी भावनेचं वाक्य दह सुख्य ("0ल]28]) वाक्य 
अदे आणि आर्थी भावनेचें वाक्य हँ गोण (80०01786) आहे; 
गोण वाक्य लया सुख्य वाक्यांतीक क्रियापदाचँ कर्मं ( 50070786 
€16166, 6 &8 & 710प्रा, 17 16 ०] ल्<ध्ए€ ९886, ) आहे. 
वरीरु लांबलचक्र मिश्रवाक्य थोडक्यांत सांगावयाचें श्चारं, तर तें असं सांगतां 
येईैकः- वेद अशी प्रेरणा करीत आहे की, यागानें खग साधावाः. आणि यांत 
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“यागनें खरग साधवाः ह ररणा करीत आष्हे" या क्रियेचं क्म आहे. -आगि 
` हाच साधा अर्थं आर्थी भावना ही शाब्दी भावनेमर्भ्य साध्य असते, या करिण 

पारिभाषिक राब्दांनीं सांगितञेला आहे, हँ या विवेचनावरून लक्षांत येण्या- 
सारखं आहे. 


धर्मविचार करावा असं पहिल्या सू््रांत सांगितल्यानतर “अथ को धर्मः 
असा भश्च उत्पन्न ज्ञा. व द्याचं उत्तर शयागादिरेव ध्मः" असं ( पान १०) 
देण्यांत आ. व “स च यागादिः “यजेत खर्गकामः" इव्यादि वाक्येन खगमुद्दिरय 
पुरुषं भ्रति विधीयते,” असे द्या यागाचं खरूप पुं (पान १६ पहा ) प्रददीत 
करण्यांत आं. व दया ओधामध्यें “यजेत खगकामः या विधिवचनाचा अर्थं 
करण्याच्या प्रसेगानें शाब्दी भावना व आथा भावना यांच विवरण करण्यांत 
आ. लां तीर आर्थी भावनेपासून अखेरीस “यागेन खगं भावयेत्‌ ` असा निष्कर्ष 
निघाला. आतां या निष्कषोमर्ध्ये करणत्वासुठें करावयाचा असा फक्त यागच 
असल्यासुच्टें श्यागादिरेव धर्मः" ह जं धमाचं खरूप पूर्वी (पान १०) सांगितछ्ेकं 
आहे, याचा योग्य रीतीने समन्वय होतो 


(१९) वेदलक्षणविचारः । 


अथ को वेद्‌ इति चेदुच्यते । अपोसूषेयं वाक्यं 
वेदः । स च विधि-मत्र-नामधेय-निपेधा-थवाद- 
मेदात्पश्चविधः 


यागादिरेव धर्मः अस धमोचँ सामान्य खरूप सांगून द्या धममचं विशेष 
लक्षण °वेद्‌ प्रतिपाद्यः प्रयोजनवदर्थो धर्मैः" अरा री तीन पूर्वी (पान १० ) करण्यांत 
आरं आहे. या लक्षणामर्ध्ये °वेद्‌प्रतिपाद्यः" येथे धवेद्‌' दा जो शब्द्‌ आलेला 
आहे, याच्या संधानं आतां पुढे विशेष विवरण करून सांगण्याकरितां येथं 
(अथ को वेद्‌: अदा प्रकारचा प्रश्न उत्थापित करण्यांत आला अषि. आणि 
'अपोरषेयं वाक्यं वेदः असे दाच रक्षण सांगण्यांत आच्कं असून विधि, मंच, 
नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद, असे दया वेदाचे पांच भेद येथं सांगण्यांत 
अचले आहेत. , 

ठ अग्स० 
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यापैकी वेदाच्या अपीरुषेयत्वाच्या संबंधनं पूर्वी ( पान ३० ) विवेचन 
करण्यांत अके आहे. आतां “अपौरुषेयं वाक्यं वेदः या वेदाच्या 
लक्षणामध्ये (१) “अपौरुषेयः आणि (२) वाक्य हीं जीं दोन पदं अके 
आहेत, व्यांचं पदक्य काय आदे, याचा आपण विचार करू. (१) या 
लक्षणां तीक “अपोरुषेयः ह पद न घाल्तां वाक्यं वैदः" एवच वेदाचें 
लक्षण केठं अस्ते, तर भारतादिक भ्रथ ददी वाक्यच असल्यासुष्टें याच्यावर 
वेदाची अतिव्याप्ति गेखी असती. तिच निवारण करण्याकरितां “अपौरुषेयं 
हं पद घार्ण्यांत अके आदे. भारत है व्यासानं केलें असल्यासुके तें 
पौरुषेय आहे. आणि वेदाप्रमणं अपीरुषेय नारीं. स्दणून अपोरुषेय ह विशेषण 
लाविल्यनें भारतादिकावरीक अतिन्यापि निवारित होते. (२) आतां वाक्य" द 
पद्‌ गान “अपौरुषेयः वेदः असं लक्षण केलं, तर आत्मादिक हेदी अपेरुषेयच 
( अपुरुषटृत ) असल्यासुठें तेदी वेदाच्या कक्षणामरध्ये येऊं लागतील. म्दणून 
व्याच निवारण करण्याकरितां “वाक्यः हं पद्‌ लक्षणामध्यं असे जरूर आहे 


एखादा सामान्य पुरुष निरनिराव्या भ्रमाणांनीं एखादी गोष्ट निशित 
ठरवून लासंवंधानें जं वाक्य लिहितो, तें पोरुषेय वाक्य दोय. लयाप्रमा्णे 
ईश्वरा्नैही निरनिराव्या प्रमाणांच्या आधारानें निश्चय ठरवून वेदाची रचना 
केटी असटी पाहिजे, तेन्दां अशा दष्टीनें पातां वेद दाही पौरुषेयच असा 
पाहिजे. मग अद्या वेदाला तुद्यी अपोरुषेय काय म्हणून मानतां १ अ्ञी कोणी 
येथें शंका काढीक तर दी दयाची चका वरोवर नाही. कारण, निरनिराव्या 
्रमाणांच्या आधारानें निश्चय ठरब्रून ईश्वरानें वेदाची रचना केठेटी नार्ही. 
“धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ “यः कल्पः स कलत्पपूर्वैः* इदयादि वचनां वङन असं उघड 
होत आहे की, ही खष्टि पूर्वीच्या कल्पांत जी होती, तशाच रीतीने पुढल्या 
कल्पांत तिची उत्पत्ति करण्यांत आेखी आदे. आणि अरीं हीं कल्पे आज- 
पर्यत अनंत होऊन गेलेरी आदेत व याच्या पुेही अनंत कल्पे ` उत्पन्न न्हाव- 
याची आहेत. अशा भ्रकारचा दा संसार अनादि असल्यासुर्टँ पूर्वीच्या कल्पांत 
जसे वेद्‌ होते, तसेच ते या कत्पाम्ये अध्ययनपरंपरेनं चाकत अलेले अद्ेत, 
म्हणून ते वेद्‌ अपोरषेय आहेत असें मानणें च युक्त दोय. 
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(२०) विधिमीमांसा. 


तव्राज्ञाताथज्ञापको वेदभागो विधिः । स च ताद्रप्रयो- 
जनवद्थंविधानेनार्थवान्‌ यादृशं चार्थं प्रमाणान्तरेणा- 
ग्रप्नं विधत्ते । यथा “अभरिदोत्रं जुह्यात्खगेकाम' इति 
विधिमोनान्तरेणाप्राप्चं खगेप्रयोजनवद्धोम ` विधत्ते । 
अभ्रिदोत्रदोमेन खगे भावयेदिति वाक्याथवोधः । 


वेदाचे विधि, मन्न; नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद्‌, असे पांच मेद्‌ वर 
साँगितचेठे आहेत. परंतु याच्या आधीं वेदाचे मंत्र आणि ब्राह्मण असे दोन 
आग करण्यांत येतात. आणि मग ब्राह्यणभागामध्यें विधि, नामधेय, निषेध, 
अर्थवाद, यांचा समावेश करण्यांत येतो. मीमांसापरिभाषेमभ्ये अदाच प्रकारचे 
विभाग केले आहेत. ते असेः- 


तत्र वेदो दिविधः-मव्ररूपो ब्राह्मणरूपश्वेति । त्र भ्रयोगकारीनार्थस्मरण- 


डेतुतया मंत्राणामुपयोगः । भ्रयोगोऽनुष्टानं तत्कारीनेदर्थः । विधायकं वाक्यं 


ब्राह्मणम्‌ । ब्राह्मणद्ेषश्वार्थवाद्‌ः । तस विधेयप्रादास्यप्रतीतिजननद्वारा विभि- 
वाक्यैकवाक्यतया ब्रामाण्यम्‌ । व्राह्यणवाक्यं चनेकविधम्‌-कर्मोत्पत्तिवाक्य, 


शुणवाक्यं, फल्वाक्रय, फलाय युणवाक्यं, सगुणकर्मोतत्तिवाक्यमिदयादिमेदात्‌ । 


तेब्दां वेदाचे मंत्र आणि ब्राह्मण असे प्रथमतः दोन विभाग केठे, हयणजे येथें 


-दिटेल्या विधि॑त्रादिक पांच मेदापेकीं मंत्र हा निराठछा निघून बाद्यणाच्या 


पोटांत येणारे असे चारच विभाग राहतात. व्यापकं विधि आणि निषेध हे 
एका कोटीमर्ये येण्यासारखे आहेत; आणि अर्थवाद हा विधिनिषेधांच्या 
स्तुतिर्निदेच्या द्वारानं दयां च्यारीं एकवाक्यता पावणारा आहे. आतां बाबधे 


-राहिला नामधेय हा मेद. या मेदा बाकी्च्यांच्या इतके महत्त्व देर्णे कां 


जरूर सारं आहे, यावदर ॐ{. थीवो यांनीं अर्थसंग्रदाच्या भपल्या इंमजी 


-्रस्तावनेमध्य्रं पुढीलप्रमाणे दका उपस्थित केठेी आहे. 
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परंतु “उद्धिदा यजेत पञ्युकामः, “चित्रया यजेत पद्युकामः, “अभ्रिहोत्र 
जुहोति, शयेनेनाभिचरन्यजेत, वेशवदेवेन यजेत, इद्यादि वाक्यांमधीर जो 
विषय नामयेय या मेदाखाटीं येतो, तो विधि, निषेध किंवा अर्थवाद, याँपकीं 
कोणदयाही सदराखाीं घाकतां येण्यासारखा नसल्यासुटे लयाचा एक खतत्र 
विभाग कव्पिण्यांत आखा आदे. असो. अदा प्रकारचे दे जे वेदाचे 
पांच विभाग .सांगितच्े आहेत, व्यापक कोणद्या तरी विभागाखार्टीं 
वेदां तील कोणतेही वाक्य घेतले तरी तँ आर पाहिजे. या पांच विभागांच्या 
बहिर वेदां तील कोणतेही वाक्य जाऊ शक्त नाहीं. आणि ह्यणून हा विभाग 
वरोबर आहे. | | 
आतां वेदाच्या या पांच मेदांपेकीं येयं प्रथमतः विधीच्या संव॑धानं विचार 
करण्यांत येत आहे. पूवीं आपल्याला मादीत नसलेला असा एखादा अन्नञात 
अर्थं ज्याच्या योगाने ज्ञापित, म्रकारित, करून दिखा जातो, असा जो वेदाचा 
भाग त्याला विधि असें ह्यणतात. दाच अर्थं मूढंतीर स च ताददाप्रयोजन- . 
वदूर्थविधानेनार्थवान्‌ याददां चार्थं ्रमाणन्तरेणाप्राप्तं विधत्तः या संस्कृत 
वाक्यामर््ये सांगितट्खा अदि. परंतु या संस्कत वाक्याची रचना वरोवर 
क्ञलेली दिसत नाही. कदाचित्‌ कांदीं अछयुद्ध पाठमेदासुटेदी या वाक्यात हा 
दोष उत्पन्न ज्ञलेला असे. आपदेवीमध्ये विधी लक्षण वहुतेक याच शा्दा- 
मर्ये, परंतु द्ध रीतीने, देण्यात अलेठं आ्े. तं अस्तेः--विधिः प्रयोजन- 


वद्र्थविधानेन अर्थवान्‌ । सचाप्राप्तमर्थ विधत्ते ॥ आपदेवीतील या लक्षणाच्या , 
अचुरोधाने अर्थसंम्रहां तीक पाठ शुद्ध कर्न. याचा अर्थं पुटढीरप्रमाणें करतां येण्या- 

= = ₹ 
सारखा आहे. दुसन्या कोणद्याही भमाणाच्या द्वारानें जच्चा प्रकारचा (यादृश) अर्थं 


आपल्याला. समजण्यासारखा नसतो (अप्राप्त ), तद्या प्रकारचा अर्थं आपल्याला 
सांगण्याच्यां योगान जो अर्थवान्‌ श्ञाटेखा असतो, तो विधि दोय; म्हणजे , 
दुसन्या भ्रमाणानं न समजला अर्थं ज्याच्या योगान सांगितखा जातो, 


भि 


------~ 


गुणविधिः" ५द्‌ 


तो विधि होय; असा थोडक्यांत अथं होतो. - आतां वरीरु लक्षणांत 
“प्रयोजनवत्‌ असें “अर्थः या पदाला विशेषण लाविकेछं अहि. द्यां तीर तात्य 
असं की, पूर्वी अन्ञात असलेला असा जो अर्थं विधीनें आपल्याला सांगावयाचा 
अदे, याला खगदिकाच्या प्राप्तीसारखं कांहीं तरी भ्रयोजन असं पादिजे; 
द्मणजे तो विधि होतो. अशा प्रकारच्या विधीचं उदाहरण “अभिद्र 


 ज॒हुयात्खर्मकामः' हँ होय. अभ्निदव्रहोम केल्यानं खगेघ्रापति होईल, किंवा 


अभ्रिदोत्रहोम दह खर्गप्रापरीचं साधन आहे हयणून तो होम करावा, ही गोष्ट 
मरलयक्ष, अचुमान, वगेरेपैकी कोणद्याही प्रमाणां नीं अपल्याका पूर्वी मारीत नन्हती. 
ती पूर्वी अज्ञात असटेटी अज्ञी गोष्ट या वाक्यानें आपल्याला सांगितकेखी आहे . 
द्यणून ह विधिवाक्य दोय. आणि या विधिवाक्यापासून “अचिद्योत्रदोमेन स्वम 
भावयेत्‌" असा अर्थवोध दोतो. ( सर्वत्र विधो मावनायामाख्यातार्थं असति 
बाधके धात्व्थलेव करणत्वेनान्वयः । असिहोत्रमिति द्वितीयाबिभक्तिस्तु 
-करणत्वमेव बोधयति लक्षणया । ) | 


(२१) शुणविधिः. 
(१५) यत्र कमं मानान्तरेण प्राप्तं तत्र तदुदेशेन गुणमा- 
ञं विधत्ते । यथा (दघरा जुहोति! इत्यत्र दोमखाभिहोत्रे 
जुहुयादित्यनेन प्राप्रत्वाद्धोमोदेशेन दधिमात्रविधानं द्‌- 
घ्रा होमं भावयेदिति । 


आतां “दघ्ना जुदोतिः असें दुसरं एक विधिवाक्याचं उदाहरण आपण घेऊ. 
“अिदोत्रं ज॒हुयात्खरगकामः- हँ जं परिरं विधी्च उदाहरण आपण वर घेतलं 


.-आदहे, सा उदाहरणा तीर विधिवाक्यावरून “अभ्निद्दोत्रहोम करावाः असे ज्ञान 


आपल्याला पूर्वीच प्राप्त क्ष्रं आदे. परंतु हा अचरिदोत्र दोम कोणा 
दरव्यानें करावा, ईह आपल्यारा माहीत नाही. णजे तो प्रधान होम कोणदया 
गुणद्रव्यानं करावा, है आपल्याला मारीत नाहीं. आणि ती गोष्ट (दधा. 
जुद्ोतिः या विधीनँ आपल्याला सांगितटढी आदे. येयं अभ्चिदो्रहोम दही 
म्रधान वस्तु आहे, आणि तो प्रधान होम द्धिः या गुणद्रनव्यानं करावा असें 
या दुसय्या विधीमर्ये सांगितङं आहे. णजे अभ्िहोत्रहोम हा धानः 
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आणि द्धि हा याचा साधनीभूत गुण दोय. यापैकी प्रधानभूत अभिद्र 
होम हा आपल्याला “अभिदोत्रं जुहुयात्खगेकामः' या वाक्यावरून ज्ञातपूर्वः 
आष. परंतु दधिः दह यचँ जं गुणभूत द्र्य तँ आपल्याला पूवीं माहीत 
नन्दते. लया गुणाचें ज्ञान “दभ्रा जुद्ोतिः या विधीनें आपल्याला करून दिर 
आहे. ग्दणुन याला गुणविधिः असें ह्यणतात. हा जो “दध्रा जुद्ोति" असा 
विधि आहे, याचा अर्थवोध "दधा होमं भावयेत्‌ अगा रीतीने द्योतो, असः 
समजर्वे. 


(२२) विशिष्टविधिः. 


य॒त्र तूभयमप्राप्ं॑तत्र विरिष्टं विधत्ते । यथा सोमेन 

यजेत” इत्यत्र सोमयागयोरप्राप्नत्वात्सोमविरिष्टयागवि- 

धानम्‌ । सोमपदे मत्वथलक्षणया सोभवता यागेनेषठं 

भावयेदिति वाक्यार्थवोधः। 

वर दिल्या दोन उदाहरणांपेकीं पहिल्या उदाहरणामध्ये आपल्याला कांहीच' 
माहीत नन्हे; परंतु दुसन्या उदाहरणामध्ये प्रधान (युख्य, यणी, दोषी, अंगी )" 
होम अपल्याका माहीत ्चरेला होता; पण .ल्याचा गुण ( रोष, अंग ) 
आपल्याला माहीत ननब्हता. आतां तिसरे विधीचं उदाहरण असे चेण्यांत 
येत आहे कीं, ज्याम्ये प्रधान होमही माहीत नाहीं व॒ लाचा गुणही माहीत 


नाही. तं उदाहरण “सोमेन यजेत' ह दोय. या ठ्किाणीं श्याग करावा ही 


धान वस्तुही पूर्वी माहीत नब्हती; व तो याग सोम या द्रन्यानें करावा हाः 
दया प्रधानयागाचा गुणही आपल्याला पूर्वी मादीत नन्हता. अदा स्थितीत 
्रधान श्यागः आणि युण “सोमः हे दोन्दीदी धर्म॑ “सोमेन यजेतः या विधि- 


वाक्यामर््ये एकदम सांगितले आहेत; हइयणजे या व्किाणीं सोमविदिष्ट यागाः 
विधान करण्यांत आलेकं आहे. आणि हयणून याला विशिष्टविधि असें ह्यणतात.. 

आतां सोमविशिष्ट यागः असा जो दा अर्थं करण्यांत आज्ला आहे, लाच्या-. 
वर प्रतिपक्षी अही एक हका काढतो की, “सोमविशिष्ट यागः असा अर्थ तुह्यी 


कराला करतां £ दयाच्या एेवजीं “सोमरूपी यागः असा तुद्यी अर्थं केला, तर 
स्यात काय विषडणार अहे १ परंतु असा अर्थं केडा, तर जी अडचण उत्पन्न 
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दते, ती अरी कीः-“सोमः ह यागामर्ये कागणार एक द्रव्य अहे. यागाचीं 
जीं द्रव्य आणि देवता अशीं दोन अंगं असतात, वयपेकीं सोम हँ यागार्चे 
द्रव्यरूपी एक अंग आहे. तेन्ां सोमरूपी जँ यागाचेंँ द्रव्य तोच याग, असँ 
कसे ह्यणतां येई १ ह्यणून हा दोष राकण्यासाटीं “सोमेनः याचा अर्थं मत्वर्थ 
लक्षणेन “सोमवताः असा कर्णे जरूर आदे. “युद्यार्थवाधे लक्षणाः असँ 
लक्षणेचं सामान्यतः खूप आदे. याप्रमाणे पादि असतां “सोमेन यजेत्‌? 
यां तीर “सोमेन येथे सोमपदाचा मुख्यार्थं बाधित होतो; हणजे “सोमेन 
यागेन किंवा “सोमस्पेण यागेनः असा अर्थं करतां येत नार्ही- णन “सोमः 
या पदाचा लक्षणेन “सोमवत्‌? ( सोमयुक्त, सोमविरिष्ट ) असा अर्थं करणे 
जरूर पडतं. संस्कृतव्याकरणाच्या परिभाषेभ्रमार्णे “वत्‌” हा एक मत्वर्था अरयय 
आदे; ह्यणून या लक्षणेका मत्वर्थलक्षणा अस द्मरलेङँं आदे.. णजे आतां 
“सोमेन यजेतः याचा भथ “सोमवता यागेन इष्टं भावयेत्‌ असा स्राला. 


येथपर्यत वर जे तीन प्रकारचे विधि सांगितरे गे अदित, यांची नावं 
आणि उदाहरणे यणे प्रमार्णे आहेतः- 
(१) प्रधानविधि--अभ्निद्यत्रे जुहुयात्‌. 
. (२) गुणविधि- दधा जोति. 
(३) विरिष्टविधि-सोमेन यजेत. 


वेदांत जे निरनिराठे विधि येतात, दांत कियेक सुख्यविधि किंवा भरधान- 
विधि असतात. व कियेक विधि असे असतात कीं, ते मुख्य किंवा अधान- 
विधि जरी नसे, तरी प्रधानविधीला ज्या अंगाची आकांक्षा असेक, दया 
अगाच विधान करणारे ते विधि असतात. व यांनाच गुणविधि असं हदयणतात. 
येथपर्थत आपण दहे जे दोन भ्रकार पादिक, द्यांत भ्रधानविधीचें कमे आणि 
दया विधीचा गुण दहे निरनिराठे सांगितले आदेत. पण ज्यांत भधान- 
विधी्चँ कमे आणि गुण अरा दोन्दीदी गोष्टी एकाच वाक्यात सांगितेल्या 
आदेत, अराींदी कांहीं “सोमेन यजेत याच्यासारखीं विशिष्ट विधिवचनें सांपड- 


, तात. सारांश, एकंदर विधिवचनांचं अशा दृष्टीने निरीक्षण कें, तर द्यां 


वर्गीकरण या तीन भकारांनीच करतां येण्यासारखं आहे. जास्त भरकार दाक्य 
नाहीत, इयणून हे तीनच अकार येथें सांगितले आहेत. 
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विवेचन. 


आतां या वर सांगितेल्या तीन भ्रकारच्या विविवचनांचे अथं करतांना 
जी एक प्रकारची अडचण उत्पन्न होते, तिच्यावदृल अपण येथे थोडक्यांत 
विचार कर. पूर्वी भावनेच्या ्रकरणामध्यें "यजेत" वगेरेसारल्या विधिवाक्यांचा 
अर्थं कसा करावयाचा, यावदलची एक सामान्य पद्धत सांगून देण्यात -अलेली 
अदि. लया पद्ध तीप्रमाणें “यजेत हयणजे “यागेन खं भावयेत्‌" असाच अथं केला 
पारिजे.. पण हा सामान्य नियम क्चाला. परंतुया सामान्य नियमाला 
वर दिलेल्या ` तीन भ्रकारच्या विधींच्या उदादरणांमध्ये काटी अंशीं वाध येत 
असल्यासुढे दया सामान्य नियमाचा जरूर तेवढा संकोच करून वरीर विधि- 
वाक्यांचे अर्थं करणें जरूर पडते, हँ आपण लक्षांत घेतलं पाहिजे. याक्ररितां 
अलेक उदाहरणांत वरील सामान्य नियमाध्रम्णे कसा अर्थं प्राप्त होतो आणितो 
अर्थं जमत नसल्यासुे वरी सामान्य नियमाचा संकोच करून अर्थ थोडासा 
कसा वद्लावा लागतो, ह आपण पाह. 
(१) “अचिदोत्रं जहुयात्‌ दँ पहिल्या उख्य कंवा अधानविधीचं उदाहरण 
अदे. यां तीर “जुहुयात्‌ याचा सामान्य नियमाप्रमणें “होमेन खर्भ भावयेत्‌ 
असा अर्थं होतो. पण-असा अर्थं केखा, तर यांत “खर्म हं साध्य अस- 
ल्यासुक् अ्िद्ोत्रं' या द्वितीयान्त पदाची काय वाटर करावयाची, ही अडचण 
उत्पन्न होते. 


येथें कोणी पूर्वपक्षी असं इयणेक कीं, “अिदोच्रः या पदानें देवता दाखविडी 
आदे, असें मानावें. पण तस माने वरोवर नाहीं. कारण, या यागामध्यें 
अभि आणि सूयं या देवता असल्यावदर दुसन्या मंत्रामध्ये सांगितठं आहे. 
तेब्दां अर्थातच अभि आणि सूर्यया देवतांना उदे्ूल संध्याकाढीं आणि 
सकाठीं नियमानें करावयाच्या अशा एका कमार्चे च “अचिहोत्रः ह नांव असक 
पाटिजे, द उघड होतें. ( ततोऽभिसू्यदेवताकस् सायंम्रातःकालयोर्नियमेना- 
लुष्ठेयसख कर्मणः “अभिहोत्रम्‌' इति योगिकं नामधेयम्‌ ). 

आणि आतां तें जर यागाचेँ नांव आहे, तर “अचिहोत्रेण होमेन खर्भ भाष- 
येव" असाच अन्वय करणें योग्य होणार आदे. इयणजे “अभिहोत्रेण जुहुयात्‌” 


1 ¶ +क्त ह, 


या तीन विरधीच्या श्ाब्दबोधाविषर्यचें विवेचन” ,५७ 


असं तृतीयान्त पद पादिजे. पण येयं तर तसं नसून “अभिर जुहुयात्‌" असे 
द्वितीयान्त पद -आहि. तेन्हां येथें शब्दप्रयोग द्वितीयेचा आणि अथं तृतीये- 
सारखा, या विरोधाची उपपत्ति कशी जावावयाची क 


याच समाधान पाथसारथिमिश्न यांनीं शाञ्ञदीपिकेम्ये पुढीरम्रमणें सांगि- 
तले आदिः-अस्ि तावदार्थिकं धात्वथस्य साध्यत्वं असाधितख करणत्वाजु- 
पत्तः । अतः साध्यत्वसाधनत्वयोद्रैयोरेकार्थसमवायात. साघ्याभिधायिनी द्वि- 
तीया साधनत्वमेव लक्षयन्ती धातुसामानाधिकरण्यं भरतिपद्यत इत्यविरोधः । 


त्याचप्रमाणें जैभिनीयन्यायमाखाविस्तरामर््येही यावदलनच अशाच श्रकारच 
ज्ञं समाधान सांगितेछं आहे, ते ये्णेप्रमर्णेः-अनुष्ठानादूरध्वं धात्वर्थस्य सिद्ध- 
त्वाकारेण करणत्वेऽपि ततः पूर्वं साष्यत्वाकारं वक्तुम्‌ “अमिहोत्रम्‌" इति द्विती- 
याया युक्तत्वात्‌ । .. 


या छिषिण्यां तीर सारांश असा आहे कीं, अभिषोत्रहोमः है या ठिकाणी 
करण आदे, व व्यामुठं दयाला तृतीया विभक्ति रागी पाहिजे, हँ जरूर आहे. 
पण “अभ्रिदो्रहोमः ह जं येथें करण किंवा साधन आहे, तं अदयापि सिद्धा- 
चस्थम्य आहे कोठे १ तं यागाच्या अचुष्टानाच्या पूर्वी अर्थातच साध्यावस्थमर्ध्ये 
असणार, हयणजे “अभिदो्होमः ही गोष्ट अजून घडून यावयाची आहे. ती खतः 
घटन आल्यारिवाय ती दुसव्याचँ साधन करी होऊ शकेर १ हयणजे अभिदहोच्- 
होम हा खतभच प्रथमतः साध्य असतो; आणि तो यागच्या अनुष्टानानें सिद्ध 


्ल्यानंतर मग खगं साधन किंवा करण होऊं शकतो. णजे “अभिहोत्र- ` 


होमः हा ज्या वेढीं साध्यावस्थेमध्ये असतो, दया वेढीं तो द्वितीया विभक्तीकाच 
योग्य असतो. आणि यागाच्या अचुष्ठानानें पुरा (सिद्ध) श्राङेला तो अभि- 
होघहोम जेन्दां खगाचं साधन किंवा करण होतो; वेब्हां तो तृतीया विमक्तीला 
योग्य होतो, णजे या ठिकाणी “अभिद्यो्रः ह एकच पद्‌ साध्यावस्थेच्या 
, “ इ्टीने द्वितीयेला आणि सिद्धावस्थेन॑तरच्या साधनत्वाच्या दीने ` ठृतीयेलाही 
पात्र होते. - हां अथं आधी “अभिदोत्रहोमं कयौवः आणि नतर “अभिदो्- 
होमेन खग साधयेत्‌, अशा दोन वाक्यांनीं स्पष्ट होतो. यावरून असे पराप्त 
होत आहे की, “अमित्रः या पदाच्या स्किणीं दितीया आणि तृतीयाया 
_-लोन्दीही विभक्तीची भाति येत अदि. व्पिकीं साध्यतराच्या दीने (अभिहतं 
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जुहुयात्‌ असा वेदामर््ये द्वितीयेचा निर्देश करण्यांत आछ्का आहे. परतु 
अमिदोत्रहोम है खगाचें साधन किंवा करण असल्यासुढे या द्वितीयेचा 
लक्षणेन त्रतीयेसारखा अर्थं करणे जरूर आहे. आणि ह्यणून “अभित 
जहुयात्‌" याचा अर्थं “अभिदोत्रहोमेन खगं साधयेत्‌ असा जो करण्यांत 
आलेला आदे, तो बरोबर आहे. 


याच विषयासंबंधाने अ. ७ पा. ४ यांतीक पहिल्या सूच्रावरीक भाष्यांत 
शवरसवामींनीं पुढीलप्रमाणे विचारं व्यक्त केका अदहेः--यत्र तृ तीयायुक्तो यजिः, 
तत्र युक्तो गुणभावाभ्युपगमः । यथा ज्योतिष्टोमेन खगेकामो यजेत इति । इद 
^सोर्यं चरं निर्वपेत्‌" इत्र तु असयां तृतीयायां कथं तृतीयार्थो गम्यते इति । 
उच्यते । किमत्र तृतीयानिर्दिष्टेन यजिना कार्यम्‌, यदा खभावसिद्धः कर्मणां 
फलं प्रति गुणभावः। यत्रापि असौ श्रुतः, तत्रापि अरकरिचित्कर एव गतार्थत्वात्‌ । 
तथा यत्रापि द्वितीयाश्चुतिः, यथा अभिहोत्र जुहुयात्‌ इति, तत्रापि विभक्तिव्य- 
ययो वा, ईप्सितत्वस्य वा अविवक्षा, कामं वा आनर्थक्यं खात्‌ । न तु क्थ- 
चिदपि कर्मणः फलं अरति गुणभावः शक्योऽपहोतुम्‌ । 


(२) दभ्रा जदोति' ह यणविधीचं उदाहरण आदे. येयं पूर्वी सांगित- 
रेल्या सामान्य नियमाच्या अनुरोधानें अपण अर्थं करू लागलों, तर शजुदोतिः 
याचा अर्थं होमेन (इष्ट) भावयेत्‌" असा होतो. आतां “जुहोतिः एवव्याचाच 
जर असा अर्थं ज्ञाला, तर दधा जुदोति" याचा अर्थं ॒श्दध्रा होमेन (इष्ट) भाव- 
येव" असा होऊं कगेक. पण मग या ठ्किणीं "द्राः आणि “होमेनः अदा 
ज्या दोन तृतीया येतात, यांची वाट काय करावयाची १ याच समाधान अर्स 
अहे की, “अमिहोत्रं जोति" या उत्पत्तिविधीच्या वाक्यानें होम हा पूर्वीच 
भप्त स्चटेला आदे. व लया होमाला कोणदया तरी गुणद्रव्याची आकांक्षा आदे. 
इमयणजे दया दन्याच्या साधननें तो होम साधावयाचा आहे. आणि तें गुण- 
द्रम्य "द्धि" ह “द्रा जुद्योतिः या वाक्यामध्यें सांगितङे आदे. तेन्टां "दधिः 

हे साधन असल्यास दयाची तृतीया विभक्ति कायम ठेव्ण जरूर आहे. 
आणि हयणून पहिल्या सामान्य नियमाचा संकोच करून “जुदोतिः यां तीर धात्वर्थं 
जो होम" तो साध्य असल्यायुकं याची द्वितीया विभक्ति करणें योग्य आहे; 
आणि असे केठं असतां दधा होमं भावयेत्‌ असा वाक्यार्थबोध निष्पन्न होतो. 
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` सारांश, उत्पत्तिविधीमरध्य धात्व्थाचा साधनत्वानं अन्वय होतो, आणि गुणवि- 
धीम्ये धात्वर्थाचा साध्यत्वानं अन्वय होतो, असे यावरून निष्पन्न होत आदे. 


(३) 'सोमेन यजेतः हँ विदिटविधीचं उदाहरण आदे. यातीक व्यजेतः 
याचा पूर्वी सांगितलेल्या सामान्य नियमाप्रमाणे अथं करावयाचा दाला, तर 
यागेन भावयेत्त" ( भावयेत्‌=तथा यतेत यथा किंचिद्‌. भवति ) असा होल. 
आणि हा अर्थं घेऊन “सोमेन यजेतः याचा अर्थं आपण करू काग, तर तो 
“सोमेन यागेन भावयेत्‌" असा दोऊँ लागेल. ह्यणजे या छिकाणींदी फिहन दोन 
व्रृतीयान्त परदे ्राप्त क्री. यांचा अन्वय कसा खावावयाचा ही अडचणः 
येथे उत्पन्न होते. दयणून सोमपदाची लक्षणा करून.सोमवता यागेन भावयेत्‌? 
असा अर्थं करण्यांत आका आहि. 


(रथ) वाक्यमेददोषपरिदहदारः। 

न चोभयविधाने वाक्यभेदः । प्र्येकञुभयस्याविधानात्‌ । 

किंत विशिष्टस्येकसेव विधानात्‌ । 

““सोमवता यागेन भावयेत्‌ असा अर्थं वर करण्यांत आङेला आहे. व तोच 
अर्थं बरोबर आहे. व असा अर्थं केला, हयणजे ““सोमवता यागेन भावयेत्‌" 
ह एक वाक्य होते. आणि वाक्यमेदाचा दोष उत्पन्न होऊ शकत नाही. 
परेतु जर सोमेन यागेन भावयेत्‌" असा अथं केला, तर दा अथाघ्रमणें 
सोम आणि याग या दोघांचेंही निरनिराव्या रीतीने दांत विधान केरे 
असल्यासुचे तें एक वाक्य न हतां “सोमेन भावयेत्‌, आणि ध्यागेन भावयेत्‌" 
असी तीं दोन वाक्यं होऊं खगतीक; व दासु वाक्यमेद्‌ दा दोष उत्पन्‌ 
होऊ कागेल. परंतु “सोमवता यगेन भावयेत्‌" असा अर्थं केला, ह्यणजे . 
सोमविदिष्ट याग याच एकव्याचेच विधान केर गेल्यासुकं वाक्यमेदाचा दोष 
यां अथीम्रमाणे उत्पन्न होऊ शकणार नाही. कारण, या अधथाप्रम्णे सोम 
च याग यां प्रयेकाचं निरनिरण्ठे विधान केरे नसून सोम या विशेषणा 
विशिष्ट असा जो विशेष्यरूपी याग द्याः एकय्याचंच येर्थं विधान केरेठं आद्े> 
असे निष्पन्न होर्ते. | 
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(२५) वाक्यमेदाचे अष्टदोष. 


. मत्वर्थलक्षणेच्या योगाने “सोमवता यागेन इष्टं भावयेत्‌" असा अर्थं करून 
तें एक वाक्यच आदे, असें वर दाखविर आदे. व “सोमेन भावयेत्‌" “यागेन 
भावयेत्‌ अशा प्रकारच्या द्येन निरनिराठ्या वाक्यांपासून उत्पन्न होणारा जो 
वाक्यमेदाचा प्रसंग याचा परिहार करण्यांत आखा आहे. पण येथे कोणी 
अशी एक दका घेतो कीं, हीं दोन वाक्ये निरनिरा्टीं होऊन वाक्यमेद्‌ स्चाका 
ह्मणून तरी काय विधडतें १ तर यावर असें उत्तर आहे क, सोमेन भावयेत्‌” 
आणि.^यागेन भावयेत्‌" अदी हीं दोन वाक्यं निराढीं मानी, तर हे दोन्दीरी 
तुल्यवर असे विधि होऊ रगतीक. आणिदहे दोन्दीदही विधि एकदम 
आचरणे शक्य नसल्यायु्ठे हा आचरावा किंवा तो आचरावा असा विकल्प 
आप्त होईल. ०(१) “अतिरात्रे षोडशिनं खृह्ाति (नातिरात्रे षोडशिनं गहाति" 
अशीं अतिरत्रयागाम्ये षोडशिभ्रहणाच्या संवंधानें दोन परस्परविरुद्ध विधाने 
अल्लीं अहित. लयायुक्ठे कोठें षोडशिभ्रहण केर जातं आणि कोठें कैट जात 
नाही. या कारणान अतिराव्रयागामधीर षोडदिग्रहण ह वैकत्परिक शाखे 
आहे. दयाचप्रमाणें (२) यागाम्ये पुरोडाद्ा करण्यावहक सांगितठें आहि. 
पण तो पुरोडा् कोणदया द्रव्यानीं करावा द सांगितञ्लं नसल्यामुव्ठेतो 
कोणल्याही द्रन्यानें करावा असें प्राप्त जारं असतां याच पुरोडादाच्या प्रकर 
णांत व्रीहिभिर्यजेत अस एक वाक्य अलके असल्यासुन्ठे तो पुरोडाश 
जीहीच्या पिठानें करावा असें ठरते. परण दाच प्रकरणामध्ये “यवेर्यजेतः असें 
दुसरेही एक वाक्य आदे; द्यावरून तो पुरोडाश यवाच्या पिठाचा करावा असेही 
ठरते. तेन्हां ब्रीहि आणि यव असे दोन्दीदी या व्किाणीं प्राप्त ञ्चा 
असतां दोधांचा एकदम उपयोग करणे शक्य नसल्यासुके येही विकल्प 
उत्पन्न होतो. अशीं हीं विकल्पाचीं उदाहरणं आहेत. पण हा विकल्प 
खीकारिका असतां याच्यापासून आठ भ्रकारचे दोष उत्पन्न होतात. 
ते असेः-(१) आपण प्रथमतः बरीरहीचा उपयोग करूं लागलं, तर “यवेर्यजेतः 
ईं जं यवविधायक शान आहे याच्या प्रामाण्याचा आपण ल्याग करितां, अर्स 
होते; आणि (२) तँ यवस्याच्न अप्रामाणिक आष, असं आपण खीकारितों. 
(३) आतां भापण यवांचा उपयोग करू काग, तर याच यांचे जें प्रामाण्य 
आपण पूवीं टक्के होते; याचा आतां खीकार करतो; आणि (४) ज्या 
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अप्रामाण्याचा खीकार केका होता, तें अग्रामाण्य भातां स्पण स्वीकामीत चारी, 
असे दोतते. अश्या भ्रकारचे दे यवदाघ्लाच्या संधधाचे चार दीष न्यत्र 
होतात. आतां (५) प्रथमतः आपण यांचा उपय्रीग कः खागर्खा, 
श्रीहिभिर्यजेतः दहं जं ब्रीहिशाच्न याच्या प्रामाण्याचा आपण व्याग करिता 
आणि (६) तें ब्रीहिविधायकञश्ाघ्ल अभ्रामाणिक आदे अर्स आप्र श्व्रीकररणिर्ती 
(७) आतां फन आपण व्रीर्हीचा उपयोग कर खागर्खा, तरः व्रीटिदान्रार्यं 
आपण जें प्रामाण्य टाकून दिर दोतते, याचा आप्रण खीक्रार करिर्ता; आणि 
(<) ज्या अघ्रामाण्याचा सखीकार केका होता, याचा आतां आपण परिद्याग 
करितो, असें दोतते. असे बरीहिशाल्राच्या वावतींत दे चार दोप उत्मन्न दातात. 
आणि या दोन्दी शाच्रांवरीर दोष मिद्ून विकल्प हा एकंदर आ दोपांनीं दृपित 
होतो. आणि हेच विकत्पाचे आट दोष वरीक वाक्यमेदापासृनदटी उत्पन्न 
होऊ रकागतीक. ह्यणून वाक्यमेदाचा खीकार न करतां मत्व्थेलक्षणेनं “सोमवता 
यागेन इष्टं भावयेत्‌” असं एकच वाक्य करणं योग्य आदे, अक्तं सांगितर्ट आदे. 


(रदे) गुणविध्यादि मेदाः । 


नच “उयोतिष्टोमेन खगैकामो यजेत इति विधिप्राप्ठया- 
 गोदेरोन सोमरूपगुणविधानमेवास्त्‌, सोमेन यागं भाव- 
` येदिति किं मतथंलक्षणयेति वाच्यम्‌ । तख्याधिकार- 

विधिस्वेनोत्पत्तिविधित्वासंभवात्‌ । 


. परिनिर्दिष्ट अषटदोषांनीं दूषित असा जो वाक्यञमेद तो टाकून “सोम- 
वता -यागेन इं भावयेत्‌ असा मत्वर्थलक्षणेनें “सोमेन यजेतः याचा अर्थं वर 
निदाष रीतीनं करण्यांत आच्खा आहे. पण हा अर्थं दुसरा कोणी एक पूर्वै 
पक्षी याखा पसंत पडत नाही. तो इयणतो- की, मत्वर्थलक्षणा हा देखील 
एक दोषच अदे. तेन्ां सदोष अन्ती जी मत्वर्थलक्षणा तिचा तरी बुह्यी 
कशाकरितां आश्रय करतां १ यावर सिद्धान्ती इणतो की, मत्वर्थलक्षणेचा 
आश्रय न करावा, तर ` “सोमेन यजेतः याचा लक्षणेरिवाय दुस्या कोणलयां 
रीतीने अथं करतां येईल ए यावर पूर्वपक्षी असे सखुचवितो की, “अयोतिष्टोमेन 
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खगैकामो यजेतः अस याच प्रकरणामर्ध्ये दुसरे एक विधिवाक्य आहे. या 
वाक्यां तीर “यजेतः या विधीनें यागाची भ्राप्षि करन दिली आहे. तेन्ां . 
"दधा जुहोति या ठिकाणच्या श्रमणे मानान्तरा्ने (दुसन्या विधीने) प्त 
ज्ञाङेका जो याग दयाला गणाची आकांक्षा असल्यासु्े दया यागाच्या उदेश्चानें 
सोमरूपी गुण “सोमेन यजेत" या विधीम््ये सांगितला आहे, असे तुद्यीं माना, 
ह्यणजे स्च. सारांदा, “ज्योतिष्टोमेन खगैकामो यजेतः हा पूर्वीच्या “अभि- 
योत्र जहुयात्‌ या विधीप्रमणे प्रधानयागाचा निदरीक असा उत्पत्तिविधि 
मानावा; आणि पूर्वीच्या दधा जदोतिः या उदाहरणां त्याप्रमाणें सोमेन 
यजेत हा ला प्रधानयागाङा असछ्टी अंगाची आकांक्षा परिपूर्णे कडन देणास 
गुणविधि मानावा; हइणजे मत्वर्थलक्षणेची आपत्ति रठेल. असें पूर्वेपक्ष्याच्या 
दमणण्यां तीर तात्प आहे. पण हँ ह्यणणें सिद्धान्दयाच्या मताला संमत नाही. 
च ल्याचँ कारण येर्णेप्रमार्णे आहेः-“्योतिष्टोमेन खगकामो यजेत ई एक 
उत्पत्तिविधीचँ वाक्य होऊ शकेल, अदा कल्पनेनें पूर्वपक्षी चाल्टेला आहे. 
पण ही दयाची कल्पना चुकीची आहे. “ज्योतिष्टोमेन ख्गकामो यजेत हा 
कर्मखरूपमात्रवोधक असा उत्पत्तिविधि नाहीं. तर तो अधिकारविधि आहे. 
कारण “कर्मजन्यफरखाम्यवोधको विधिरधिकारविधिःः असें अधिकारविधीर्च 
लक्षण पुटं अधिकारविधीच्या अकरणांत देण्यांत अरं आदे. व दयां तीक 
तात्पयोर्थं असा कीं, यागरूपी कर्म कें असतां द्याच्यापासून खगौदिक जें फल 
उत्पन्न होते, याचा खामी, हयणजे भोक्ता, कोण अहे, हँ दाखबून देणारा जो 
विधि तो अधिकारविधि होय. (अधिकारः फलसंबन्धः, तद्रोधको विधिः 
अधिकारविधिः ). आतां या प्रस्तुतच्या विवेचनांत उत्पत्तिविधि आणि अधि- 
कारविधि अशा विधीच्या ज्या दोन मेदांचा संबंध अल्ला आदे, या दोघां चींही 
सामान्य खरूपे येथपर्यत देण्यांत आङ्टीं आहेत. दयांपेकीं ज्या कक्यांमर््ये 
फलसंबंधाचा उदेख केटेका नसतो, ते उत्पत्तिविधि होत. उदाहरणार्थ, 
"अचित्रं जद्योतिः “सोमेन यजेत हे उत्पत्तिविधि दत. कारण, यांत फक्त 
क्रमोच्या खरूपाचाच उद्टेख करण्यांत आका आदे; ला कर्मच फर कोणाला 
मिटे याचा उछ यांत विलद्रक नाही. ह्यणून दहै उत्पत्तिविधि दोत. 
(उत्पत्तिनौम साधनसखरूपं, तद्रोधको विधिः उद्पत्तिविधिः). अणि ज्या 
-वाक्यांतून फलाचा सबंध कोणाशीं येतो, इणजे फकाचा भोक्ता कोण असतो, 
ई सांगितटेठे असते, ते अधिकारविधि होत. उदाहरणार्थ, 'अभरिोत्रं जहया- 
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 स्खर्गकामः° “दधा इन्द्रियकामस्य जहुयात्‌ “सोय चरं निर्वपेद्‌ ब्रह्मवचैसकामः" 


हीं अधिकारविधीचीं उदाहरणे आहेत. कारण, खगे, इंद्रिय किंवा ब्रह्मवचैस, 
यांची ज्याला इच्छा आहे, वयाच्याकडे या कर्मातीर फठाचा संबंध जातो, असँ 
या विधीमध्यें सांगितञ्ठं आदे. येथपर्यत उत्पत्तिविधि आणि अधिकारविधि 
यांच्यामधील हदा जो फरक दाखविण्यांत अला आदे, दयावरून “ज्योतिष्टोमेन 
खगकामो यजेत हा फक्त अधिकारविधिच होऊ चकतो, आणि दयासुढं तो 
उत्पत्तिविधि केन्हांदी होऊ शकणार नाहीं, हँ अगदीं उघड आहे. 


(२७) उभयविधित्वस्‌. 


नु “उद्धिदा यजेत पड्चकामः' इत्यस्येव ज्योतिष्टोमेने- 
त्यस्ाप्युत्पस्यधिकारविधित्वमस्त्विति चेत्‌ । न । दष्टा- 
न्ते उत्पत्तिवाक्यान्तराभावेनान्यथादुपपत्या तथात्वाभ्र- 
यणात्‌ । किंच ज्योतिष्टोमेनेल्यस्ोभयविधित्वेऽनेनेव 
यागस्तस्य फलसंबन्धोऽपि वोधनीय इति सुदो वाक्य- 
मेदः । तद्वरं सोमपदे मत्वथंलक्षणया विरिष्टविधानम्‌ । 


जो अधिकारविधि असतो, तो उत्पत्तिविधि होऊं शकणार नार्ही, असं वर 
सांगितलं आहे. पण॒ याच्यावर फिरून पूर्वपक्षी आक्षेप घेतो. तो अर्स 
द्यणतो कीः-जो अधिकारविधि असतो, तो उत्पत्तिविधि होऊ शक्त नाही, दँ जं 
तुमचं इयणणे आदे, तँ वरोवर नाहीं. कारण, “उद्धिदा यजेत पड्युकामः' हा ` 
जो विधि आहे, तो उत्पत्तिविधि असून अधिकारविधिही आदे, असे मीमांसा- 
सत्रां तीर अध्याय १ पाद्‌ ४ यांतीरु पहिल्या अधिकरणामर्ये सिद्ध करण्यांत 
आं आहे. “उद्धियते पञ्चफर्मनेन यागेनः अदा प्रकारच्या व्युत्पत्तीनें 
ज्या यागापास्‌ून पद्यरूपी फर उद्भिन्न, इणजे उत्पन्न, होते, तो “उद्धिद्‌ः 
नांवाचा याग होय, असा “उद्धिदं या पदाचा अर्थं करून “उद्धिदः नामक 
यागानें पञ्चहूपी फल साधून ध्यावे, असा “उद्धिदा यजेत पञ्यकामः* या विधि- 
वाक्याचा अर्थं तेथें ठरविण्यांत आडेला आदे. तेन्हां आतां यें उद्धिन्नामक 
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कृमाचे खरूप या विधींत सांगितज्कँ असल्यामुक्ठे तो उत्पत्तिविधि स्चाका; ` 
आणि याच विधीम््ये पञ्युरूपी फकच्या प्राप्तीचा संवध सांगण्यांत आजञ्खा 
असल्यासुखे तो अधिकारविधिही ज्ञाला. इमणजे एकच विधि उत्पत्तिविधि 


आणि अधिकारविधिही होऊ इचकतो, ह या उदाहरणावरून सिद्ध से. तेन्हां , 


'उद्धिदा यजेत पञ्चुकामः' या वाक्यात ज्याप्रमाणे एकाच ठिकाणी उत्पत्तिविधि 
आणि अधिकारविधि तुद्मी मीमांसक मानतां, लयाचग्रमाणें “ज्योतिष्टोमेन 
खगकामो यजेतः या वाक्यांतदी उत्पत्तिविधि आणि अधिकारविधि हे दोन्दीदी 
एकत्र सांगितच्छे आहेत, असें तुश्मी माना, द्यणजे सारे, इमणजे मग मल्वर्थ- 
लक्षणेचा दोष तुद्यांख मानावा कागणार नाही. 


पण पूर्वपक्ष्याचं हे ह्यणणें वरोवर नाही. “उद्धिदा यजेत पञद्युकामः हा 
जो उदाहरणादाखल टशन्त दयान दिठेका आहे, तेथे एकाच वाक्यात 
उत्पत्तिविधि आणि अधिकारविधि कां मानण्यांत आरे आहेत, याचीं 
कारणे अगदीं निरीं. अहेत. तीं अशीः-वास्तविक पाहि असतां 
ज्यांत फल्संबध सांगितञ्ेका आहे, तो अधिकारविधिच होय, या 
वर दिल्या नियमाप्रमाणें “उद्धिदा यजेत पञ्युकामःः यांत प्चुफलाचा संवंध 
सांगितरेका असव्यासुढे हा फक्त अधिकारविधिच मानला पाहिजे. प्रण, 
“उद्धिदा यजेत पञ्यकामःः हँ अधिकारविधीचँ वचन आदे, असत मानावयथाचें, 
दमणजे लाच्यपूर्वी याच्या संवंधींचा उत्पत्तिविधि सांगणार असे दुसरे कोणतें 
तरी उत्पत्तिविधीचं वचन लया प्रकरणांत असावयाटा पाहिजे. परंतु तसतं 
उत्पत्तिविधीचं वचन तर द्या ठिकाणी दुसरँ कोणतदी नाही. तेन्हां एखाया 
उत्पत्तिविधीनं कमीचं खूप सांगितच्टं असल्यावांचून लया कमीचें फक जर 
सांगितर्ं असेर, तर तें नुसते फलसंवंधविधायक वाक्य फुकट जाङ्क,. 
तेन्हां “उद्धिदा यज्ञेत पञ्चकामः' या फकविधायक वाक्याची' दुसस्या कोणलयादी 
रीतीने उपपत्ति खागत नसल्यामुके द्या एकाच वाक्याम्ये अधिकारविधीच्या 
वरोबर उत्पत्तिविधिदहदी सांगितञेका आदे, अस निरुपायास्तव मानण्यांत 
आलेकं आददे. परंतु दष्टान्तांतः ही जी अडचणीची स्थिति आदे, तशी स्थिति 
ज्योतिष्टोमेन खगेकामो यजेत या दा्यीन्तिकि वाक्यामध्ये सुढींच नारदी. 
“ज्योतिष्टोमेन खगेकामो यजेतः हा जो अधिकारविधि ह्यणून मानण्यांत आद्ला 
अदे, -दाच्याकरितां'* “सोमेन यजेत ह निरा उत्पत्तिवाक्य पूर्वी ` आच्ठै 
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, आहे. आणि इह्यणून “ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत या एकाच वाक्यमध्ये 
उत्पत्तिविधि आणि अधिकारविधि असे दोन्दीही सांगण्यांत आरे आहेत, 
असं मानण्याची अवद्यकता नाही. 
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दिवाय “ज्योतिष्टोमेन खमकामो यजेतः यामध्ये अधिकारविधि आणि. 
उत्पत्तिविधि असे दोन्दीदी विधि सांगितले आद्ेत, असं मानरँ, तर द्यावर 
आणखीदी एक दोष येतो. तो असा कीः--“ज्योतिष्टोमेन खगेकामो यजेत या 
एकाच वाक्यापासून आपण सोमयागाचं खरूपटी जाणङ्‌ पाहिजे, आणि दा 
यागाचा खगेरूपी फलाशीं संवंध आहे असेही जाणङ पाहिजे. आणि असें जर 
मानावयाचं म्दटकं, तर यांत वाक्यमेदाचा आणि ल्यासुढं उत्पन्न द्ोणान्या 
गोरवाचा मोडा वल्वत्तर दोष येऊं कगे, 


पूर्वपक्ष्याच्या म्दणण्यावर दा वाक्रयभेदाचा दोष दाखवून दितव्यानतरतो 
पूर्वपक्षी फिर्न उलदटून उठतो, आणि असें म्हणतो कीः- मास्या द्यणण्यावर तुम्ही 
वाक्यमेदाचा दोष आणतां. पण तोच वाक्यभेदाचा दोष तुमच्यादी “सोमेन 
यजेतः याच्या अथवर येत नाहीं काय १ “सोमेन यजेतः या एकाच वाक्यानें 
तुम्ीदी “कर्मखरूप दाखविङं जाते आणि लयाचा गुणदी सांगितखा जातो, असँ 
मानीत नाहीं काय १ हमणजे “सोमेन यज्ञेतः या चिकाणीं तुम्दीदी उत्पत्तिविधि 
आणि गुणविधि असे दोन विधि मानतांच. तेन्दां मग हादी वाक्यभेद द्योत 
नाहीं काय १ पण याच्यावर सिद्धान्ती असं उत्तर सांगतो कींः-आमच्या अथौमर्ध्ये 
वाक्यमेदाचा दोष उत्पन्न होऊ दाकत नार्ही. कारण, “सोमेन यजेत' येथे उत्पत्ति 
विधि आणि गुणविधि असे दोन निरनिरा>े विधि या एकाच वाक्यात आम्ही 
कधीही मानीत नाहीं. तर आम्ही हदा एकच विशिष्ट विधि आहे, असं मान्तो. 
"सोमविशिष्ट याग" हा विशिष्ट विधि दोय. यांतीरु “सोमः दह विशोषण आदे 
आणि व्याग हँ विदोष्य आहे. आणि यापैकी सोमरूपी विहोषणाचा विधि 
हा श्रुतीनें भयक्ष सां गितलेखा नसून आर्थिक, इयणजे अथाक्षिप्त, रीतीनेच केवक 
तो भप्त ्ेका आदे; आणि विशष्यरूपी जो याग दयाच्यावदख्चा विधि हा 
मात्र एकच विधि काय तो यथँ “यजेत या श्रुतीनें प्रयक्ष सांगितलेखा अहि. 
तेन्हां अथौक्षिक्त ्चेल्या गुणाकरतां निराव्या विधीची अवद्यकता नसल्यासुरें 
सोमेन यजेत" यें शरुतीने सांगितलेला असा फक्त एकच विधि आहे. आणि 

५अ. सं. 
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सोमरूपी विशेषण ह अथाक्षिप्त असल्यासुढे ल्या गुणविरोषणने. विरिष्ट असा 
हा विधि आहे, असें फक्त आम्ही मानतो. 


तरी याच्यावरही फिरून पूर्वपक्षी असं हयणतो कीः-तुमच्या या ह्यणण्याप्रमार्णे 
वाक्यमेदाचा दोष कदाचित्‌ तुमच्या अर्थावर येत नसेल; पण तुमच्या अथौमर््य 
` मत्वर्थलशक्षणेचा दोष तर येतच आहे की नाहीं १ यावर सिद्धान्ती असं उत्तर 
देतो कीः-दोय, आमच्या अथामध्यं लक्षणेचा दोष येतो, हँ आम्ही कबूल कर्तो. 
पण तुदा अथीवर तर वक्यमेदाचा दोप येत आहे. आतां दोन्दी पक्षांमर्ध्ये 
जें करीं तरी दोष उत्प हणे अपरिद्ाथेच आदे, तेथें ज्या पश्षांत अत्पतर 
दोष असेल तो पश्च ध्यावा, आणि बलवत्तर दोष असेक तो टाकावा, हं उचित 
अहि. तेब्हां आतां आमच्या पक्षावरीक लक्षणेचा दोष आणि ठ्या 
पक्षावरीरु वाक्यमेदाचा दोष या दोन दोर्षापेकीं अल्पतर दोष कोणता, हँ 
आपण पाह. लक्षणेचा दोष हा पददोष अहे. आणि वाक्यभेद हा 
वाक्यां तीर दोष आहे. तेन्हां पददोष आणि वाक्यदोष या दोदोमध्यें पददोष 
हाच अल्पतर दोष दोय. इयणून “ज्योतिष्टोमेन खगकामो यजेतः या वाक्यामर्ध्ये 
उभयविधित्व मानून वाक्यमेदाचा प्रसंग आपणावर ओढवून वचेण्यपेक्षां 
“सोमेन यजेतः येथे सोमपदाच्या रिकाणीं समत्वर्थलक्षणेचा अंगीकार करून 
गुणविशिष्टकर्मं खरूपबोधक असा हदा उत्पत्तिविधिच अष्े अके मानणें हेंच 
जास्त चांगरं होणार आहे. असें प्रतिपादन करून सिद्धान्ती यानं आपला 
वििष्टविधीचा पश्च प्रस्थापित केला आहे. 


(२८) विधिशथतुर्विंधः । 
विधिशतुविधः। उत्पत्तिविधि-र्विनियोगविधि-रथिका- 
रविधिः-भ्रयोगविधिश्चति । 
पूर्वी ( विधिमीमासेच्या २० व्या प्रकरणात ) “अन्ञातार्थज्ञापको वेदभागो 
विधिः असं विधीचें खक्षण सांगितरे. व विधि हा अप्राप्तपापक असतो असा 


याचा अर्थं सांगितला. व दयानतर अग्राप्त गोष्टजी पराप्त करून ध्यावयाची,. 


ती शेष आणि शेषी, किंवा अंग आणि अ्रधान, या भेदान एकंदर फक्त तीनच 
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उत्पत्तिविधि. ६७ 
अकारची होऊ शकत ॒ असल्यासुकं भ्रधानविधि, गुणविधि आणि विरिष्टविधि, 
असे दयाचे इाक्य ते तीन मेद करून (विशिष्टबिधि, प्रकरण २२ पा) यांचा 
अपंच करण्यांत आला. व यांच्यावर येणान्या आक्षेपाचे येथपर्यत निरसन 
करण्यांत आ. व अशा रीतीने विधीचं कें ठक्षण हं म्रस्थापित करण्यांत 
अके. आतां लया विधीचे चार विभाग करून द्यांचीं नविं येथे देण्यात ` 
आरी आहेत. तीं नावि येणेप्रमारणेः-(१) उत्पत्तिविधि, (२) विनियोगविधि, 
(३) अधिकारविधि, आणि (४) भ्रयोगविधि. येथं या चार विधींचा जो क्रम 
दिला आदे, दयां तीक प्रयोगविधि हा अधिकारविधीच्या आधीं कां सांगाव्याला 
पाहिजे, याच्यावहलचं पुढें श्रयोगविधीच्या खुरवातीला केर विवेचन पहा. 


(२९) उत्पत्तिविधि । 
© | क क | त्तिर्विं कि 
तत्र कमखसरूपमात्रबोधको विधिरत्यत्तिविधिः । यथा 
भिरोतरे 9 कि र © १ 

अभ्रिदोत्रं ज॒दोती'ति । अत्र च विधो कर्मणः करणत्वे- 

नान्वयः । अधिदहोत्रहोमेनेष्टं भावयेदिति । 

वर सांगितटेल्या चार प्रकारच्या विधौँपैकी पहिला जो उत्पत्तिविधि, लाच 
लक्षण असें कीं, जो कर्म खरूपमात्रनोधक विधि असतो, तो उत्पत्तिविधि होय. 
उदाहरणार्थ, (अचिहोत्रं जोति" हा उत्पत्तिविधि आहे. कारण, ` यांत फक्त 
कर्माचे सखरूपच तेवटं सांगण्यांत अरे आहे. आतां येथे "कर्मखरूपमात्र- 
चोधक असं जं उ्पत्तिविधीचें लक्षण करण्यांत आरं आदे, ल्यांत भमात्र' हँ 
पद॒ घातठं आहे, लाच प्रयोजन अस कीं, दयाच्या योगान गुण, फल, 


इदयादिकांचा संवध दाखविणान्या इतर विधींवरची अतिव्याप्ति निवारण 
-व्टावी. म्हणजे अधिकारविधीसारखे ज्यांत फलसंवध दाखविखे जातीर ते 
कर्मसखरूपमात्रवोधक नसल्यायुक्ठे ते उत्पत्तिविधि होऊं शकणार नाहीत. 
-आतां “उद्धिदा यजेत पञ्कामः यांत उत्पत्तिविधिदही सांगितखा आहे आणि 
अधिकारबिधिही सांगितला आहे, असं मानण्यांत आजे आदे; - तेन्हां 
 (कर्मखरूपमात्रवोधको विधिः उत्पत्तिविधिः" दहं जं उत्पत्तिविधीचँ छक्षण वर 
"करण्यांत आरं आहे, दयाला यें बाध येतो, असँ जर कोणी हणेर, तर 
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लाच समाधान असं आहे की, “उद्धिदा यजेत पश्चक्रामः- याती अधिकारः 
विधित्व एवढेच फक्त श्युतीनें भरलक्ष सांगितठं आहे. आणि दया अधिकार- 
विधीला कर्मखरूपबोधक असा उत्पत्तिविधि दुसरा कोटं सापडत नसल्यामसुढ 
केवक अ्थाक्षिप्त ष्टीनँ याला उत्पत्तिविधित्व मानें आहे. इयणजे उत्पत्तिः 
विधित ह येथें गोण असून अधिकारविधित्व हच युख्य आदे. इयणून, अशा 
दृष्टीने पादिरं असतां या उदाहरणावरून पूर्वी दिल्या उत्पत्तिविधीच्या 
लक्षणाला विरोध येऊं शकत नाही, ह लक्षांत येण्यासारख आहे. 
उत्पत्तिविधि हे फक्त कमौचें खरूपच सांगत असतात, ही उत्पत्तिविधीच्या 
सवधन एक गोष्ट सांगितरी. दयाचगप्रमार्णे या उत्पत्तिविधीमध्ये दुसरी एक 
विशेष गोष्ट असते, ती अही कीं, या उत्पत्तिविधीच्या वाक्याम्ये जं द्वितीयान्त 
कर्म अस्ते, द्याचा तरतीयेप्रमार्णे, ह्यणजे करणत्वाने, अन्वय करावयाचा असतो. 
उदाहरणार्थ, “अञ्चितं जदोति' यांत “अभिदो््र" ह जँ द्वितीयान्त कर्मं आहे, 
त्याचा “अभ्रिहदोत्रहोमेन इष्टं भावयेत्‌ याप्रम्णेँ त्रतीयेसारखा करणत्वानें 
अन्वय करावा. यासंवंधाचें विवेचन पूर्वी ( प्रकरण २३ पहा ) विस्तृत रीतीने 
करण्यांत आङ्ेठेच अहे. पण दयाच्यारिवाय अदा रीतीर्नै करणत्वा्नेच 
अन्वय कां करावा आणि साध्यत्वानं अन्वय कां करूं नये, याच्या संवधानें 
आणखीही एक कारण आहे, तें येथं सांगण्यांत येत आदे. तँ असं कीः- 
“अचिहोत्रहयोमेन इष्टं भावयेत्‌" अशा रीतीने .अभरिदोत्रः याचा करणत्वानेँ अन्वय 
केला गेला असतां, अभिदोच्रदोमानें कोणतें “इष्ट साधावयाचं अदी आकांक्षा 
जेन्हां उत्पन्न दोते, तेन्हां अिहो््रं जहुयात्खर्गकामः' या अधिकारविधीच्या 
वाक्यावरून समजलं जाणार जं ख्गरूपी फल तें इष्टः असून तें साधावयाचें 
आहे, असें दया आकांक्षेचं समाधान करतां येते. परंतु “खरग दा वास्तविक 
रीतीनं वर दाखविल्याप्रमाणें “अस्निदोव्रदोमेन खगं भावयेत्‌ यांत साध्य 
न्हावयाला योग्य असतांना “अभरिदोच्र जोति" याचा अर्थं “अच्निहोत्रः या 
पदाची द्वितीया कायम ठेवून “अभिदोत्रहोमं कुयात्‌ असाच केला, तर 
यांतील साध्य “अभिहोत्रहोमः आणि अधिकारविधीवरून समज गर्कः 
साध्य “खगे या दोघां चाही “भावयेत्‌ या क्रियापदाशीं अन्वय होणें राक 
होणार नाही; आणि व्यासे अधिकारविध्यवगत खर्गङूपी फलाचा आपल्याला 
संबन्ध जोडून दाखवितां येणार नाहीं. परंतु “असिहोच्रहोमेन इष्टं भावयेत्‌ 
असा “अभनिदोत्रं' याचा करणत्वानें अन्वय केला इयणजे फलसंवंध जोडून: 





नाः 
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दाखविण्याला अवकाश सांपडतो. हयणून “उत्पत्तिविधो कर्मणः करणत्वेनेवा- 
न्वयः असा नियम ठरबून टाकण्यात आखा आहे . 

आतां ष्टं भावयेत्‌ यांत सांगितच्छे ष्टः तं कोणतें, अली आकांक्षा 
उत्पन्न होते; व द्या आकांक्षेच्या समाधानासादीं “खगे हैँ तें “इष्ट होय, असें 
वर सांगण्यांत आचरं आहे. पण, यावर अशी एक दका येते की, .असिदो्र 
जदोतिः या उत्पत्तिवाक्यामध्ये इष्टः असा अर्थं दाखविणारा. शब्द्‌ कोणता 
आहे, कीं ज्याच्या योगाने “अच्निदोत्रहोमेन इष्टं भावयेत" असा तुद्य याचा ` 
अर्थं करू दाकर १ पण याच समाधान असं आदे की, ज्या अर्थौ श्रुतीनें 
(जुदोति' हा विधि सांगितखा आहे, खया अर्थी दयात कांदीं तरी “इष्ट असङच 
पाहिजे, असें अनुमान अपरिद्ायं रीतीने निघते. कारण, कोणल्या तरी पुरुषा- 
थोकड पुरुषाची ्रटृत्ति उत्पन्न क इच्छिणारी श्चुति एकरद कर्मं सांगेर आणि 
द्या कमौचं कादं फल तिला अभिप्रेत नसेल, ह राक्य नाही. कारण, कांहीं 
फक अभिप्रेत नसे, तर दया कमाकडे पुरुषाची प्रदत्त ब्दावयाची नाही. 
द्यणून प्रयेकं विधीमर््ये कांदीं तरी इष्ट फल असे हँ श्रुतीका अभिग्रेतच 
असं पाहिजे, असं अनुमान निघर्ते-. आणि इयणून या अनुमानावङ्न 
“जुहोतिः याचा अर्थं होमेन इष्ट भावयेत्‌' असा जो करण्यांत आङेला आहे, 
तो योग्यच आहि, हं सिद्ध होतें. 


(३०) यागस्य रूपदयस्‌ । 

मनु यागख द. रूपे । द्रव्यं देवता च । तथाच रूपाश्रव- 

णेऽभ्रिदोत्रं जदोतीति कथयुत्पत्तिविधिः । अभरिहोत्र- 

छन्दस तु ततरख्यन्यायेन नामधेयत्वादिति चेत्‌ न । 

रूपाश्रवणेऽप्यस्योत्पत्तिविधित्वात्‌ । अन्यथा रूपश्रव- 

णात्‌ “दध्रा जहोती'त्ययमेवोत्पत्तिविधिः खात्‌ । तथाच 

अभिहोत्रं जुहोती'ति वाक्यमन्थकं स्यात्‌ 1 

अभद्रं जुहोति द उत्पत्तिविधीचै उदाहरण आहे, असें वर सिद्ध 
करून दाखमिण्यांत आ आदे. परंतु दाच्यावर आताः पूर्वपक्षी एकर दका 
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उत्थापित करीत आहे. ती अशीः-करोणतादी याग घेता, तरी तो यागः 
कोणलया तरी देवतेच्या प्रीय्थं असतो; आणि दया यागाम्य या देवतेच्याः 
ओरयर्थं जें कांहीं हवन वगेरे करावयाचे तें हवन करण्याला पय, दधि, आज्य 
सोम, वगेरेसारखें कांहीं तरी द्रव्य पादिजे असतं. तेब्हां कोणतादी याग 
घेतला, तरी अशा रीतीने याला द्रव्य आणि देवताया दोन गोटीची जरूर 
खागत असलत्यासुटे द्भ्य आणि देवता हीं यागाचीं दोन रूपें होत, दं उघड 
आहे. आणि जो “कर्मखरूपमात्रबोधक असतो तो उत्पत्तिविधि दोय असें 
तुह्यी उत्पत्तिविधीचं लक्षण केटेठं आहे. तेब्दां या लक्षणाप्रमाणें यागरूपी 
कमौचीं द्रन्य आणि. देवता हीं जीं दोन स्पे, लापेकौं “अस्निदोत्रं जयोति" या 
उत्पत्तिविधीच्या उदाहरणाम््ये कोणतें तरी एकाद रूप- द्रव्य कंवा देवता- 
सांगितलेरं असावयाखा नको होतें काय १ पण तसं तर कोणतंही रूप या 
उदाहरणवाक्याम्ये सांगितच्कं नाही. तेन्दां दयाला तुद्यी उत्पत्तिविधि अरसं 
कसं ह्यणतां £ 
पूर्वपक्षी याने येथपयत दी जी शका उत्थापित केठेटी आदे, तिच निरसन 
सिद्धान्ती या प्रकरणाच्या रोवरीं करणार आहे. परंतु ततं मर्ध्येच दुसराच 
कोणी तरी एक वादी उदटून तो पूर्वेपक्ष्याच्या ह्यणण्यावर असा आक्षेप घेतो की, 
'अभिदोत्र जुदोति" या उत्पत्तिविधीच्या वाक्यामध्यें रूप सांगितटेटं नाहीं, असे 
तरू कसें ह्मणतोस १ कारण, अभिदो्र' या दब्दामर्ध्येच रूप सांगितटेटे आदे. 
कारण, “अम्रये होत्रं अभिहदोत्रः असा अचिदोत्र या दाब्दाचा अर्थं केका, इयणजे 
द्यांतून अनि दी देवता प्राप्त होत नाहीं काय ए तेब्ां या चिकराणीं अभिदेवता रहै 
यागाचें एक रूप सांगितलें असल्यास "अ्िदोत्रं जोति" द उत्पत्तिविधीचं 
उदाहरण होण्याखा कोणतीही हरकत नाही. 
पण ही मध्येच जी एक शंका उपस्थित करण्यांत आेखी आहे, ` ती वरोवर 
ना्ही- कारण, ल्या संवधानं पूर्वपक्षी असें सांगतो कीः-अम्रये दोर 
अनरिदोत्र" असा अचिहोत्र या पदाचा अर्थं केला, तर कदाचित्‌ अभिदेवताह्पी 
कमखलरूप या उदाहरणांत पराप्त होऊ रगे. पण॒ “अचिहोचः या राब्दाचा 
सिद्धान्ती तसा. अर्थं घेत नाही. तर “अिदो्र' दै एका यागाचं नांव 
(नामधेय) आहे, असें सिद्धान्ती यानं ठरविं अदे. आणि तें ठरविण्याला 
त्याने (तत्प्रख्यन्यायः ह्यणून जो एक न्याय मीमांसेमध्यें सप्रसिद्ध आदे, लयाचा 
आधार घेतला आहे. ‡ 


$ के पक 
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(३१) तत्पख्यन्याय. 


या तस्रख्यन्यायाचें स्पष्टीकरण येेप्रमणें आदहेः-जेमिनिसूत्रांच्या पदिल्या 
अध्यायाच्या चवथ्या पादामर्ये "तत्प्रख्यं चान्यश्ाल्नम्‌' असं चवं सूत्र आहे, 
व ह चवथं अधिकरणही आहे. या अधिकरणाम््ये “अभ्रियो जोति दँ 
विषयवाक्य चेण्यांत अरं असून असिदेवतारूपी गणाचं यांत विधान केठेठ 
आहे, असा पूर्वपक्ष करण्यांत आला आहे. परंतु या पूर्वेपक्षाचं खंडन 
कन “अचिदो्नः ईह एका यागाचं नांव आहे, असं अखेरीस सिद्धान्तामर्ध्ये 
ठरबिण्यांत अचे आहे. तं असंः-“अिदोत्रं ज्योतिः यां तीर “अच्चिदोचः 
या पदान अच्रिदेवतारूपी गण सांगितटेखा आदे, असं जं तुद्यी दह्यणतां, तं 
चुकीचं आदे. कारण, ^तत्प्र्यं चान्याम्‌ अशी वस्तुस्थिति आहे; ह्यणजे 
या विधिवाक्याची देवता कोण आहे तं सांगणार (तत्प्रद्य) खाल्न निरा््टेच 
(अन्यदा) आहे. तें शाख, इयणजे तें वेदवचन, किंवा तो मंत्र, अभि- 
ज्योतिर्ज्योतिरभिःखाहेति सायं जदोति' येणे प्रमाणें असून या यागाची देवता 
अभि दी आहे, ह या निराठ्याच मंत्राम्ये, किंवा शाख्रामर्ध्ये, पूर्वीच सांगण्यांत 
आठ आहे. ह्यणून “अभ्नये होत्रे अचिदोच्रः असा अन्निहोत्र या पदाचा अर्थं 
करून दयावखून या यागाची अञि दी देवता आहे, असे ठरविण्याचं कारण 
नाही. दहयणून तस्प्रख्य ( अभिग्रख्यापक ) असँ निराटं शाख्र असल्यामुर्े 
'अभ्रये होत्र अस्निदोत्रं' असा अर्थं न करितां अप्नये होत्रं दोमो यस्मिन्‌" अशा 
ग्रकारचा बहुव्रीहि समास करून “अभिदोत्रः द एका यागाचं नामधेय आहे, 
असंच मानणै प्राप्त आहे. अज्ञा प्रकारचा सिद्धान्त ` (तत्प्रख्यं चान्यश्चाल्नम्‌ 
या सूच्रावरून टरविण्यांत आलेला असल्याकारणानें याला तत्प्रख्यन्यायः असें 
द्मणण्यांत येत असर्ते. (पु नामधेयप्रकरणामर्ध्ये या विषयाचें जास्त विवे- 
चन करण्यांत आखेट आहे, तें पदा. ) 


तेन्हां आतां या तस्प्रल्यन्यायाच्या दृष्टीने पाहतां “अभ्रिहोत्र' ह फक्त एका 
यागाचं नांव आदे. तेन्दां दयाच्यावरून ल्या यागाची देवता कणे दाक्य 
नाही. आणिया कारणासुर्टे दया यागाचं देवतारूपी कर्मसखरूप जर कठत 
नादी, तर मग. “अभिहोघ्रं जुहोति" हा कमखरूपमात्रवोधक असा उत्पत्तिविधि 
कसा होऊ दकेक १ अद्या प्रकारची पूरवैपक्षाची दाका आहे. 


७२ अर्थसंमरह्‌. 


यावर सिद्धान्ती असं उत्तर देतो की, “अतिहोत्र जुहोतिः यांत प्रयक्ष 
जरी रूपाचें श्रवण कोठें क्षाठेलं नसर, तरी देखील हा उत्पत्तिविधिच आहे. 
शिवाय अप्रयक्ष रीतीने सामान्यतः होमरूपी कर्मखरूपाचा बोध यावशून दोतच 
आहे. ह्यणून याला उत्पत्तिविधि मानण्याला हरकत नाही. आतां यांत 
कृ्माचें खरूप कोठही सांगितलं नाहीं, यासारीं याखा जर उत्पत्तिविधि ह्यणून 
माने नाही, तर मग या विधीची वाट काय होणार १ दिवाय जेथें कर्माचे 
रूप सांगितञ्ेकं असेक, तोच उत्पत्तिविधि, असे मानू लागल्यास ¶दध्रा ज॒दोतिः 
यांत कमीचें दव्यात्मक खश्प्र सांगितटेरं आहे, ह्यणून तोच उत्पत्तिविधि होऊ 
रगे; आणि आपण तसं मानू रागलों, तर “अचित्रं जुति" हँ विधिवाक्य 
निरर्थक होऊ कगे. द्यून “अभिद्र जदोतिः दाच उत्पत्तिविधि आहे 
असं मानणें जरूर आहे. जे. सू. अ. २ पा. २ अधि. ५ पदा). 


उत्पत्तिविधिरिति । उत्पत्तिः कतेन्यतया प्राथमिकप्रतीतिः। साच कर्मणो 
(१) नामनिर्देयोन, (२) दन्यदेवतात्मकरूपवि रिष्टकर्मनिर्दैशेन च संभवति । 
अतः कथिदुत्पत्तिविधिः कर्ममात्रोत्पादकः। कश्चिच द्रव्यदेवताविशिष्टकर्मो- 
त्पादकः। एवंच "कर्मखरूपमात्रवोधकरो विधिरुत्पत्तिविधिः' इदयस्िदटक्षणे मात्रपदं 
कर्मणः फलरसंवंधव्यावतेकम्‌ । अपि च उत्पत्तिविधेर्भदद्वयमध्ये “अिटो्र 
ज्योति" इति नामनिरदंशोदाहरणमिति द्रष्टव्यम्‌ । 


(३२) विनियोगबिधिः । 
अङ्खप्रधानसंबन्धबोधको विधिर्विनियोगविधिः । यथा 
दधा जहोती'ति। स हि तृतीयया प्रतिपन्नाङ्गभावसख्य 
द्रो होमसंबन्धं विधत्ते । दभ्रा होमं भावयेदिति। गुण- 
विधो च धात्वर्थसख साध्यत्वेनेवान्वयः । कविदाश्रय- 
त्वेनापि । यथा 'दघेन्द्रियकामसख जहया"दित्यत्र दधि- 
करणत्वेनेन्द्रियं भावयेत्‌ तच्च िंनिष्टमित्याकांक्षायां 
संनिधिप्राप्रदोम  आश्रयत्वेनान्वेति । 


विनियोगविधि. ७३ 


पूर्वी ( प्रकरण २८ ) उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि, अधिकारविधि आणि 
भ्रयोगविधि, असे विधीचे चार प्रकार सांगण्यांत येऊन द्यपिकीं उत्पत्ति- 
विधीचं विवेचन येधपर्यत करण्यांत आं. आतां दाच्या पुटीर दुसरा जो 
विनियोगविधि लयाच्यावदखचं विवेचन येथं खुर करण्यांत येत आहे. व्यांत 
म्रथमतः विनियोगविधीचं लक्षण सांगण्यांत येत अष्े, तं असंकीं, जो 
अंगग्रधानसंवंधवोधक विधि असतो, तो विनियोगविधि होय; इयणजे अंग 
( गोण, शेष ) आणि प्रधान ( मुख्य, शेषी ) यांचा उपक्रारकोपकायरूपी संवेध 
ज्या विधीवरून जाणिखा जातो, तो विनियोगविधि दोय. ज्याच्यांत कर्म- 
स्वरूप सांगितरं जाते तो उत्पत्तिविधि, ज्याच्यांत फररसंबन्ध दाखविला जातो 
तो अपिकारविधि, आणि न्याच्यांत अंगप्रधानसंवध दाखविला जातो तो 
विनियोगविधि, असे दे विधीचे मुख्य तीन प्रकार होत. आणि कर्मसंवन्ध, 
फटसंबंध व अंगांगिभावसंवंध, या तीन प्रकारच्या संव्धासुन्ठे हे विधीचे तीन 
विभाग ्ाटेरे आहेत; आणि चोथा जो प्रयोगविधि हयणून सांगितटेखा 
आहे, दांत देखीर अंगांगिभावाचाच प्रश्च सुद्यत्वेकरून येत असल्यासु्ं 
ला प्रयोगविधीचा या विनियोगविधीच्या पोटामर््येच एका टष्टीनं समावेश 
होतो. आणि ह्यणून हे विधीचे मुख्य प्रकार तीनच आहेत, असं कियकां- 
कृटून मानण्यांत येते. 

आतां अंग आणि प्रधान यांच्यामधीलक संवंध दाखविणारा असा जो विनि- 
योगविधि दाच 'दध्रा ज॒दोतिः द उदाहरण होय. “अभिदोत्रं जोति या 
उत्पत्तिविधीवरून अचिदहोत्रहोम द “प्रधान कर्मः आहे, असें निशित ज्चाठेकं 
आदे. आतां अच्िहोच्रहोम दँ जं प्रधान कमे तें कान (कोणा युणद्र- 
व्यानं ) करावयाचं अशा प्रकारची आकांक्षा उन्न ज्ञाखी असतां ¶दध्रा जोति? 
दा विधि तेयं प्राप्त होतो. या विधीमर्ध्ये द्धिः या पदाखा तृतीया विभक्ति 
खाविटेटी आहे. तेन्हां लया तृतीया विभक्तीवरून (द्धिः ह दया प्रधान होमाचें 
अंग अस पाहिजे, असं जाणटं जावे. आणि अशा रीतीने अश्चिदोत्रहोम दा 
जो श्रधानः आणि दधि द जं दाच “अंगः, लांचा अन्योन्य संबन्ध दधा 
जुदोति' या विधीवरून दाखविला जातो, इयणून या विधीखा विनियोगविषि 
असें ह्यणतात. (दधि या अंगाचा (गुणद्रन्याचा) विनियोग प्रधानभूत अशा 
अन्निदोत्रहोमामध्यै करावयाचा, असं या विधीवरून दरीविङं जातं, ह्यणून 
याङा विनियोगविधि असें अन्वर्थक नांव देण्यांत आङ्रं आहे. आणि अरा 
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रीतीने “दधिः याचा “होमाशीं संबंध दाखविला जात असल्याकारणने षदा 
जुहोति" याचा वाक्यार्थबोध दधा होमं भावयेत्‌" अशा प्रकारचा होतो. 

“द्रा जद्ोतिः याचा अर्थं (दध्र होमं भावयेत्‌ः असा करावा, असें वर 
सांगितङे. परंतु या अथवर पूर्वपक्षी एक आक्षेप उत्थापित करतो. यां 
आशक्षेपाच्या बावतीत पूर्वपक्षी आणि सिद्धान्ती यांच्यामरध्ये वादाचा प्रश्न आदे, 
तो असा कीं, (दध्ा जुहोतिः अशासारघ्या गुणविधीमर्ध्यँ धात्वर्थं जो होम 
याचा साध्यत्वानेच फक्त ( दध्ना होमं भावयेत्‌ असा) अन्वय करावा, किंवा 
( होमेन इष्टं साधयेत्‌ असा ) साधनत्वानेंही अन्वय करावा आणि या 
भरश्चाचा पुटं साधकवाधक रीतीने विचार करून असा निर्णय ठरविण्यांत आलेला 
आहे कीं, (अच्रिदोत्रं जदोतिः अशासारख्या उत्पत्तिविधीमध्यँ धात्वर्थं जो 
होम याचा (होमेन इष्टं साधयेत्‌ असा ) साधनत्वानें अन्वय होतो; परण 
“दभ्रा ज्योतिः याच्यासारख्या युणविधीच्या सिकाणीं धात्वर्थं जो होम याचा 
फक्त ( दध्ना होमं भावयेत्‌ असा ) साध्यत्वानेच अन्वय दोतो, साधनत्वानें अन्वय 
होत नाही. आणि हा सिद्धान्त स्थापित करण्याकरितां पुढीर पूर्वपक्ष 
उत्तरपक्च करण्यांत येत आहेत. द्यांपेकीं पूर्वपक्च असाः-- | 

पूर्वपश्च. 

पूर्वपक्षी असं इयणतो कीः-- दधा जहोति" याचा दध्ना होमं भावयेत्‌" असा 
छेम्ही अर्थं करितां. परंतु सदया “जहोतिः या पदाचा ( धात्वर्थाचा करणत्वानें 
अन्वय करावा, या ) ठमच्या पूर्वीच्या सामान्य नियमाप्रमाणें काय अर्थं होतो ९ 

तर “होमेन इष्टं भावयेत्त्‌ः असा लाचा अधं होतो. आणि ष्दधरा जुद्ोतिः याचा 
अर्थं “दध्ना होमं भावयेत्‌ः असा तुम्ही आतां केला आहे. तेन्दां आतां हे 
दोन्ही वाक्यार्थं एकत्र मांडे, द्यणजे काय निष्पन्न होतें १ तर “दध्रा होमं भावयेत्‌” : 
आणि “होमेन इष्टं भावयेत्‌ असें निष्पन्न होतें. दह्यणजे टमः या एकाच 
धात्वथोचा एकदा ( होमं असा) साध्य द्यणून आणि एकदा ( होमेन असा ); 
करण दयणून अन्वय _ जोति" यां तीर भावनेशीं ( भावयेत्‌ या क्रियापदाशीं ): 
बह्यांा करावा लागतो. आणि असं तुम्दी कें, इयणजे तुमच्यावर विसद्ध- 
त्निकद्ययापत्तीचा दोष येऊ लागतो. ; तो दोष येणेप्रमणेः-- 
`.“ . ३३) विरुद्चिकद्मयापत्ति. _ - . 
: “दधा ज्योतिः .याचा.अ्थ. करताना. "दध्र होमं भावयेत्‌" आणि “होमेन इष्ट, 
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भावयेत्‌" अदी दोन वाक्ये. प्राप्त होतात. दयापिकीं “होमेन इष्टं भावयेत्‌" दै 
चाक्य आपण प्रथमतः घेऊं, आणि या वाक्यामुटें होम आणि इष्ट फक यांच्या 
दरम्यान कसकसे अन्योन्य संवध उत्पन्न न्राठेके आहेत, याचं आपण परीक्षण 
करू. (१) या वाक्यात ॒फलाच्या उदेशानें होम" हा उपदेय ` (खीकरणीय) 
आहे; इयणजे फल प्राप्त दोण्याच्या उदेश्ाने दोमाचं अनुष्ठान करावयाचे आहे; 
ह्मणजे या दृष्टीने पाहतां फल ह उदेद्य आणि होम द उपादेय ठरते. आर्ताः 
याच्यांत आणखीदी एक मेद्‌ लक्षांत घेण्यासारखा आदे, तो असा की, उदेर्यत्व 
हा मानसधर्म आहे आणि उपदेयत्व हदा शारीरघमे आहे. . (२) आतां 
होमेन इष्टं भावयेत्‌ः याच वाक्यामधीक फर आणि होम यांच्या द्रम्यानचाः 
दुसरा एक संवंध असा आहे की, यांत पूर्वी कठटेल्या फलाचा अनुवाद (मा- 
नान्तरज्ञातस कथनं अनुवादः ) करून ला फराच्या प्राप्तीसाटीं होमाचें विधानं 
( अज्ञातस्य अनुष्ेयत्वकथनम्‌ ) करण्यांत आरं आहे; इणजे या दुसच्या 
दृष्टीने पाहतां फल दह अचुवाय आणि होम दहं विधेय ठरते. या वावतीमर्ध्ये 
ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे कीं, अनुवाद्यत्व आणि विधेयत्व हे दोन्दीी 
धर्मे राब्दोपाधिक आहेत. (३) आतां “होमेन इष्ट भावयेत्‌ याच वाक्या. 
मधी फर आणि होम यांच्या द्रम्यानचा फिरून तिसरा एक संवध असा आहे 
की, यांत फक हँ साध्य असल्यासुक्छं तें प्रधान अदे आणि होम हा या फलार्चः 
साधन असल्यासुके तो गोण अथवा उपसर्जनीभूत आदे, असं ठरते. अशा 
रीतीनं या तीन अ्कारांनीं फर आणि होम यांच्या ठिकाणीं दयांच्या दरम्यानच्याः 
अन्योन्यसंवंधानं जे धर्मं उत्पन्न होतात, ते. पुटी आङृतीमध्ये मांडइनः 
दाखविले आहेत, दयावरून ते खखमतेनं लक्षांत येण्यासारखे आदहेतः- 


होमेन (करणेन) इष्टं (फलं) भावयेत्‌, 
(१). उपादेय (शारीर) उदेश्य (मानस) 
(२) विधेय (शाब्द) अनुवाद्य (शाब्द) 
(३) उपसजन (साधन) `  ग्रधान. (साध्य) 


. या वर दिल्या कोषटकावरून ह रक्षांत येईर की, (१). उपादेयत्व, (२) 
विधेयत्व, आणि.(३) उपसजेनत्व, हे तीन धरम (त्रिक) होमः याच्या रिकार्णीं: 
या वाक्यात राहतात; व (१) उददयत्व, (२) अयुवायत्व, आणि (३) प्रधानत्व, ` 
दे. दुसरे तीन धर्म (दुसरं त्रिक) या वाक्यात फङ' याच्या स्काणीं राहतात." 
दा दोमेन इष्टं भावयेत्‌" ्रा,वाक्यां तीक निष्कषे क्चाला+ „ , „५ , । 


"~ 
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आतां अचाच रीतीने "दधा दोमं भावयेत्‌ या वाक्यांतीक (दधिः आणि 
“होमः यांचे अन्योन्य संबंध कसे आहेत हँ अपण पाह्र गेलो असतां दयांतदी 
चरच्या प्रम्णेच दधि" दहं साधन आणि ष्टोमः ह साध्य असव्यासुक्े दयांतही 
वरच्यासारखेच अन्योन्य धमे उत्पन्न दोर्णं साहजिक आदे; आणि ते धर्म 
वरच्यासारखेच पुदीरु आङृतीमध्यें मांहन दाखवून स्पष्ट करतां येण्यासारखे 
आहेतः- 


दधा (द्रव्येण) होम (कर्म) भावयेत्‌ 
(१). उपादेय (शारीर) उदेश्य (मानस) 
(२) विधेय (शाब्द) अनुवाद्य (शाब्द) 
(३) उपसजन (साधन) मधान (साध्य) 


आतां हीं वरील दोन्दी वाक्ये एकत्र मांडीं ्दणजे काय प्रकार दोतो 
तो पटाः-- 
दध्रा होमं होमेन इष्टं भावयेत्‌ 

.(१) उपादेय (शारीर) उदेदय (मानस) उपादेय (चारीर) उद्य (मानस) 
(२) विधेय (शाब्द) अजुवादय (चाव्द) विधेय (शाब्द) अजुवाय (शाब्द) 
{३) उपसजन (साधन) अ्रधान (साध्य) उपसजन (साधन) प्रधान (साध्य) 
या वरी मांडणीवरून आतां ह स्पष्टपणे लक्षांत येण्यासारखे आहे कीं, 
“होमः या एकाच पदाच्या ठिकाणी परस्परविरद्ध असे तीन तीन धर्म उत्पन्न 
होऊ कागङेले आहेत. परण आतां येथे प्रथमतः आपण ही गोष्ट लक्षांत ठेविी 
पाहिजे कीं, श्दधा ह्योमं भावयेत्‌ः आणि दोमेन इष्टं भावयेत्‌ हीं जीं दोन 
वाक्ये वर निरनिराग्शं करून दाखविरीं आहेत, तीं केव वरी विषयं 
खल्मतेनें समजला जावा या सोयीसारीं निरनिराी कत्पिलेीं आहेत. अ्ीं 
दीं दोन वाक्ये निरनिराग्टीं मादन दाखविल्याने एकाच “होमः या पदावर 
उदेदयत्व आणि उपदेयत्व, अनुवाद्यत्व आणि विधेयत्व, व॒रधानत्र 
आणि उपसजनत्व, हे परस्परविरुद्ध धर्म ( विरुदधत्रिकद्वय ) कसे उ्यन्न होतात, 
व ही गोष्ट कदी दोषस्पद्‌ आदे, दँ लक्षात येण्यासारखें आदे. पण हा 
विरुद्धत्रिकद्यापत्तीचा दोष केन्हां उत्पन्न दोणं शक्य आहे ? तर फक्त जेन्हां 
“दभ्रा जोति" या वाक्यात केवक एकदाच परठित असख्ेखा जो धात्वर्थं होमः 
स्याचा एकाच वाक्यात आणि एकाच वेढ्रीं एकतंघानें (सकृदुबरितस्योभयन्र- 
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संवन्धस्तन््रसंवन्धः) एकदा साधन इयणून आणि एकदा साध्य ग्दणून उपयोग 
केला, तरच हदा दोष उत्पन्न होणें शक्य आहे. म्हणून पूर्वी विषय समज- 
ण्याच्या सोयीसाटीं जी दोन वाक्ये क्षणभर निरनिराट्ीं कल्पिकेटीं होती, तीं 
आतां आपण विसरून गे पाहिजे; आणि दा दोन्दी मिन दह एकच वाक्यः 
आहे, ही वस्तुस्थिति आपण लक्षांत आणटी पाहिजे. म्हणजे मग पूर्वपक्षी 
यनं उत्थापित केटेखा विरुद्धवरिकद्वयापत्तीचा दोष ला वाक्याच्या अथवर 
वरोबरपणें लागू पडतो. 


हा दोष टाकण्यासारीं सिद्धान्ती असें म्दणै. कागेर की, (दधा जदोति' याच्या 
ठेवजीं 'दध्रा होमं भावयेत्‌ः आणि होमेन इष्टं भावयेत्‌ अशीं दोन वाक्य 
आम्ही मानतां, तर याच्यावर पूर्वपक्षी असें म्दणतो कीं, ठम्हांला असं करतां 
यावयाचें नाही. कारण, तुम्ही अरीं दोन वाक्यै मानिरीं, तर तुमच्यावर 
वाक्यमेदाचा दोष येईल. सारांश, तुम्दी एक वाक्यात एक तंत्रानं एकाच वेगं 
"होम याचा साध्यत्वानं आणि साधनत्वानें “भावयेत्‌ याच्याशीं अन्वय कर 
पार, तर तुमच्यावर विरुद्धन्रिकद्यापत्तीचा दोष येतो; आणि दयाचीं तुम्ही 
दोन निरनिराटीं वाक्यं केरी, तर तुमच्यावर वाक्यमेदाचा दोष येतो. तन्हा 
तुम्ही कांदींदी के, तरी तुमची दोषापासून सुटका होऊ शकत नाहीं. म्हणून 
'द्ध्रा जोति" या वाक्यात (द्धिः याचा तुम्हांखा गुणपर अर्थं करतां यावयाचा 
नाहीं. अद्या प्रकारचा पूवैपक्षी याचा आक्षेप आहे. 
सिद्धान्त. 
पू्वेपक्षी याने आपला आक्षेप अशा रीतीनँ मांडल्यानं तर याच निरसनः 
सिद्धान्ती पुढीलप्रमाणे करितोः-जेमिनिसूत्रांत अध्याय १ पाद्‌ ४ यांत 
वाजपेयाधिकरण म्हणून एक अधिकरण आहे. दयात “वाजपेयेन खाराज्यकामो 
यजेत असं विषयवाक्य घेतलें आहे. बव तेथें “यागः या पदाचा एकतंत्रानें 
उभयत्र अन्वय केला असतां विसुद्धत्रिकद्वयापत्ति येते, असें दाखविङे आहे. 
परंतु तो दोष आमच्यावर यें येत नाहीं. कारण, "दधा जोति" याचा अर्थं 
करताना (होमः या पदाचा साध्यत्वानं आणि साधनत्वानें असा दोन्दी रीतीने 
आम्ही सुगं अन्वय करीतच नाही. तर आम्ही फक्त साध्यत्वानेच “होमः 
या पदाचा अन्वय करतां. आणि तसं केक म्हणजे “होमः दह पद्‌ फक्त 
उदर्य, अनुवाद्य आणि प्रधान एवढेच दोर्ते. आणि याच्या उट असणाच्यः 


६७८ अर्थसंग्रह. 


दुसन्या विरुद्धत्निकाचा लयाच्या ठिकाणी संभवच उत्पन्न होत नाहीं. आणि म्दणून 
आमच्यावर विरुद्धत्निकद्वयापत्तीचा दोष येत नाही, कंवा वाक्यमेदाचाही 
श्रसंग आमच्यावर येत नाही. 
( १) साध्यत्वेन अन्वयः. | 
यावन ह सिद्ध क्षार की, उत्पत्तिविधीमध्यें धात्व्थाचा जरी साधनत्वानें 

{ अश्नदयत्रहयोमेन इष्टं भावयेत्‌ असा ) अन्वय करण्यांत येत असला, तरी 
गुणविधीमध्ये धात्वथीचा साध्यत्वार्नेच ( दध्ना होमं भावयेत्‌ असा ) अन्वय 
करावयाचा असतो. शयणविधो च धात्वर्थस्य साध्यत्वेनेवान्वयः' असा पाठ 
अ्थसंग्रहावरीर दीकाकार, रामेश्वरभिश्च, यांनीं खीकारिटेला आहे. किलक 

भरतीतून (एवः हें पद नाही. परेठु रमेश्वरभिष्छु यांनीं एवपद्घरित जो 

पाठ खीकारिरेका आहे, तो चांगला अहे. हयणून तोच पाठ येथें षेण्यांत 
आचकेला आहे. युणविधीमर्ये धात्वथौचा साध्यत्वानेंच फक्त अन्वय केला 
जातो, आणि साधनत्वानें केला जात नाहीं, असा अर्थं दाखवून साधनत्वाचा 
निरास करण्याकरितां “एवः या पदाचा उपयोग होतो. 

( २) आश्रयत्वेन अन्वयः. 
°द्ध्रा जुति" अ्ासारल्या गुणविधीच्या वाक्यामध्यें धात्वर्थं जोदटोम 

साचा साधनत्वान अन्वय होत नसून फक्त साध्यत्वानेच अन्वय होतो, दं वर 
सांगितरं आहे. पण लया धात्वथाचा युणविधीमध्ये आणखीही एका रीतीने 
अन्वय होत अस्तो. आणि तो आश्रयत्वानं दोय. तो अश्रयत्वानं अन्वय 
कोठे आणि कसा होतो, द ्दध्रा इन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌" हँ उदाहरण घेऊन 
दालविण्यांत येत आ. आतां या उदाहरणामध्ये “दभ्रा जहुयात्‌" एवव्याचा अर्थं 
वरच्याप्रमणें द्रा होमं भावयेत्‌ एवढा केका, आणि दांत इन्द्रियकामस्य 
हं रादिरेरं पद्‌ धातं, तर ॒“दध्रा होमं भावयेत्‌ इन्द्रियकामस्य" असा.एकंदर 
वाक्यां होऊं लागेल. पण “ईइच्ियकामस्यः या पदावरून “इन्द्रियः दया 
विकिाणीं फल" आहि, है उघड होत आदे. आणि जं फल असेल, तेच साध्य 
(कर्म) श्नाठं पाहिजे, ह “खगं भावयेत्‌ वगेरे उदादरणांवरून पूर्वी स्पष्ट करून 
सांगण्यात आदेच आहे. तेन्हां तदनुरोधानें “इन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌" एव- 
च्याचा अर्थं इन्द्रियं भावयेत्‌ असा करणें तर जरूरच आहे. आतां “इन्द्रियः 
या “फला'सारटीं (दधिः ह करण या ठिकाणी सांगितरेठं असल्यामुक्े याचा 
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विनियोगविधेः श्रुत्यादिषदरप्रमाणानि. ७९ 


करणत्वा अन्तभीव केला असतां 'दधिकरणत्वेन इन्द्रियं भावयेत्‌" येथपर्यत 
वाक्यार्थं ज्ञाला. पण आतां दधिः या करणानें “इन्द्रिय साधार्वे, असा जरी 


अर्थं राका, तरी (दधि' आणि इन्द्रियः यांचा अन्योन्यसंवध कसा जुक्छन्रून 
आणावयाचा १ कारण, जुसलया (दधिनं इन्द्ियकाम सफठ दोर्ण शक्य नाही 


-तेन्हां “दधिः आणि “इन्द्रियः या उभयतांना जोडणारा मध्ये आणखी कांीतरी 


एकादा पदार्थं असणं जरूर आदे, कीं ज्याच्या आश्रयानें द्यि ईह इच्दरियरूपी 
फर उत्पन्न कर हाकेक. तर मग असा पदार्थं यें कोणता आहे १ हयणजे हीच 
गोष्ट निराव्या शब्दात बोलावयाची श्चारी, तर-द्ा इन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌" 
यांतीर “दध्रा' या पदान जं दधिकरणत्व सांगितटेरुं आहे ते ( तच कनिष्ठम्‌) 


 कोणच्या आश्रयानें इंद्रियफल उत्पन्न करण्याखा समर्थं होईल, अनी आकांक्षा 


येथं उत्पन्न होते. आणि मग अश्ली आकांक्षा उत्पन्न ज्ञाटी असतां “ज॒हुयात्‌? 
या पदामर््यं जवदकच सांपडणारा ( संनिधिप्राप्त) धात्वर्थं जो होम, याचा 
आश्रयत्वं अन्वय होतो. म्हणजे शहोमाश्रयदधिकरणत्वेन इन्द्रियं भावयेत्‌” 
असा 'द्ध्रा इन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌" याचा अर्थं अखेरीस सिद्ध होतो. अशा 
वाक्यांना फलाय गुणवाक्यः असंही हयणतात. 





(३४) विनियोगविधेः श्ुलयादिषटर्पममाणानि। 


एतस्य विधेः सहकारिभूतानि पट्‌ प्रमाणानि । श्रुति-- 

लिङ्ग वाक्य- प्रकरण-खान-समाख्यासूपाणि । 

एतत्सहकृतेनानेन विधिनाङ्गत्वं परोदेशप्रघ्त्तकृतिसाध्य- 

$ ५६ क द 

त्वरूपं पाराथ्योपरपयायं ज्ञाप्यते । 

पूवीं ( प्रकरण ३२ ) विनियोगविधीचं लक्षण सांगण्यांत आर्कं. व दयानतर 
त्या विनियोगविधीमध्ये (१) साध्यत्वानं आणि (२) आश्रयत्वानं अदा दोन 
म्रकारांनीं धात्वथाचा अन्वय दोऊन दयापासून वाक्यार्थबोध कसा होतो, 


' येथपर्यत दाखविण्यांत आं. आतां या विनियोगविधीमध्यें , जो विनियोग, 


इयणजे अगाचा म्रधानाशीं संबंध, किंवा अन्वय, सांगितलेला असतो, तो विनि- 
योग तदाच रीती करावा, द कशाच्या जोरावर ठरविण्यांत आलें अस्ते, 
अशी रका उत्पन्न न्ञाटी असतां ला शकेचं निरसन करण्याकरतां येथे असं 


८० अर्थसंग्रहः 


सांगण्यांत येत आहे की, या विनियोगविधीमर्ये जो अंगम्रधानभाव, किंवा 
शोषदोषिसंवध, दाखविण्यांत आलेला असतो, तो संबंध पुटं दिटेल्या सहा 


माणां च्या आधारावर निशित करण्यांत आलेला असतो; आणि हीं सहा प्रमार्णे ~ 


अंगाचा प्रधानारीं असञ्ेखा संवंध निधित करण्याच्या कामीं या विनियोग- 
विधीखा सादास्य करीत असतत्त. तीं सहा प्रमे अरीः-(१) श्रुति, (२) 


(३) वाक्य, (४) भ्रकरण, (५) स्थान, आणि (६) समाख्या. या सहा ` 


्माणांच्या सादा्याने हा विनियोगविधि एकादा प्रधान वस्तूच्या सवधानें 


दुसन्या एकादा गौण वस्तू अंगत्व प्रददीत करीत असतो. हँ अंगत्व ह्यणजे ` 


पाराभ्यै दोय. पाराथ्य हा अंगत्वाचा अपरपर्याय, इयणजे तद्वाचक असा दुसरा 


एक शब्द्‌ आदे. व “शेषः परार्थत्वात्‌ (३.१.२)* या जेमिनिसूच्चामर््यं अंगः ¦ 


याचे लक्षण करतांनादी “परार्थः असाच दाब्दं वापरटेला अषि. परार्थं ्यणजे 
दुसन्यासाटीं असर्णे; इयणजे ज्याप्रमार्णे ग्ट, दास, वगेरे दुसन्यासाटीं अस- 
तात, ल्याप्रमार्णे असर्णे; इयणजे ज्याप्रमाणे ्रधरानासारीं अंग, लाप्रमार्णे असणे. 
आणि परार्थाचा जो भाव तें पारार्थ्य. आणि पाराथ्याचा असा अर्थं असल्या- 
मुब्टे तो अंगत्वाचा निददंक असा प्रतिदाब्द्‌ किंवा अपरपयाय श्लाटेका आहि, 
अदा प्रकारच्या या अंगत्वाचें लक्षण काय, तर "परोहेश प्रचत्तकृतिसाध्यत्वूपं 
अंगत्वम्‌" असे अंगत्वाचं लक्षण देण्यात आटे आहे. याचा अर्थं असा कीँः-- 
पर उदेश इयणजे सवात अतिदाय उकत्कृ्ट असा देतु. असा हेतु कंवा उदे 
ह्मटला हइयणजे खर्म हा दोय. दह्ाजो पर उदेश तो सफ कर्न चेण्यासाटीं 
दशपूर्णमासादिक याग करण्याटा कोणी तरी यजमान, कोणी तरी पुरुष, प्रवृत्त 
होतो. असा जो कोणी पुरुष तो परोदेश्रद्रत्त पुरुष दोय. आतां 
खर्गरूपी उत्कृष्ट फल ग्राप्त कलन चेण्यासारीं दशीदिक याग करण्याटा म्द्त् 
्ाठेला पुरुष ते दशादि याग कदाच्य योगानँ करूं शकतो १ तर प्रयाज, 
अनुयाज, अवघात, बोक्षण, इदयादि जीं या यागांतील अंगे तीं केल्याने तो 


ते ददोदिक याग संपूर्णं करू शकतो. इयणजे म्रयाजादिक हे परोदेशानें प्रदत्त 


्ाखेत्या पुरुषाच्या कतीनें साध्य (व्याप्य) असे असतात; ह्यणजे भ्रयाजादिक 
` हीं जीं कयं यांच्या ठिकाणी परोदेशप्रदरत्तकृतिसाध्यत्व हा धर्म रहात असतो 
द्यणून भ्रयाजादिक हीं दशादिक यागाचीं अगे होत. अंगत्वाच्या लक्षणाचा 
दा अर्थं करताना दया लक्षणां तीक “परोदेश्चः याचा अथं परोदेश हयणजे खर्गरूपी 
उत्कृष्ट फल असा करण्यांत आदेरा आहे. परंतु भरयाजादिक अंगांच्या टष्टीन 
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श्रतिनिर्वचनम्‌. ॑ ८१ 


पाटिरं असतां दश्शदिक याग हेही “पर' ह्यणजे प्रधान करंवा मुख्य असल्यास 


, ~. द्या दशादि यागांच्या. परोदेशानें श्रहृत स्ञाटेल्या पुरषाच्या कतीकडून साध्य 
` होण्याचा धमे ज्याच्यामर्ध्ये अदे तं अंग होय, असाही या लक्षणाचा 


दुसरा अर्थं ॒रामेश्वरभिक्षूलीं आपल्या रीकेत दाखविल्याप्रमार्णे करतां येण्या- 
सारखा आदे. ॥ 


(३५) श्च तिनिवेचनम्‌ । 
तत्र निरपेक्षो रवः श्तिः । सा च तरिविधा । विधात्री, 
अभिधात्री, विनियोक्री च । तत्राद्या िडाद्यात्मिका । 
हितीया बरीद्यादिश्चुतिः। यख च शब्दस्य श्रवणादेव 
संबन्धः प्रतीयते सा विनियोक्री । 


वर जीं सहा श्रमणं सांगितलं, दयांपेकीं परिरं भ्रमाण जी श्रुति, तिच लक्षण 
"निरपेक्षो रवः श्रुतिः असं येथं करण्यांत आलें आहे. अमुक एक कर्म हं 
दुसस्या एखाद्या अधान कमोचं अंग आष, असे सांगतांना अया भरमाणाला 
रिंगवाक्यादिकांप्रमार्णे इसन्या एकाद्या भ्रमाणाची अपेक्षा नसते, ह्मणजे ज्याला 
खतःम्रामाण्यच आदे, असं जं प्रमाण त श्रुति दोय. दही रोषशोषिसंबन्ध 
दाखविणारी श्रुति तीन प्रकारची आद्ेः-(१) विधात्री, (२) अभिधाच्नी, व 
(३) विनियोक्री, असे ते तीन प्रकार ह्योत. यांपेकी पदिरी जी विधात्री ह्यणजे 
विधि सांगणारी श्रुति, ती “यजेत “जुहुयात्‌ वगेरेसारखी छिडादिसखरूपाची 
असते. इसरी अभिधान करणारी (अभिधया खा्थ प्रतिपादयन्ती) जी 
अभिधाच्री श्रुति, ती श्रीदीनवहन्ति" न्रीदीन्धोक्षति' इदयादि वाक्यां तीर बीह्या- 
दिप्रातिपदिकात्मक श्रुति दोय. आणि तिसरी विनियोक्री श्युति इमणजे अली 
की, ज्या शब्दाचं नुसते श्रवण केटं गरं असतांच या शब्दाचा दुसन्या कोणाीं 
तरी चोषदयोषिभावानें अन्वय करावयाचा आहे, असा संबन्ध लक्षात येतो, 
ती विनियोक्री श्रुति होय. यें विनियोक्षी श्वुतीच्या ख्पाचें निरूपण कर- 
ण्यांत येत असतां दया भरसंगामर््ये विधात्री भाणि अभिधान्नीदेजे श्युतीचे दोन 
विभाग सांगितङ़े आद्ेत, दया सांगण्याच्या योग्यायोग्यतेबदङ सारविवेचिनी- 

६ अ० सं° ॥ | 


८२ । अर्थसंग्रह 


श्यदय॒प्यत्र विनियोगगप्रतावे विंधास्यभिधाव्योः निरूपणं नातीव संगतं तथापि 
शचुतिप्रसङ्गात्‌ तयोः विधिसहकारित्वाच तज्निरूपणमिति वोध्यम्‌ ।' 


येयं “अभिधात्री श्रुति हा जो दुसरा प्रकार सांगितेका आददे, यावदृल' 
ज्यास्त विवेचन करणे जरूर आहे. दी अभिधान्नी श्रुति हयणजे काय ए वेदाचे , 
"मंत्र आणि ब्राह्मण शसे जे दोन मेद आहेत, व्यापकं मंत्राच्या संवंघानें जे. 
सू. अ.२पा. १ यांत मंत्राविधायकत्वाधिकरणः या नांवाच एक ६ वें 
अधिकरण असून दांत अपि वा भ्रयोगसामथ्यौन्मंत्रोऽभिधानवाची स्यात्‌! 
अस ३१ वें सूत्र आहि. या सूच्रावर ज्या किलक टीका अदित, याती 
सारांश असा आहे कीं, ब्राह्मणां तच सुद्यत्वकरून विधि सांगित्टे असल्यासुर्ठे 
मंत्रांच्या सिकाणीं विधायकत्व मानतां येत नाही. शिवाय “यच्छन्द्‌" “उत्तम- 
युरुषामंत्रण* इत्यादि इतरत्र सांगितटेल्या कारणांसुव्ठे संत्रवाक्यां तीक विधाय- 
कत्वदाक्ति न्ट ्चाटेटी असते. लयायुक्े यच्छब्द्घरित मन्रवाक्यांना केवक 
अलुवादकत्व प्राप्त दोतें- इयणजे सारांश असा कीं, व्राह्मणाच्या विधायक 
वाक्यांमर्ध्ये जे विधि सांगितले असतात, दयांचे अभिधायक, हयणजे केव 
अनुवादक, ( विदिताथभिधायको मंत्रः) असे मंत्र असतात, ह दिसून येते. 
आणि ह्यणूनच अनुष्टानाच्या वैली मत्रांना स्मारकत्वाचें खाम््यं असतं, अर्स 
मानण्यांत अच्क आहे. व या अधिकरणावरीर शाच्रदीपिकेच्या रीकेमर््येही 
“अभिधायकत्वः ह्मणजे “अनुवादकत्व' असा अर्थं दिटेला आहे. 


(३दे) विनियोश्री श्ुतिख्िधा। 
सापि त्रिविधा । विभक्तिरूपा, एकाभिधानरूपा, एक 
ˆ . यद्रूपा चेति । 


ही बिनियोणी श्रुति फिर्न तीन भ्रकाररी आदे. ' (१) विभक्तिरूपा,+ (२) 
एकाभिकानरूषा आणि (३) एकपदरूपा, असे ते तीन प्रकारं द्योत. ` 
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(३७) वि गक्तिश्चुतिः। वतीयश्थयुतेरूढाहरणम्‌ । 
८ भयेजेते १ 

तत्र॒ विभक्तिश्वुत्या अङ्गत्वं यथा ¶्रीहिभियेजेते'वि 

वरतीयाश्ुत्या व्रीहीणां यागाङ्खत्वम्‌ । तदपि पुरोडाश्- 

भ्रकृतितया । यथा पोहेदयादिरूयहविःप्रकतितया 

यागाङ्गत्वर्‌ । ` 

पिकी विभक्तिशुतीचं उदाहरण श्रीदिभि्यजेत' है होय. कारण, 
व्रीहिभिः" यांत तृतीया या विभक्तीचा उपयोग केटेका आदे, असं पाहिल्यावरो- 
वरच श्रीह" द यागाचं अंग असर पाहिजे, असा अर्थं आपल्या लक्षांत येतो. 
आतां येथें श्रीहि" ह यागाचं अंग आदे, असतं सांगितटेरं असक, तरी यर्थ 
अंगत्वानें ब्रीहीचा यागाशीं प्रदयक्ष संबंध येत नाही, तर तो परपरेन येतो, दै 
लक्षांत ठेविङं पादिजे, तो परंपरेनं येणारा संवन्ध असाः- येथें ब्रीहीचें 
म्रक्ष हवन यागामध्ये करावयाचे नस्ते; तर या व्रीर्हीपासून पुरोडादा तयार 
करावयाचा असून द्या पुरोडाशाचं हवन दया यागामर््ये करावयाचे अस्ते. हयणजे 
व्रीहि आणि याग यांचा अन्योन्यसंवन्ध येण प्रमाणें होतो. नीहि" ह मूढ द्रव्य 
किंवा प्रकृति दोय; आणि ला प्रकृतिभूत अशा ब्रीर्हीच्या पिठापासून जो पुरोडाश 
करावयाचा असतो, तो या व्रीरहीचा परिणाम होय; हयणजे ्रीहि" दी म्रकृति आणि 
“पुरोडादाः दही याची विक्रति दोय. अशी स्थिति असल्यासुक्ठे श्री हिभिर्यजेत' या 
वाकवयामध्यं ब्रीर्हीना जं यागाङ्गघ्व सांगितरेङं आदे, तें पुरोडाशाच्या द्वारार्नँ 
(ग्दणजे व्रीहि दे पुरोडाशाची प्रकृति असल्याने ) सांगण्यांत आठ आदे. 
पुरोडाचाचें मूकभूत द्रव्य किंवा पकरृति या नादान व्रीर्हीकरडे यागाचँ अंगत्व 
कसं येते, दँ समजण्याकरितां पद्युयागाचा येथे एक इष्टान्त दिङेका आहे. तो 
असाः--पञ्चुना यजेत असं एक वाक्य आदे. यांतही तृतीया विमन्तीय्या 
योगाने पद्यु द यागाचें अंग आहे, अस सांगरण्यांत आँ अहि. पण येर्थे 
सगच्छा प्य प्रयक्षत्वानं यागाचं अंग होतो, असं सुटीच नाहीं. पान्नीवतयाग 
ह्यणून जो एक याग सांगितरेखा आहे, दांत “प्यभिकृतं पाल्लीवतसुर्खजति' या 


वचनान अस सांगितरं आहे की, असनिदेवतेच्या उदेशानेँ दिङ्ल्या पश्चा 


जिवंत स्थितीमर्ध्येच उत्सग करावा, तेन्हां या पाल्नीवत यागामर्ध्यै सगब्ा 


जिवंत पञ्च हे द्या यागाचें साक्षात्‌ अंग होऊं शकर्ते, परं इतर यागांमधूनत्‌ 


१ 


क 
ऋ 


न 
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तशी स्थिति नसते. कारण, इतर यागा तून पञ्चच हनन करून “अथ हृदय- 
स्यभ्रेऽवयलयथ वक्षसः इत्यादि वचनाप्रमणें दयाचे हृदयादिक अवयव काद्रन 
चेऊन त्याचं हवन करावयाचे असतं. तेन्दां हृदयादिक हविभोग ज्याच्यामधून 
कापून काढावयाचे असतात, तो पञ्च दी या हविभोर्गांची प्रकृति होय. ह्यणून 
अशा भ्रकारच्या ह्या प्रकृतित्वाच्या दृष्टीने “पञ्चना यजेत येथे पञ्चला यागाङ्गत्व 
सांगितर्कं आदह. (जे. सू. अ, १० पा. ७ अधि. १ पहा). आणि तदाच 
रीतीने पुरोडाशाची प्रकृति या दष्टीनँच श्रीहिभियजेत' यांत त्रीर्हीना यागार्च 


अंग ह्यणून मानण्यांत आलें आहे 





(३८) ततीयाश्चतेरन्यदुदाहरणम्‌ । 
अरुणया एकहायन्या गवा सोम कीणाति' इत्यसि- 
न्वाक्ये आरुण्यसापि दतीयाश्चुत्या ऋयाङ्गत्वम््‌ । तदपि 
गोसुपद्रन्यपरिच्छेदद्वारा । नु साक्षात्‌ अमूतंत्वात्‌ । 

“यस्य च शब्दस्य श्रवणदेव संबन्धः प्रतीयते सा विनियोक्री' असें विनियोश्ी 
श्रु तीचे जं पूर्वी (पान ८१ पहा) लक्षण दिटेङं आहे, दया लक्षणाप्रम्णेँं न्रीहि- 
भिर्यजेत' येथें श्रीहिमिः' या पदाची त्रतीया विभक्ति पादिल्यावरोबरच ्रीहि' 
हं यागाचं अंग असर पाहिजे, आणि या उभयतांमर्यँ शेषरोषिभावसंनंध, 
किंवा अंगप्रधानभावसंबंध, असला पाहिजे, अशी प्रतीति उत्प्रनदहोते. वदँ 
दाखविण्याकरतां श्रीहिभिगेजेत' दँ तृतीया विभक्तीचै एक उदाहरण देण्यात 
आक. असं असतां मग आतां “अरुणया एकदायन्या गवा सोम कीणातिः 
हें तृतीयेर्चे च आणखी एक उदाहरण कराकरितां देण्यात येत आहे १ तर याचे 
उत्तर असं आहे की, पूर्वीच्या तृतीया विभक्तीच्या उदाहरणं तीर नी हीच अंगत्व 
आणि यातरतीया विभक्तीच्या उदाहरणां तीर ˆअङ्ण' या गुणाच अंगत्व यांच्यामर््य 
मूतेत्त आणि अमूतेत्व य। दृष्टीने जो फरक आदे तो दाखविण्याकरतां हँ दुसरे 
उदाहरण देण्यात आच आहे. रिवाय “वीहि ह द्रव्य आदे, आणि "अरणः 
हा गुण आदे; तेषां दरव्याप्रमणें गुणाकाही अंगत्व (परंपरया) असू रकतं, दही 
या उदाहरणावरून न्यक्त करण्यांत येत आहे. ज्योतिष्टोम यागाच्या प्रकरणामर्ध्ये 
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“भरुणया पिक्गाक्ष्या एकदायन्या सोमं क्रीणाति" असँ एक वाक्य अठ अदि 
( ते. सं. काण्ड १ प्रपा. २ अनु. ४ ). अरुण (म्दणजे तांबूस ) रंगाच्या, पिंगट डोढे 
आहेत जिचे अशा, आणि एक वषौ्चँ वय आहे जिच अशा, एका गारच्या द्वारा 
सोम विक्त घेतो, असा या वाक्याचा अर्थं आहे. या वाक्यां तीक “अरुणया 
याने “आरस्ण्य" हा गुण दाखविला जातो. वास्तविक पारं असतां “अख्णया 
ह गाईच विदोषण म्दणून येथे घाते आदे. पण अस्णत्व हा गुण जेन्दां 
ल्या गाईमर्ये असेल तेन्हांच तिला “अरुणाः दा शब्द लावितां येक, भणि 
असुणत्व दा गुण जे्दां द्या गामर्ध्यै नसे तेन्हां “अरुणाः हा शब्द्‌ तिखा 
लावितां येणार नाही, अशा अन्वयव्यतिरेकाच्या दृष्टीने पादि असतां “अरूण 
याचा अर्थं काय होतो, तर अरुणत्व हाच याचा अर्थं होतो. आतां दया 
अरूणत्व या गुणाला वरील वाक्यामध्य (“अरुणया येथे ) तृतीया विभक्ति 
वण्यांत आली अदे. आणि दया तृतीया विभक्तीच्या योगाने असा अर्थं 
निष्पन्न होतो की, या अरुणत्वानें सोमाचा क्रय केला पाहिजे. परण या अरुण- 
त्वानें सोम कसा विक्त ध्यावयाचा १ एखार्दै वच किंवा कांहीं हिरण्य वगेरे देऊन 
एखादी वस्तु विकृत घेतां येते. पण असरुणत्व हा गुण मूते खरूपाचा नसल्यासुें 
तो द्यावयाचा कसा, आणि द्याच्या योगान सोम विकत ध्यावयाचा तरी कसा १ 
अक्षी यर्थ शंका उत्पन्न दोणे साहजिक आहे. पण या हांकैचं समाधान 
असं आहे की, अरुणत्व दहा गुण अमूत आदे, ई खरे, आणि - दयासुढे तो 
सोमक्रया्चँ प्रयक्ष साधन होऊं शकणार नाहीं, हेदी खरे अदे. परंतु 
(अरणत्वः हा जरी एक अमूत गुण असला, तरी तो येथे काय करीत 


असती? तर ज्या गोद्रव्यार्ने सोमाचा क्य करावयाचा आहे, दया गाङडचा तो ` 


परिच्छेद करीत असतो. म्दणजे सोमक्रयासाटीं तुम्ही वाटेङ दया र॑गाची गाय 
आणली तर ती चालावयाची नाहीं, तर ती अरुण वणोचीच असी पादिजे, अर्स 
ल्या गाईच खरूप निश्चित आणि मयादित करण्याचें जं .परिच्छेदात्मक कार्यं 
तं हा असुणत्वरूपी गुण येर्थे करीत असतो. पण ती गाय ही तर सोमक्रयाचें 
साधन असतेच, तेन्दां तिच्या द्वारा अरुणत्व हा जो तिचा परिच्छेदक गुण 
लयाचादी सोमक्रयाशीं अन्वय होण्यारा दरकत नाही. सारांश, असुणत्व ईह यें 
क्रया्च अंग आदे, परंतु तें अरुणत्व अमृते असल्यासुढं ते याच साक्षात्‌ .. 
अंग दोऊ चकत नाही; तर तं गोरूपद्रव्यपरिच्छेदद्वारानं याच अंग होऊ 


शकते, असं सांगितरं आदे. (जे. सू. अ. ३ पा. १ अधि. ६ पटा.) 
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या विभक्तिरूप विनियोक्री श्रुतीने ज्यांच्यां तीर अंगप्रधानभाव दाखविला जात 
अदि, या उदाहरणा चं आपण एक कोष्टक वनविङे, तर प्रयेक उदाहरणामर््ये 
काय काय कमीजास्ती फरक होत आहे, हँ तुलनात्मक दृष्टीनं चटक्रन लक्षात 
येण्यासारखें आहे. हयणून आपण यर्थ एक कोष्टक सुरू करू, व पुं नवीन 
उदाहरणे जसजशीं येत जातीर तसतं तीं दांत दाखल करीत जाऊ, 


उदाहरण पिकं दुसरे 
ग्रधान याग क्रय 
अंग ब्रीहि आरुण्य 
विभक्ति तृतीया तृतीया 
| मूते अमूत 
म्रकृतिद्दारा परिच्छेदद्वारा 


(३९) द्वितीयाश्युतेस्दादहरणस्‌ । 
व्रीहीन्प्रोक्षती!ति म्रोक्षणस्य वीद्यङ्कत्वं द्ितीयाश्रुत्या । 
` तच प्रोक्षणं न वीहिखसूयार्थम्‌ । तस्य तेन बिनप्यु 
पपत्तेः । रिंत्वपूवसाधनत्वग्रयुक्तम्‌ । वीदीनप्रोक्ष्य 
यागावुष्ठनेऽपूोटुपपत्तः । एवं सर्वेष्वप्यङ्गष्वपूर्वप्रयुक्त- 
मङ्गत्वं बोध्यम्‌ । 
विनियोगविधीमध्ये अंगाचा प्रधानाशीं विनियोग सांगणारी युख्य विभक्ति 
-तृतीयाच असव्यासुठे लया तृतीयेचं प्रथमतः निरूपण करून ्चाल्यानतर सग 
तां याच्ग्रा पुँ बाकीच्या विभक्तींचीं उदाहरणे देण्यात येत आहेत. 
श्रीहीन्श्रोक्षतिः या वा्षयांत व्रीहीन्‌ ही द्वितीया विभक्ति आहे. ते्न्दाया 
द्वितीया विभक्तीच्या श्रुतीवरून ब्रोक्षण हं व्रीर्हचिं अंग आहे, असं सिद्ध दोर्तै. 
"आतां ह जं ब्रीरदीचं श्रोक्षण यें करावयाका सांगितलें आहे, तें ख॒ 
जीहीच्या उलपादनासाटीं आहे, असें कोणी समू नये. कारण, ब्रीदीचं जं 
भूच उत्पन्न स्चखेठं खरूपम आदे, ते रक्षण न केठं तरीही तसेच कायम 
रादणार आहे. तेन्हां द जे त्रीर्हीचिं शरोक्षण करावया्चँ अदे, ते या बीरदी- 


दवितीयाश्ुतेर्यदुदाहरणम्‌- ८७. 


पासून कांहीं तरी अपूर्व उत्पन्न ब्दावयाखा पाहिजे आहे, या हेतूर्ने करावयाचे 
आहे. उपनयन केल्यानंतर वेद्‌्ययन करार्वे, असा विधि आहे; व याप्रमाणे ` 
उपनयनानंतर वेदाध्ययन केठं असतां लयापासून कांहीं तरी अपूर्वं उत्पन्न दोरक, 
ह उघड आष्े. परंतु तसं न करितां उपनयनाशिवायच जर कोणी वेदाध्ययन ` 
क लागेख, तर तेथें अपूर्वं उत्पन्न दोण शक्य नाही. दयाचप्रमार्णे व्रीरहीचिं 
प्रोक्षण केल्याशिवाय जर कोणी अप्रोक्षित व्रीहीनींच यागा्चे अचुष्टान क 
कागेक, तर द्या विक्राणीं अपूवौची उत्पत्ति ब्हावयाची नाही. म्हणून अपूर्वै- 
साधनद्वारा या ठिकाणी प्रोक्षण द बीरहीचं अंग आहे, असे जाणार्वे. आणि 
याचप्रमणे. (तण्डकानवदन्ति' इदयादि सिकार्णीं अवघातादिक जी अंगे सांगितर्खीं 
आहेत, दाही स्व अंगांना अपूर्ैसाधनाच्या द्वारार्नच अंगत्व प्राप्त र्ते, 
असं जाणें. या विषयावृरील जास्त मादितीकरितां ज. स्‌. अ. ३पा. १ 
अधि. ४ आणि. सपा. १अघि. १ पहा. 


उदाहरण पिर्टं दुसरें तिसर्र 
म्रधान याग छय ब्रीहि 
अंग नीहि आरुण्य श्रोक्षण 
विभक्ति तृतीया तृतीया द्वितीया 
मूत अमूत मूते 


म्रकृतिद्यारा परिच्छेदद्ारा अपूवेसाधनद्वारा 


(४०) द्वितीया्चुतेरन्यदुदादरणम्‌ । 


एवम्‌ €ईमामगृभ्णन्रशनास्रतसयेत्यश्चाभिधानीमादत्त' 
इत्यत्र द्वितीयाश्वुत्या सनब्रसयाश्चामिधान्यङ्गत्म्‌ । 


वरीर द्ितीयेच्या पहिल्या उदादरणामध्ये अपू्वसाधनद्वारा भोक्षण ह 
जीहीचं अंग करसे होतें ह सांगितरं. आतां दवितीयेच्या या दुसन्या उदाहर- 
णान एकायया वैदिक मंत्राच्या ठिकाणी अंगत्व कसं उत्पन्न होते, द दाख- ` 
विण्यांत येत अदे. इमामण्भ्णन्रनाख्रतस्येयश्वाभिधानीमादत्त" (तै. से. .. 
काण्ड ५, प्रपा. १ अनु. २) अस द एक वाक्य आदे. “अश्वः अभिधीयते 


१८ अर्थसंमह- 


नदध्वा धार्यते यया रदानया सेयमश्वाभिधानी' अश्नी सायणाचार्यानीं अभिधानी" 
या शब्दाची व्युत्पत्ति दिङेली आहे. तसेच, “इमामभ्णन्रशनाख्तस्य' या 
मंत्रा तीर "ऋतः या शब्दाचा अर्थं सदय असा आदह. तेन्हां “सयाच किवां 
सलयफलदायिनी अञ्जी जी दी रशना ति्चँते अ्रहण करते क्ाङे, असा 
“इमामगभ्णन्रदानागखतस्' या एवब्या मंत्राचा अर्थं ज्ञाला, अदा अथौचा 
हा त्र" ह्यणून तो अश्वामिधानी (घोच्याची लगाम ) धरतो, असे या एकंद्रं 
वाक्यामरध्ये सांगितरेठं आहे. 


अचा प्रकारचे हे मंत्र ह्यणून याप्रमाणे क्रिया करावी, असे सांगितलं आहे. 
जसे “उर्‌ प्रथस्व इति पुरोडाशं प्रथयति", हयणजे “उरु प्रथख' असें हयणून 
तो पुरोडाश्च विस्तृत करतो; कंवा "वर्दिर्देवसदनं. दामि असँ ह्यणून दभाोचें 
छेदन करण्यांत येते. आतां यागाम्यँ अशा प्रकारचे हे जे अर्थप्रयायक 
मत्र उच्रारिडे जातात, ते कशाकरितां उच्चारङे जातात, असा एक प्रश्न जै. सू. 
अ. १ पा. २ यांतील चवभ्या मव्र्खिगाधिकरणामर्ध्ये उपदस्ित करण्यांत 
अचला अहे. क्लया भ्रन्नाचा निर्णय असा ठरविण्यांत आलेला आहे कीं, 
यागाचा भ्रयोग चालला असतांना दांत करावयाच्या गोष्टींचं स्मरण व्हार्वे, या 
हेतूने अथीनुसखरणासार्टीच मंत्रांचे उच्वारण करावयाचे अस्ते. पण आतां 
अर्थानुसखरण किंवा अर्थप्रकारान एवडढाच जर हेतु असे, तर व्राह्मणादिक 


अंथांतील तदाच अथाचीं जीं वाक्यं असतात, तीं ह्यरल्यानेही तो कार्यभाग ` 


होणार नाहीं कायटव ल्याकरितां ब्राह्मणादिक भरंथांतील वचनं न ह्यणतां 
वैदिक म॑त्नच कशाला हयणावयाका पाहिजेत  अ्ी राका निघाल्यानंतर मग 
याच्यावर फिरून अस्ता निर्णय देण्यात आला अहे कीं, यागामध्यें म॑त्रकां 
उश्नारावेत, याच अथाुस्मरण रेच दष्ट प्रयोजन आदे. परंतु ब्राह्मणवाक्यांनींही 
अधौनुस्रण दोण्याचा संभव असतांनादी मंत्रेणेव अनुस्रणीयम्‌' असा जो 
नियमविधि सांगण्यांत आलेला आददे, याचे द्टफकर कां्दीं संभवत नसल्यासुे 
त्यांत कांहीं अटशटफल आहे, असस मानस्यास हरकत नाही. (तस्मात्परकारनेनैव 
मत्राणासुपकारिता 1 उपायनियमादेव त्वदृश्टपरिकल्पनम्‌ ॥) 


, -आतां या वर दिल्या जे. सू. अ. १ पा. २ अधि. ४ मरध्येच “इमामगरभ्णन्‌ 
° रशनाग्रतय्येति अश्वाभिधानीमादत्ते" ह वाक्य अकं आहे. आणि यांत 


क क्का = काको अक 


१ "^ + क 


द्वितीयाश्रुतेरन्यदुदाहरणम्‌, # 


अश्वासिधानीम्‌? या द्वितीया विभक्तीवरून हा मत्र अश्वासिधानी्चँ अंग आहे, 
असें ठरत आदे. हमणजे अश्वाभिधानीचें रहण करतेवेग्ीं हा मंत्र ह्यरल्यार्ज 
कांहीं तरी अट्ट उत्न्न होत असल्यास या मंन्राखादी अश्वाभिधानीचं अंगत्व 
्राप्त ञ्चा आहे. 


या वाक्याच्या संवंधार्नँ आणखी एक गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आदे, ती 
अशीः-चयनश्रकरणामध्ये हा मंत्र अका असून तेथे चयनयागाला काग 
ण्यायस्या ज्या इष्टका (विटा) दयांच्याकरितां माती आणण्यासारीं अश्च आणि 
गर्दभ अत्ते जे सांगितले आहेत, व्यापैकी अश्वरशनेचं ग्रहण आणि गदैभरदानेर्चे 
हण अशीं दोन्दीरी प्राप्त क्लां असतां या मंत्रा कोणाच्या रशनेचँ ग्रहण 
करावयाचे असा प्रश्च उत्पन्न होतो. तेन्हां “इमामगरभ्णन्रदानाम्‌" यांतील 
°रदनाम्‌' या द्वितीयान्त शब्दां ती अथौच्या साम््यरूपी सिंगावरून दोघांच्याही 
रशनेचं अहण प्राप्त होऊं गेल. परंतु “अश्वाभिधानीमादत्ते" असँ स्पष्ट आणि 
प्रलयन्ष “अश्वामिधानीम्‌ः या द्वितीया श्युतीचें प्रमाण यें पुँ लगेच प्राप्त होत 
असल्यामुक गदेभरदानेचं अहण न करितां अश्वरशनेचंच महण के पाहिजे, 
असा परिसंख्यात्मक अर्थं येथं कर्णे जरूर आहे. 


'इमामण्रभ्णन्‌ रदानाखतस्यः हदा मच्र हयणून अश्वाभिधानीचँ अहण कर्वे, 
असं येथें सांगितरं आहे. पण असे हे मंत्र हयणून ल्याच्यांत सांगितटेल्या 
पदार्थाचं आणि कर्मच अनुष्ठान केव्हां करावयाचे, असा एक भश्च उत्पन्न 
होतो. तें कर्म॑ मंन्राच्या प्रारंभीं करावयाचं आणि मग मंत्र ह्यणावयाचा, 
किंवा मत्र ह्यटला जात असतां करावयाचे, किंवा मंच्रं संपल्यावरोबर, किंवा 
मत्र संपल्यानंतर कांीं वेक थांब्रून मग क्म करावयाचे, असे अनेक संशय . 
उत्पन्न होतात. यांच समाधान जे. सू. अ. १२ पा. ३ अधि. १० यातः 
असं सांगितरँं आहे कीः--अर्थस्मरण न्दा हा मत्र ह्यणण्यां तीर हेतु आहें 
तेव्हां सगका मत्र ह्यणून श्चाव्यािवाय पूर्णं अर्थज्ञान दोणं शक्य नसल्यासुढे 
मत्रसमाप्तीच्या आधीं कर्मं करणें योग्य नार्ही. आतां म॑त्रसमाप्तीच्या चेठीं 
अर्थज्ञान उत्पन्न स्चाल्यावर पुं विल्व केत्यास उत्पन्न ज्ञा ज्ञान न्ट दोण्याचा 


संभव आहे. हयणून मत्राच्या अती क्म करावे, असं सामान्यतः ठरविण्यांत 
आले आहे 


म 
न 


¬ | अर्थसंग्रह. 


उदाहरण पिरे दुसरे तिस्र नवथ पांचवे 
ˆ अधान याग क्तय ब्रीहि अश्वाभिधानी होम 
अंग ब्रीहि आरुण्य म्रोक्षण मन्न आहवनीय ` 
विभक्ति तृतीया वतीया हितीया द्वितीया सप्तमी 
मूते अमूत मूते अमूत मूते 


कृतिद्वारा परिच्छेदद्वारा अपूर्वदवारा अपूर्वद्वारा अपृवेद्वारा 


(४१) खक्षमीश्चुतेरूदादहरणस्‌ । 
“यदाहवनीये जुहोतीत्याहवनीयस्य होमाङ्गत्वं सषमी- 
श्रुत्या । एवमन्योऽपि विभक्तिश्रुत्या विनियोगो ज्ञेयः ¦ 
“यदाहवनीये जोति या वाक्यामर्ध्ये “आदवनीयेः दह सप्तम्यन्त पद्‌ 
घाते आहे. व लयावरून आहवनीय हादी होसाचँ एक अंग होत अहे, है 
सिद्ध होते. अशाच रीतीनं दुसय्याही विभक्तींच्या योगाने विनियोगविधि 
होऊं दाकतो. भेत्रावरुणाय दण्डं प्रयच्छति" हं चतुर्थी विभक्तीचं उदाहरण 


` होय. “मध्यात्पूवार्धाच् हविषरोऽवद्यतिः हँ पंचमीचं उदादरण होय. आणि 


भ्वासिष्ठानां नारादसः" हँ षष्ठीचं उदाहरण दोय. 


(४२) एकभिधानश्चुतिः | 
¶द्चुना यजेते"त्यत्रेकत्वपुंस्त्वयोः समानाभिधानशत्य 
कारकाङ्गत्वम्‌ । 
पञ्यना यजेत' यांत “पञ्युना' हा एकवचनान्त शब्द आदे. आतां अशा 
भ्रकारचीं जेव्हां वाकयं येतात, तेन्हां तेथें दयां तीर एकव चन दँ विवक्षित अस्ते 
किंवा अविवक्षित असतें, अशी एक शंका साहजिकपर्णेच उत्पन्न होते. 
एकव चनच विवक्षित असेल, तर एकच पञ्च घेऊन लयाचा याग केला पादिजे. 





भयां येणान्या सप्तमीच्या उदादरणांत विशेष कांही नसत्यायुके तंही 


सप्तमीचें उदादरण येर्थच दिकं आहे. 
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एकाभिधानश्चुतिः. | ९१ 


पण एकच पञ्च॒ ध्यावा, अदी विवक्षा नसून एकवचन है केव अविवक्षित 
असेक, तर दोन पञ्च क्रंवा आणखीही अधिक पञ्च घेन याग केरा असतां 
हरकत येणार नाहीं. दाचप्रमाणं “पट्युनाः यांतीर पपश्चुः दा शब्द पुर्टिगी 
असल्यासुे “पञ्युना' यांतील पुस्त्व ही विवक्षित आहे किंवा अविवक्षित 
आहे, अरीदी रोका उत्पन्न दोते. तेन्हां या दोन्दीदी दंकांचं निरसन 
करण्याकरतां मीमांसासूच्च अ. पा. १यांत ६ आणि ७ हीं अधिकरणे 
उपयोगांत आणिटेलीं आहेत. व एकत्व आणि पुंस्त्व हीं येथें विवक्षित आहेत, 
असा सिद्धांत यांत ठरविण्यांत अ्ेखा आदे. या अधिकरणांत (अम्नीषोमीयं 
पट्यमालमेतः दह विषयवाक्य आदे. आणि आप्र भ्रस्त भ्रथांतीर वाक्य 
“पञ्युना यजेत' असं अदे. परंतु दोन्ही वाक्यांतीक एकत्व आणि पुस्त्व ¦ 
याच्या संवधींचा प्रश्न एकच अहे. आतां उपरिनिर्दिर अधिक्ररणामर्ध्ये 

पूर्वपक्षी असं इयणतो की, येथील पश्च एकत्व आणि पुंस्त्व हे धर्म जरी लया 
पञ्चुमध्ये असले, तरी लांचा यागश्चीं कांहीं संबध नाहीं; आणि ह्यणून एकच 
पञ्चा याग करावा, आणि तो पञ पुस्त्वयुक्त असावा, अशी विवक्षा येर्थे 
दिसत नादी. 


पूर्व पक्षाचे अर्स म्दण्णे प्राप्त ज्चारं असतां सिद्धान्ती दयाचं अर्स खंडन करतो 
कीः--एकत्व आणि पुंस्त्व यांचा येथं यागाशीं संबध आहि, इतकेच नन्हे, तर 
एकत्व आणि पुंस्त्व हीं एकाभिधानश्चुतीनं आणि एकपदश्चुतीनें यागाचीं प्रलयश्च 
अंगे अहित, असं स्पष्ट रीतीने सिद्ध दोत आष. तेन्ां एकत्व आणि पुंस्त्व हीं 
यागाचीं अगे असव्यायुढें संख्येन एकच आणि पुंस्त्वानें युक्त अशाच पश्चचा, 
याग करणे जरूर आददे. आतां सिद्धान्ती याने हँ आपरँ म्दणर्णे करसं म्रस्थापित 
कें आहे, ते पुढील स्पष्टीकरणावरून लक्षांत येण्यासारखं आहदेः---“पञ्चुना यजेत 


यांतील "पड्युना' ह जरी एकच पद ( खक्तिडन्तं पदम्‌ ) असं, तरी दांत श्रकृति 


आणि प्रयय असे दोन विभाग अदित. दयांतीर "पद्यु" हँ जँ ्रातिपदिक ती प्रकृति 
दोय; आणि ना" हा प्रयय दोय. दयां तील प्रकृतीने "पञ्च हा निर्दिश केला जातो 
आणि “ना' या प्रययानें (करणलूपी) कारकत्व, एकत्व आणि पुंस्त्व, असे तीन 
धर्म द्रविड जातात. कारण, “नाः या एकव चनी आणि पुर्टिगी भ्रययामर्ध्ये 
एकत्व आणि पुंस्त्व हे धर्म जर रहात नसती, तर °पञ्यना' य।चा अर्थं “अनेक 
आणि ल्ीलिगी अदा पश्चुल्या मायांकडन' असा भरथं ब्हावयाखा काय दरकत होती १ 
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परण तसा अर्थं कोणी करीत नाही. तेन्हां “ना या प्रययाम््ये कारकत्वायरोबर 
एकत्व आणि पुंस्त्व हे धर्म आहेत, हँ उघड होते. परंतु आतां कारकत्व ह्मणजे 
काय १ तर कारकत्व म्हणजे क्रिया सिद्ध करण्याचे साधन, म्हणजे क्रियाहतुत्व, 
तेन्हां अशा रीतीने एकत्व आणि पुंस्त्व यांचा कारकाच्या द्वाराने क्रियेशीं संबंध 
येऊन पोंचतो. आतां यें क्रिया कोणती अहे, तर याग ही क्रेया आहे. 
तेन्दां आतां अशा रीतीनँ अस्ित्वांत असडेल्या या नेहमींच्या अन्योन्य अन्तः- 
संबंधावरून एकत्वाचा आणि पुंस्त्वाचा कारकत्वाच्या द्वारानें याग या त्रियेशीं 
संबंध येऊन द्यांना यागाङ्गत्व कसं प्राप्त दोतते, द लक्षांत येण्यासारखं आदे. : 


पञ्युना ( क ) 





पञ्च (नकि) | ना ५ 
| | 


कारकत्व एकत्व पुंस्त्व 
( एकाभिधान ) 
व 
याग 


या वर॒ दिङेल्या आकृतीवरून “पट्युनाः यां तीक निरनिराके विभाग कसे 
आहेत, आणि दयांचे यागाशीं संबंध कसे पोर्दोचतात, हँ दिसून येते. मपञ्चुनाः 
यां तीक “नाः या प्रययानें कारकत्व, एकत्व आणि पुंस्त्व, हे तीन धर्म दाखविरे 


जातात. हे तिन्दीही धर्म “नाः या प्रययाच्या िक्राणीं एकत्र रहात अघल्यायुर्े 
यावैकीं एकत्व आणि पुंस्त्व हे धर्म “पञ" पेश्षां कारकाशीच अधिक जवक 


आहेत. आणि ह्यणून ते एकत्व आणि पुंस्त्व हे धर्मे एकाभिधानश्रुतीसुर्वेः 
{द्यणजे एकाच प्रययामरध्ये एकत्र अभिहित, उक्त, सरटे असल्यासुें ) कार- 
कारां प्रथम संबद्ध होतात. आणि नतर “पञ्नाः या एकपद्श्चुतीनें कारकाचा 


क्रियाहेतुत्वाच्या वारान यागाशीं संबंध पोर्दोचत असल्यायुक्े कारकाशीं 
-एकाभिधानश्रुतीन संबद्ध क्रारेठे ञे हे एकत्व आणि पुंस्त्व धर्म तेदी कारकाच्या 


एकामिधानश्चुतिः. ९३ 


द्वारां यागाीं अथौतच संबद्ध होतात. व अशा रीतीने “पञ्चनाः या एकपद्‌- 
्रुतीनें यांना यागाङ्गत्व प्राप्त होर्ते. पुढील एकपदश्चुतीच्या ४३ व्या भ्रकरणा- 
मध्यं एकपद्श्रुया च यागाङ्गत्वम्‌' असें जं शेवटी एक वाक्य आहे, लाचा 
संवध या ४२ व्या प्रकरणांतीर वाक्याशींही येतच आहे. व दाच स्प्टीकरण 
पुढील आकृतीवलून लक्षात येण्यासारखं आहेः- 





एकत्व-पुस्त्व 
कारकाङ्गत्व(“नाः या भ्रययानं) यागाङ्गत्व(“पञ्चना' या पदान) 
समानाभिधानश्चुया ` एकपदश्चुलया 


पण येयं अश्ची एक शंका येते की, एकत्व आणि पुस्त्व हे अमूते धर्म 
आहेत. तेन्ां असल्या या अमूं धर्माचा यागाशीं संबंध श्ञाला, ह्यणून तरी 
द्यांच्यापासून यागनिष्पत्तीला काय उपयोग दोणार आहे १ यागच््या निष्पत्तीका 
जर कोणाचा खरा उपयोग असेल, तर तो फक्त पञ्यु या द्रव्याचाच दोय. 
पण या दकेचं समाधान असं आहे की, सोमक्रयाचं साधन अश्ली जी गाय 
तिचा अवच्छेदक या दृष्टीनं अरुणत्व हा गुण जसा दया रिकाणीं सोमक्रयां गत्व 
पावतो, दयाचप्रमा्णे या ठिकाणी एकत्व आणि पुंस्त्व दहे धर्म पञ्युद्रन्याचे 
अवच्छेदक होतात; म्दणजे ज्या पश्यन याग करावयाचा ते पद्यु अनेकं असतां 
कामा नयेत किंवा पुंस्त्वविरदित असतां कामा नयेत, तर तो पञ्च एकच आणि 
पुस्त्वयुक्तच असला पाहिजे, असं दया पञ्युद्रन्याचं खरूप एकत्व आणि पुस्त्व या 
गुणां नीं यें मयोदित आणि अवच्छिनन केठं जाते. म्दणून या ठ्करणीं 
'पञ्युनाः या एकपदश्चुतीनें एकत्व आणि पुंस्त्व दीं पञ्युद्रन्याचीं अगे आद्ेत, 
असा संबध सिद्ध होतो. ह्यणून या स्किाणीं एकच पञ्च असला पादिजे, आणि 
तो पुंस्त्वयुक्तच असला पादिजे, असा सिद्धांत करण्यांत आला आहे. व्याच- 
म्रमाणें ज्या पश्च हवन करावयाचं वयाच्या निरनिराठ्या अवयवांच्या आप्या- 
यनप्रसंगीं “मेदं तु आप्यायताम्‌” असा जो एक मत्र आङ्खा आहे, दयावरूनही 
पुद्िगच विवक्षित आहे, द सिद्ध दोर्ते. | 

येथपर्यत केल्या विवेचनावरून “एकत्वधुस्त्वयोः समानाभिधानश्चुलया 
कारकाङ्गत्वम्‌” या मूढ भ्र्थांतीर वाक्यात सांगितल्याभ्रमार्णे एकत्व आणि पुंस्त्व 
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यांच्या ठिकाणी कारकाङ्गत्व कसं अहे, हँ लक्षांत येण्यासारखं आदे. -एकाच 
. भना या प्र्ययाच्या पोटामर्ध्ये कारकत्व, एकत्व आणि पुंस्त्व, हे तीन घर्भं 


राहतात. आणि द्यापेकीं कारकत्व हा प्रधान धर्म॑ असल्यासुक्ठे एकत्व आणि . 


पुस्त्व हे द्याचीं अगे होतात. आणि ^ना' हा जो एकंच किंवा समान असा 
भ्रयय लाच्यासुठे दा कारकाङ्गत्वसंवध जदरून आर्ेका असल्याकारणाने हँ 


देताना विभक्तिरूपा, एकामिधानरूपा आणि एकपदरूपा, अंडा नांवाचे तीन 
विभाग पूर्वी दिखे आदित. तेब्हां प्रस्तुत वाक्यामर्ध्येदी एकासिधानरूपा हेच 
नांव कायम ठेवावयाखा पाहिजे दोतते. परंतु तसं न करतां दयाच्याशीं समा- 
नार्थक असे दुसरं “समानाभिधानश्चुति' हँ नांव येथीक प्रतीकामध्यं दोन वेकं 


उपयोगांत अण्यांत अके अहे. लयायुके घोटाका होऊ नये, यासाठी 


एकाभिधानश्चुति आणि समानाभिधानश्चुति हीं दोन्दी निं एकच अदित, हँ 
लक्षांत ठेव जरूर अददि. समानाभिधानश्ुति या दाब्दाचा प्रयोग पूर्वीदी 
( पान ३३।३४ ) येथें करण्यांत अटेला अहे. 


(४३) एकूरएद्श्छुलिः। 
यजेतेत्याख्यातामिदहितसंख्याया भावनाङ्कत्वं ससानाभि- 
धानश्चुतेः । एकयद श्रुत्या च यागाङ्गत्वस्‌ । 

येथपर्यत “पञ्यना यजेतः यापैकी 'पद्चना है पदि (खुवन्त) पद घेऊन 
त्यां तीर (नाः या प्रययामध्ये समानाभिधानश्रुतीनें एकत्व आणि पुस्त हे धर्मं 


 कारकाच्या विकाणीं कसे राहतात; आणि लया कारणानें लयांच्या ठिकाणीं मूढ म्रथांत 
` किदिल्याप्रमाणें कारकाङ्गत्व कसे उत्पन्न होतें, आणि दया दृष्टीने तं समानाभि- 
धानश्ुतीचें उदाहरण कसं होऊं राकर्ते, ह दाखविरं अदे. आतां वाकी 


राहिलें “यजेत हँ (तिडन्त) पद घेऊन ते एकपदश्चुतीचं कसे उदाहरण होते, 
ह दाखविण्यांत येत आहे. "पञ्चनाः यांत जसे प्रकृति आणि प्रयय दहे अंडा 


असल्याचे वर दाखविरं अदे, दयाचप्रमा्णँ “यज्ञेतः यांत देखील प्रकृति आणि 


ग्रलयय असे दोन अरा आदहेतच; व दही गोष्ट पूर्वी भावनेच्या प्रकरणामर््यही स्पष्ट 
करन दाखविण्यांत्‌ आटेलीच . आदे. व्याप्रमा्णे “यजेत यांत “यज्‌? ही प्रकृति 
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` होय आणि ^त' दा प्रयय दोय. आतां या प्रययामर्ये फिरून पूर्वी सां गितल्याप्रमार्णे . 


आ्यातत्व आणि छिदङ्त्व असे दोन विभाग अेतच. दयापेकीं “आ्या- 
तत्वार्ने' आर्थाभावना दाखविरी जाते, आणि एकत्व ही संख्यादी दाखविरी 
जाते. णजे अशा रीतीने आर्यीमावना आणि एकत दी संख्या हे दोन्दी 
धर्मं आख्यातत्वाच्या ठिकाणी एकत्र राहतात; आणि द्यणून ते समानाभि- 


धानश्ुत ज्चाटेठे आहेत. आतां एकाच आख्यातत्वाच्या व्काणीं राहणारे . 


आर्थाभावना आणि एकत्वसंख्या हे जे दोन ध्म व्यापक आर्थाीभावना दी प्रधानं 
असल्यायुके आणि एकत्वसंख्या वयाची उपसजनीभूत असल्यासुठं “भावना 
ही भ्रधान आणि आख्याताभिदहित संख्या दी दया मावनेचं अंग असा या दोघां 
च्यामध्यँ संबंध उत्पन्न होतो. आग्रि ह्यणून यजेतेदाख्यातामिहितसंख्याया 
भावनाङ्गत्वं समानाभिधानश्रुतेः" या मूढ अरथा तीक वाक्यात छिहिल्याप्रमार्णे 
एकत्व या संख्येच्या ठिकाणीं समानाभिधानश्चुतीनें भावना्गत्व उत्पन्न होत. 


यजेत (एक पद्‌) 


| | 

यञ्‌ (प्रकृति) त (्रयय) 
-  ॥ 
। | 

आख्यातत्व छिद्त्व 
4 ~ 9! ` 
|. । | 
आर्थीभावना एकल्व 
| | 
(एकाभिधान) 


आतां येथें “संख्येखा' (आख्याताभिहितसंख्याः अस जें इयरठं आष्े, तें 
करसं, याच्यावदहृक थोडं विवरण करून सांगर्णे जरूर आदे. वास्तविक “यजेत 
यां तीर एकत्व ही संख्या कोणाकडून दाखविखी जाते १ तर ती एकवचनवाचक 
तः या प्रययाकडून दाखविली जाते, ह उवड अषि. तेब्हां ती संख्या 
प्रययामिहित आहे, असँ वास्तविक हयरटं जर्व. पण द्याच्या रेवजीँ 
आख्याताभिदित संख्या असें येथे हमर आदे. तेन्हां सयाबदकची उपपत्ति 


चः 


९६ ` | अर्थसंग्रह. 


अशी लावली पादिजे कीं, “यजेतः यांत धात्वर्थं आणि प्रयय असे जे दोन - 


विभाग अदित, दयापेकीं प्रययामर्ध्ये फिरून आख्यातत्व आणि छिद्त्व असे 
दोन अंश आदित. द्यपेकीं आख्यातत्वानं आर्थी भावना दाखविटी जात असून 
शिवाय आख्यातत्व दा धर्म दरलकारसाधारण असल्यार्चही पूर्वी सांगितर्रच 
अषि. आतां दया दश्चल्कारापेकीचा ध्यजेतः यांतील जो “लिडः द्याच्या जागी 
“तिप्तस््िस्‌' (३-४-७८) इद्यादि पराणिनीच्या सूत्राप्रमर्णे 'त' हा भरययाचा 
अदेश होतो. व यने एकत्व ही संख्या दाखविरी जाते. प्रण जो आख्या- 
तत्वधरम॒ददालकारसाधारण अहि, तो दया दशलकारांच्या जागी होणान्या- 
“तिप्तरिन्चस्‌ः इत्यादि सर्वं अदेशांनादी साधारण आदेच. आणि हयणून या 
दृष्टीने “तः या प्रययानें दाखविखी जाणारी जी संख्या ती आख्याताभिदित 
आहे, असें येथें ह्यरलेठं आहे. 


येथपर्थ॑त “एकत्व' या संख्येच्या विकर्णीं भावनाङ्गत्व कसे प्राप्त क्चाटें आहे, 
हं सांगितर. अतां याच एकत्व या संख्येच्या ठिकाणीं यागाङ्गत्व कसे प्राप्त 
होत आदे, हं पुढे दाखनविण्यांत येत अदि. येथपर्यत आपण नुसा भ्रयया- 
चाच विचार करीत होतो. व तेवलव्या दया प्रययाच्या दष्टीनं पाहतां एकत्व 
ह भावनेचं अंग ठररं आहे, द ठीक आदे. प्रण नुसता ^त' हा प्रयय 
कांहीं खतंत्र नन्दे. याचा यञ्‌ धातृज्लीं संबंध च्ञाकच पाहिजे. तेन्हां 


अद्या रीतीने तो प्रकृतिप्रययांचा संबंध जुद्न जेब्दां “यजेत ह एक पद्‌ सिद्ध ` 


होते, तेन्हां मग एकत्व या संख्येचा संवध कसा वदतो, है आतां 
आपल्या पहावयाचें आदे. व . हं पहात असतांना आतां आपल्याखा असं 
दिसून येते की, “यजेतः याचा धात्वर्थं जो याग तो यें प्रधान असल्यासुरढें 
भावनेच्या द्वारानें एकत्व दी संख्या याच्याीं संबद्ध ्चाटेटी अषि, व दयाच्याीं 


ती अंगत्वाच्या संवंधानं रादिङेी अदे; ह्मणजे मूठ म्रथांत सांगितल्याप्रमाणे ` 


आख्यातामिहित अशी जी एकत्वसंख्या तिच्या विकिाणीं या रीतीने यागाङ्गत्व 


उत्पन्न क्के आदे. परण आतां येयं एकत्व या संख्येला जें यागाङ्गत्व प्राप्त . 


ठकं अहि, ते “यजेतः या एक समग्र पदाच्या दष्टीनँ (समानाभिधान 
शतीं तीक फक्त प्रययाच्या दष्टीश्रमारणे नन्दे) प्राप्त ्ञचेले आदे. आणि ह्यणून 


मूढ्मर्ध्ये एकपदश्रुलया च यागाङ्गत्वम्‌* असें जं टिदिलेरं अदे, तें उपपन्न. 


होते. सारांश, आलख्यातामिदित अशा एकत्व या संख्येला समानाभिधानश्चुपीें 


एकपदश्रतिः. __ ` ९७ 


भावनाङ्गत्र आणि एकपदश्चुतीनं यागाङ्गत् प्राप्त होते, ह यावन सिद्ध होत 
अदि. व हीच गोष्ट पुटील आृतीमर्य दाखविटी अषि 
` एकटवसख्या 


भावना ङ्गत्व(८त' या प्रययानं) यागाङ्गत्व (यजेत या पदान) 


। (समनाभिधानश्चुला) (एकपदश्चुला) 

येनभ्रमाे “पञ्चना' यां तीक, एकत्व आणि पुंस्त्व व “यजेत' यांतीक एकत्व 
यांचा यागारीं कसा संबंध येऊन पोंचतो, द दाखविण्यांत आरं आदे. यपेकीं 
“पड्ुना यांतील एकत्व आणि पुंस्त्व हे धर्मं ¶ड्नाः या पदाच्या द्वारानं पर 
परेनं ( आणि वाक्यप्रमाणानं ) यागाङ्गत्व पावतात; आणि “यजेत्‌ याती 
एकत्व हा धर्म जरी अदयक्च “यजेत या पदान यागाङ्गत्व पावत असला, तरी तें 
यागाङ्गत्व दयाला कर्याच्या द्वारानंच कसं प्राप्त दोणं शक्य आहे, दं पुढील 
( ४४ ) प्रकरणांत दाखविण्यांत येणार अदि 


 येथपर्यत विनियोक्ी श्रुतीचे विभक्तिरूपा, एकाभिधानरूपा आणि एक- 
पदरूपा, असे जे तीन भेद्‌ पूर्वी सांगितटेठे. आहेत, ल्या चं विवेचन ज्ञाः 
आतां येयं असा एक ग्रश्च उत्पन्न होतो की, विनियो्री श्रुतीचे हे जे तीन भेद 
केठेठे अदित, ते कोणा ततत्वावर केेठे आहेत १ या म्रश्नाच्या समाधानार्थं 
असें सांगतां येण्यासारखं अदे की, विनियोक्री श्रुतीच्या विनिश्चयाखा- साहाय्य . 
करणारीं अशीं जीं श्युतिचिङ्गादिक सहा प्रमाणे पूर्वी (प्रकरण ३४. मध्ये) 
गितटेटीं आहेत, दयांपेकीं श्रुति, छिग, वाक्य आणि प्रकरण, दीं चार प्रमार्णे 
व्यापकतेच्या आणि विस्ताराच्या दृष्टीने एकापेक्षां एक जास्त जास्त मोरी आहेत, 
प्रकरण हे व्यापक्रतेनं आणि विस्ताराने सवात मोटे दोय. आतां तें प्रकरण अनेक 
वाक्रयांनीं मिद्न दोणा असव्यासुन्ठं वाक्य ह अथोतच ` प्रकरणयपेन्तां कटान 
दोय. आणिं फिरून तं वाक्य अनेक पद्‌ नीं घरित असल्यासुनठे दया वाक्यां तीकं 
पद्‌ ला वाक्यापेश्षां ठान अप्तणार, ह उघडच अहे. आतां भ्रकरणापासूजः ` 
पद्‌ येथपयत अपण वषून खारीं उतरत आल्यानतर ज्या पद या विभागा- 
. पयत अपण येऊन पोंचतो, दयाचेही (१) पद किंवा शब्द आणि (२) ला 


राब्दाचा अथं असे दोन. विभाग पडत असून दयापेकी “शब्दसाम्यं लिन्गम्‌ः 
। ,) अ. ख ६ 
कैः 
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या जिंगाच्या लक्षणाप्रमार्णे त्या शब्दाच्या रूढार्थरूपी सामर्ध्याच्या अनुरोधार्नै 
शलिंग” हा विभाग करण्यांत अकेला आददे. आणि दाही विभागात्मक अंश निघून 
गेल्यानंतर मग॒ अखेरीस नुसते योगिक “पद्‌ एवढेच काय तें रिष्टक रदार्ते. 
आतां हँ जं श्रुतिरूपी पद्‌ शिक रहार्ते, द्याच्याही आंत आंत जावयार्चै 
असें आपण मनांत आणि, तर तें “पदः ह तरी कसं तयार क्ाठेकं अस्ते ४ 
हमणजे या "पदां'तीक तरी घटकावयव काय काय असतात १ तर सुप्तिङन्तं 
पदम्‌ इत्यादि पाणिनीच्या सून्नांप्रमाणे प्रकृति आणि भ्रययय यांनीं मिद्धुन "पद्‌ 
हैः तयार क्ञाञ्ठं अस्त. या दोपे की जो श्रयय' ्यालाच "विभक्ति' अश्ीही ` 
संज्ञा संस्कृत न्याकरणांत अदे (ख्िडो विभक्तिसंज्ञा स्तः”). हणून दा 
्रुतिरूपी पदां तीक जो विभक्तिरूपी अंश असतो, व्याला अनुलक्षून "विभक्तिरूपां 
विनियोकी श्चति" असा एक विभाग करण्यांत आला आदे. आणि प्रकृति व प्रय 
या दोदोनीं भिद्धन जं “एकप्रद" क्लरं असर्ते, दयाला अनुलशक्षून (एकपदरूपाः 
विनियोक्ती श्रुति" असा दुसरा एक विभाग करण्यांत आलेला आदे. आतां या 
दोर्होच्या मधील ^एकामिधनरूपा विनियोक्री श्रुति दा जो आणखी एक विभाग 
करण्यांत आरेका आहे, तो कसा उत्पन्न होतो, द आपल्याला पदहावयाचं आहे. 
आणि तं आपल्यव्य पूर्वी दिटेल्या "पञ्चुना आणि ्यज्ञेतः या पदांसंबंधींच्या 
विवरणामध्यँ पहावयाला मिनत. उदाहरणार्थ, "पड्युनाः या पदांतील “नाः हा 
विभक्तिग्रयय आपण चेतत, तर या एका प्रययाच्या पोटाम्यही कारकल, 
एकत्व आणि पुंस्त्व, हे धर्म रात आष्हेत, असं आपल्याला दिसून यर्ते; ह्यणजे' 
नाः या एका विभक्तिप्रययानें येथें कारकत्व, एकत्व आणि पुंस्त्व यांच एकत्र 
` अभिधान केठेङं अहे. अआएणि हयणून याला “एकाभिधानश्चुतिः अत्ते इ्मणण्यांत 
अकं अहि. किंवा या तिघांचं येथें समान रीतीने अभिधान करण्यांत आचके 


अहे, इयणून याला समानाभिधानश्चुति' अर्सँही नांव देण्यांत आच अदि. या - 


श्रकाराला एकाभिधानश्चुति" असें एकः या मोघम राब्दाच्या प्रयोगानें जं नांद 
देण्यात आलें आहे, लाच कारण असँ कीः- याला “एकाभिधानश्चुति" अर्स 
मोघम नांव न यावे, तर काय करावें १ “एकपदाभिधानः असें नांव द्यावे असें 


“ क्रोणी हयमणेर, तर “ना' या अलययासंवंधीं चाच अदापि हा सगन्ा विचार चाललेला , 


अहे. आणि यना हँ पद्‌ तर अद्यापि तयारच श्राच्र नारदी. दासु 
व्याला एकपदाभिधान असे नांव देतां येत नाहीं. दयाचप्रमा्ण “नाः या विभक्ति. 
अलययाच्या पोटां तीर विभागांच्चा अन्योन्यसंबंधांचाच यांत विचार चांखङेला- 
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असल्यामुं "विभक्तिरूपा श्रुति" अर्संही नांव देणे शक्य नाही. ह्यणून एकाभिधा- 
नश्चुति कंवा समानामिधानश्चुति दीं मोघम नांवे या मधल्या दुसव्या भ्रकारासा्ीं 
योजण्यांत आरेखीं आहेत. तेन्दां पदरूपी श्रुति या पहिल्या भमाणाचे जे तीन 
विभाग करण्यांत आज्ढे आहेत, ते कोणल्या तत्त्वावर करण्यांत आङे आहेत, दँ या 
विवेचनावरून लक्षांत येण्यासारखें आदे. लयाचप्रमा्णे जुसद्या. विभक्तीपेक्षां कारक, 
एकत्व आणि पुस्त्व, यांचा-ससुदाय जास्त विस्तृत, आणि व्यांच्याही पेक्षा अछृति व 
भ्रयय यांच्या संयोगानें क्रां पद्‌ ह जास्त विस्तृतः हयणून विभक्तिरूपा, एकाभि- 
धानरूपा, आणि एकपदसूपा, हा जो या तीन विभागांमध्यं म ठेवण्यात आलां 
अहे, तोदी योग्यच आदे. व तोच व्यापरकतेनें विस्तृत दोणारा क्रम पु्ँही पद, 
रङग, वाक्य आणि प्रकरण, या पायन्यांनीं भ्रकरणापयंत वाढत गरेका अहे, हरी 
योग्यच आहे. या विवेचनावरून आणखीही एक गोष्ट॒लक्षांत येण्यासारखीं 
भि की, श्रुतिः या दाब्दाचा अर्थं सामान्यतः जरी वटे तितका म्यापक 
आदे, तरी विभक्तिरूपा, एकाभिधानरूपा व॒एकपदरूपा, असे ज्या पदिल्या 
शरुतिरूपी भ्रमाणाचे तीन विभाग कत्पिलेे आहेत, ती श्रुति ये्थं पदरूपार्नेच 
अभिप्रेत असली पाहिजे, ह उघड आदे. वर दिञ्ल्या विभागांचं विवेचनं 
पटीर आकृतीवरून चांगरुं लक्षांत येण्यासारखें आहे । 


रकरण (४) 
र (३) .. 
पद्‌ 
| त 
= शब्द्‌ श्रुति (१) ` =अर्थ-लिङ्ग (२) 
पद्‌ (=्रकृति+प्रयय) । 
=-= | 9 
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(ना) (कारकल, एकल, सुत्व) (यजत्‌) 


1  -सथसंमद. 


श 
(४) अभरतोया अपि भावनाङ्गत्वम्‌ । 

नं चामूतोयास्तखाः कथं भावनाङ्गत्वमिति वाच्यम्‌ ।, ` 

कठेपरिच्छेदद्वारा तदुपपत्तेः । कत चाक्षेपलमभ्यः । ` ` 

आख्यातेन हि भावनोच्यते। सा च कतीरं विनानुप- ` 

पननेति तमाकषिपति । 


- संख्या हं भावनेचं आणि यागाचें अंग आदे, असं वर सिद्ध करण्यांत आरं 
आहे. परंतु याच्यावर पूर्वपक्षी अरी रका काठतो की, संख्या दही अमूरं 
असल्यास ती भावनेचें किंवा: यागाचें अंग ज्ञाटी, तरी तिचा कराय उपयोग 2 
ब्रीह्यादिक पदार्थं हे मूर्तः खरूपाचे असतात. दयासुक्ठे लांचा यागामध्य उपयोग 
होतो. पण अमूर्तं संख्या दही यागामध्ये काय करणार १ पूर्वेपश्चाने अही 
करका काठत्यानंतर सिद्धान्ती लयाच्यावर असं उत्तर देतो कीः--संख्या ही खतः 
अमूत असलव्यायुक्े तिचा यायात म्रयश् उपयोग होऊ रकत नाहीं हं खर; 
परंतु असरुणत्व हा अमूतं गुण असर्तानाही तो जका “अरणया एकदायन्या 
इत्यादि वाक्यात गाइईचा अवच्छेदक हयणून खीकारिला जातो, दयाचप्रम्णें 
“यजेत यांतील भावनेचा आणि यागाचा अंगभूत असा जो एकत्वसंख्यारूपी- 
गुण तो ` यजेत" या त्रियेंतीर कर्टयाचा अवच्छेदक होऊ शकेल. दह्यणजे 
यजेत या क्रियेचे अनेक कर्ते होऊ खागदे, तर ही एकत्व संख्या लाना होऊ 
देणार नाही; तर यजतः या क्रियेचा एकच कर्तां असला पाहिजे, अस्तेलया 
 क्रयेचं खरूपही एकत्व संख्या मर्यादित, नियंत्रित आणि अवच्छिन्न करील 
ह्यणजे एकत्व ही संख्या भावनेचं अंग टोऊन तिच्या द्ारनें कलयाची अवच्छे. 
दक होते, असा सिद्धान्ती याच्या ह्यणण्यांती निष्के निधतो- परण 
याच्यावर्‌ फिषून पूवेपरक्षी अस्तं ह्मणतो की, तह्मी एकत्र ही संख्या पदिल्यानें 
भावनेचं अंग ह्यणून मानिता; आणि मग लया भावनेच्या द्वारानं ती संख्या 
त्या भावनच्या कलयाची अवच्छेदक ह्यणून मानितां. ह। इतका द्राविडी प्राणा- 
याम पादिजे कराला १ याच्यापेक्षां समानाभिधानश्चुतीनं संख्या दीः साक्षात्‌ 
कल्याचीच अंगभूत आहे असं - मानून क्यारी एकदम तिचा अन्वय तुद्धी कां 
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करीत नाहीं १ आणि तुह्यांङा मध्ये भावना ही कराला पाहिजे दही अ्ीजी 
शंकरा पृथैपक्षी येथें उत्थापितं करीत अदि, ती वैयाकरणांच्या दृष्टीने तो 
उत्थापित करीत अदे. कारण एखाद्या क्रियापदाच! कता हा दया क्रियापदां तीक 
आख्याताच्या वाच्याधौर्नेच प्राप्त दोत असतो, असे वेयाकरणांचं मत आदं 
परंतु मीमांसक तसं मानीत नार्हीत. ` दांच्या मताप्रमणे कतां हा आक्षेपकभ्य 
अदे. मीमांसकांचा सिद्धांत असा आदे की, आख्यातान कतां वाच्याथाच्या 
दवारानं अभिहित केखा जात नसून आख्ग्रातानं फक्त भावनाच अभिहितं 
व्यक्त, केटी जाते. आतां ही भावना ह्यणजे काय ए तर पूर्वी ( पान १८ प्रकरण 
७ पटा ) (भवितुभवनानुक्ूलो भावयितुव्यापारविरोषः भावनाः असा भावनेचा ` 
अर्थं सांगण्यांत.आेला आहे. ` तेव्हां भावना दह्यणजे काय १ तर ` कलयाचा ˆजो 
कर्मोहपादनाचुक्रूुठ व्यापार ती भावना दोय. आतां भावना हा जर कलयाचा 
व्यापार अषि, तर ती भावना कल्यावांचून उपपन्न होणें शक्य नसल्यासुटेे या 
भावनेवकून आक्षेपा, हयणजे अचुमानानें किंवा अथापत्तीनें, कता मीमांसकांच्या ` 
मतान उपलब्ध होतो. सारा, “अनन्यलभ्यः दाब्दः" या न्यायाने जोपर्य॑त 
कतां हा आशक्षेधरूपी अन्य मागानं उपलब्ध दो दाकत आहे, तोपयत 
तो भावनेचा वाच्यार्थं दोऊ चकत नाहीं, ह उघड आहे. 


(४५) श्ुतिः । 


सेयं श्युतिरिंङ्गादिम्यः प्रबखा । लिङ्गादिषुन प्रत्यक्षो ` 
विनियोजकः शब्दोऽस्ति किंतु कल्प्यः । यावच. तेवि- . 
नियोजकशब्दः कर्प्यते तावस्रत्यक्षया श्रुत्या विनियो- 
गस्य कृतत्वेन तेषां ` कर्पकत्वशक्तेव्याहतत्वात्‌ । अत 
 एवेन्त्या लिङ्गान्ेन्द्रोपस्थानाथ॑त्वम्‌ । किंत शेन्या मादः 
पत्यभरुपतिष्ठत' इत्यत्र गारैपत्यमिति द्वितीयाश्र॑ला गा- 
 पत्योपस्थानार्थत्वम्‌ । | ; 


१०२ । सर्थसंब्रह. 
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श्री ~ - = 1 
द्वितीया तृतीया सप्तमी व्‌ इतर 

ही जी आतांपयतच्या एकंदर वेदविभागांची इक्षदाखात्मक आक्रति दिट्ठी 
आहे, तिच्यावरून अपल्या लक्षांत येई की, विनियोगविधीमर्ये अंगांगिभावाचा 
संबध दाखविण्यासाटीं पूवी (पान ७९ ) जीं सहा भमाणें दिखी आहेत, दयक 
पदि प्रमाण जी श्रुति तिचा येथपयत प्रपच करण्यांत आज्ला अष. दी श्रुति 
विधात्री, अभिधात्नी आणि विनियोक्री, अही तीन भ्रकरारची भसते, असें सांगून 
फिरून खा विनियोक्री तीचे विभक्ति, एकाभिधान, आणि एकपद, यासुर 


होग्रारे तीन विभाग सांगितङे, व यांची निरतरिराग्या प्रकारचीं उदाहरणे 


। 3 
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येथपर्यत देण्यात आली. आतां पूर्वी सांगितड्ल्या एकंदर सहा अमाणामर्ध्ये 
श्रुति हं भ्रमाण बाकीच्या पुढीक लिङ्गादिक पांच प्रमाणपेक्षां जास्त पभ्रवकर 


अस्ते, हा विषय समजून देण्याकरतां येथून सेयं श्रुतिलिङ्गादिभ्यः भ्रबला 
इयादि अथा सुख्वात करण्यांत येत अहे 


या विषयाचा विचार मीमांसासूत्र अ. ३ पा. ३ यांतील ७ च्या अधिकरणाः 
पासून ११ व्या अधिकरणापयतच्या एकंदर पांच अधिकरणांमर््ये क्रमनें 
करण्यांत आखा आदे. व ॒दयाबदक जेमिनीचँ जं सूत्र अहि, तें येर्णे- 
पमार्णे अहिः-श्रुति-जिङद्-वाक्य-ग्रकरण-स्थान-समाद्यानां सम~. 
वाये पारदौवैल्यमर्थेविभ्रकषौत्‌ ॥ १४ † यांतील तात्पयौथै असा आहे कीं, 
या सहा भमाणांमर्ध्ये पुटं भ्रमाण ह याच्या आर्धीच्या भ्रमाणपेक्षां जास्त 
दु्ैर अस्ते. णजे श्रुति आणि ठग हीं पदि दोन पमाणं उदाहर ` 
णार्थं एकत्र घेत्टीं, तर यांतील श्ुतीपेश्षां ठग ह जास्त दुवैक भ्रमाण होय, 
किंवा चेवराकडन घेतर्छ, तर समाख्येपेक्षां स्थान, स्थानयपेक्षां भरकरण, भक्ररणा- 
पेश्षां वाक्य, वाक्यपेक्षां लिङ्ग, आणि खिङ्गपेक्षां श्रुति ह जास्त अवक प्रमाण 
होय. एवंच श्चुति दी बाकीच्या पांच भमाणांहून जास्त भ्रवठछ अहि. ` व 
द्याच कमान पाहिरं असतां लिङ्ग ह प्रमाण याच्या पुडच्या वाकीच्या चारं 
अमाणांपेक्षां जास्त प्रक अहे, व॒ असाच क्रम पुढे शोवरयपर्यत चाद्ध 
आदे. तेब्हां लिङ्ञ'पेश्षां श्रुति भ्रवठ आहे असँ दाखविकं, हइणजे श्रुति ही 
वाकीच्या स्वै अ्रमाणपेक्षदी जास्त ग्रबक अहे, दै आपेआपच सिद्ध होतें 
दयणून श्चुति दी लिङ्गपेक्षां करी प्रबक आहे, हँ येथे एच्च गार्हपयसुपतिष्ठते" 
ड उदाहरण घेऊन दाखविण्यांत येत आहे. . पण ह्याच्या आधीं श्रुति दी लिङ्गा- 
पेश्तां प्रवच्छ कां असते, याच्याबदलची उपपत्ति “जिङ्गादिषु न भ्रयक्षो विनियोजकः 
इाब्दोऽस्ति" इयादिं वाक्यानीं येथें मूकामध्ये प्रथमतः दिर्टी आहे. शेष आणि 
दोषी यांच्याभधीर अंगप्रधानभाव दाखन्रून भ्रधानाच्या ठिकाणी अंगाचा विनि- 
योग करून देणारी प्रदयक्ष श्रुतिच जेयं असते, तेथें दुसय्या कोणद्या भ्रमाणाची 
जरूरच रागत नाहीं. परंतु अशी म्रयक्ष श्रुति जेथें नसते, ला ठिकाणी कोण 
अधान व कोण अंग आणि दया अंगप्रधानभावाच्या दष्टीनं कोणाचा कोठें विनियोग 
करावयाचा, अरसी अडचण उपस्थित होते. अदा ठ्किाणीं काय करावें 
दं सांगणारी भरदयक्ष श्रुति नसल्यासुढें वें कां लिङ्ग हयणजे खब्दसामभ्यरूपी 
` विन्द ( पुटी अकरण ४६ पदधा ), किरा ज्याच्यावख्न करीं अहधुमान्‌ ¦ 
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करतां येईल असं कांहीं योतक आहे किंवा काय, ह पाण्यांत येतं. वलया 
िङ्ञावकून असुक असक गोष्ट करावी, असं अनुमान. करण्यांत येते. वला 
अनुमानाप्रमाणें कसा विनियोग करावा याच्यावदहक एकाय। प्रलयश्च श्रुतीनें जसं 
सांगितर असतें तशा ग्रकारचं एखार्दे कांहीं तरी काल्पनिक ॒विनिय्रोजक वचन 
तयार करण्यांत येते. बव द्या कल्पिकेल्या वचनावरून. रछिंग्रमाणानें विनियोग 
निशित करावयाचा असतो. सारांदा, लिंगाचा आधार घेऊन एकादा विनियोग 
ठरवावयाचा असला,- तर दयाचा हा मागे होय. पण याच्यापेक्षां श्चुतीच्या 
म्रमाणाचा मार्य जास्त जवक्चा. . कारण, किगावकून विनियोजकं वचनाचीं 
कृत्पना कलन : ला कलिपिटेट्या वचनावरून विनियोग. करावयाला जावे, तों 
इतक्यात इकडे प्रयक्ष श्रुतीने विनियोग . ठरवून देखी टाकठेला असतो. लासे 
चिगावषन अनुमानान केरेल्या कल्पनेचा हा सगा खटाटोप्र फुकट जातो 
आणि लिगाच्या द्वारानं विनियोगाचा निर्णय ठरण्याच्या पूर्वीच श्रुतीचा निर्णय 
ताबडतोब निधित होऊन जातो. आणि ह्यणूनच श्रुतीचें प्रमाण हैँ दिंगपेक्षां 
जास्त म्रवक्र आहे, असें जें मानण्यांत येतं, तें अगदीं योग्यच आहे. 

:: आतां ही जी उपपत्ति सांगरण्यांत आच्छी आहे, तिचें . एक . उदाहरण 
घेऊन आपण स्पष्ट निर्वचन करू. ` "न्या गाहंपलयमुपतिषटटते' अश्ञी एक श्रुति 
(तै. सं. काण्ड. १ प्रपा. ५ अजु. ८) अषि. याच्या तीर देना उपतिष्ठते 
एवब्याचा अर्थं असा कीं, इन्द्रदेवतात्मक् अशा एकाया ऋचेनं उपस्थान करावें 
आतां अश्ञी एखादी इन्द्रदेवतात्मक ऋचा कोणती आहे तर उदादरणार्थं 
(१) “कदाचन स्तरीरसि नेन सश्चसि दाद्युषे" ही एक अदी ऋचा अहे. या 
ऋचेचा अर्धं असा अदे कीं, “मो इन्द, कदाचिदपि न स्तरीरचि घातको न 
भवति । किंतु आहुतिं दत्तवते यजमानाय सश्चसि प्रीयसे ।' णजे याचा अर्थं 
मराटींत असा आहे कीं, हे इन्द्रा! तू कधीही घातक होत ना्हीस; तर तुखा 
आहूति देणान्या यजमानावर तू संतुष्ट असतोस.“ (२) आतां. या ऋचेमध्यें 
इन्द्राच्या. संवंधींचा अर्थं ्रकारित करण्यांत आञेला आहे. दा जो या ऋचं तील 
सामान्य अर्थ, करंवादहंजं या ऋचेंतीक .सामभ्यै, तेंच लंग दोय. वया 


िंगावरून दी ऋचा इन्द्रविषयक अतटी पाहिजे, असें अयमान निशित होत. 
तसं नसेल, तर या ऋचेमध्ये केठेटं इन्द्राच -प्रकाशन. फुकट, जाऊ कगेख.: 


` तेन्हां या. इन्द्रभक्रारानरूपी ्िंगवरून असें अनुमान निवतें की, इन्द्र दी देवता 


सधान मानून. "कदाचन - स्तरीरसि" या मव्राच्या वारान इन््रदेवतेच्या ब्रीदयथैः ` 
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कांहीं तरी क्रिया करावयाची अहे; हयणजे ज्यांत इन्द्र हा प्रधान आदे आणि 
प्रस्तुत मंत्र हा लाचा गुण आहे अी ती कांहीं तरी क्रिया असली पादिजें 
आतां ही क्रिया कोणती अङी आकांक्षा उत्पन्न ्चाली असतां (३) “अनेन 
मंत्रेण इन्द्रसुपतिष्टठतेः असं एक श्युतिवाक्य दया मागील अनुमानाच्या धोरणार्न 
वनविण्यांत येत. आणि दयावरून (४) वरील ऋचेंतील इन्द्रभकाडानरूपी 
किगप्रमाणाच्या अचुरोधनें अखेरीस असें टरविण्यांत येते क, द्या इन्द्रदेवता- 
त्मक मंत्रानें इन्द्राच उपस्थान-करावें. अशा रीतीनं लिगि प्रमाण कोण- 
कोणलया पायन्यांनीं विनियोगाच्या वावतींतीक अपल्या अखेरच्या निर्णयाग्रत 
जाऊन पोहोचते, हं यें दाखविकं आष्े. लया पायन्या वर दया दया स्थमीं 
आंकडे घाद्धून दाखविल्या्रमाणे एकंद्र चार अदेतः- (१) सखासिधेयप्रति- 
पादन, (२) सामध्यैनिरूपण, (३) श्रुतिकल्पना, आणि (४) विनियोग. यां 
चार पायञ्या ओलांडन्या, तेन्हां लिंगप्रमाणाला आपल्या विनियोगल्पी इष्टं 
सुक्रामाला जाऊन पोोँचतां येतं. असा हा किगप्रमाणाचा मागे आहि. | 

-. आतां श्रुतिग्रमाणाचा माग याच्यपेश्षां जास्त जवच्चा कसो आहे, ह आपणं 
पाहू. “कद्‌। चन स्तरीरसि" या भ॑त्रांतीर दिंगावषून चार पायन्यांनीं लिगप्रमा- 
णाला आपला सुक्ाम गांटावा लागतो. पण देन्न्या गाहेपदयसुपतिषटटतेः यां 
रन्न विनियोजक्र श्रुतीच्या वाक्यामध्ये काय सांगितङं आहे १ तर (१) 
इद्रदेवतात्मक मत्रानं गाहपलयाचं उपस्थान करावे, असं यांत सांगितलं आहे 
आणि (२) यांत “गाहेपलम्‌? ` अश्नी द्वितीयाविभक्ति श्रुतीनें घाती असल्या- 
सुकं णेन्द्र चेचा गाहपलयाच्या उपस्थानाकडेच विनियोग केला पाहिजे, द 
एकदम सिद्ध दोतते. इणजे आतांच्या या उदादरणांतल्याप्रमणें म्रयक्ष 
श्रुतीनें जेब्दां विनियोग सांगितला जातो; तेब्हां द्या श्रुतीला तेथे काय करावें 
कागतें १ तर तिला फक्त दोनच पायत्या चालाग्या लागतात. ` ्यांतीर पदिटी 
पायरी (१) खाभिधेयप्रतिपादनाची आणि दुसरी पायरी (२) विनियोगाची दोय. 
दाणजे सामथ्येनिहूपण आणि श्चुतिकल्पना या ज्या मधल्या दोन पायन्या डिग- 
भ्रमाणाख लागतात, दया श्रुतिप्रमाणाखा लागत नाहींत. हयणून आपल्या चार 
पायन्या चाद्टून लिगप्रमाण अपत्या सुक्रामाखा येऊन पो्दोचणार, दयाच्यां 
आधीच फक्त दोन .पायन्याच ज्याठा चालवयाच्या आहेत तं श्रुतिप्रमाण 
आपर विनियोगाच्या निश्वयाचं कायं आधीच करून राकर्ते. आणि लासुङे 
ऊंगभ्रमाणाचं कायं निष्फठ होते. ` अशा रीतीनं अर्थसंनिकषोसुठें श्रुतीच्यां 
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सिकार्णी प्राबल्य उत्पन्न होत असत्याय ती श्रुति किंगश्रमाणाचा वाध करू 
शकते, दँ उघड आहे | | 


श्ुतीच्या पायन्या. लिंगप्रमाणाच्या पायन्या, 
१ खाभिधेयप्रतिपादन. १ खाभिधेयप्रतिपादन, 
2 सामभ्येनिरूपण. 
३ श्रुतिकल्पना, 
२ विनियोग, ४ विनियोग, 


ठेन्या गार्हपदयसुपतिष्टते हा मत्र घेऊन याच्या साहाय्यानेँ सिगपेश्षां श्रुति 


प्रबठ क्षी, रहं वर दाखविण्यांत आङ आहे. परंतु यें अशी एक शंका 
ते की, `इन्द्रदेवतात्मक चेन गादहंपदयय नामक अप्नीचँ उपस्थान करण्यांत 
येते हं कसँ £ इन्द्रदेवतात्मक ऋचेनं वास्तविक पाहिरं असतां इन्द्राचंच 
उपस्थान केठ जवे, द युक्त होय. या रशकेचं समाधान करण्याकरितां 
मीमांसासूत्र अ. २३ पा. २ यामध्ये आर्धीच “न्या गाहेपये विनियोगाधिकरण 
या नांवाचे एक अधिकरण (२) रचण्यांत अलके आहे. तेथे “निवेदनः 
संगमनः अश्री एक ऋचा विषयवाक्य ह्यणून वचेण्यांत अच्छी आहे. या 
ऋचेच्या उत्तराधौमर्ये इन्द्रो न तस्थोः अशीं पद आहेत. व या म्॑राला 
अनुलक्षून जो ब्राह्मणम्रंथ आदे, तो असा की, “निवेदनः संगमनो वसूनामि- 
चन्या गार्हपलयमुपतिष्ठते.* आतां येथं या मतां तीर इन्द्र शब्दाचा अर्थं लक्षणेन 
वहि असा घ्यावा, अते ठरविण्यांत्‌ आलें आहे. आणि असा अर्थं चेतल्या- 
नंतर पूर्वी जो मंत्र इदरप्रकाराक ह्यणून समजण्यांत येत दोता, तो अर्थातच 
आतां गादंपदयवदहीचें भकारन करण्याखा समर्थं होतो, द उघड आष. आणि 
ह्मणून मग इदरप्रकाशक नन्हे, तर गार्दपलप्रकाशक, अशी जी रेन्द्री ऋन्ह्‌, खा 


` ऋचेचा गाहैपद्यवहीचेँ उपस्थान करण्याकडे विनियोग करावा, असे श्रुती 


जं सांगितङं अहे, तें योग्य आदे, असा या अधिकरणाचा निष्कषे आहे 


 द्या्चँ अनुसंधान वरील अक्ररणांत कें पाहिजे, इणून दलाचा यें उदेखं 


करण्यांत आलेला आहे 

` श्रुति आणि रिंगया दोन भ्रमाणापेकीं श्रुति ही प्रन आष्दे, हँ परीक 
उदाहरणांत दाखनितांना प्रथम आपल्याला `क्षणभर असी कल्पना करावी 
खागते कीं, न्या गा्ैपद्यमुपतिष्टते" द अयक्ष श्रुती विनियोजक वाक्य 
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अपल्यापाीं नाही, तर “कदाचन स्तरीरसि" हा इन्द्रविषयक मंत्रच काय तो 
आपल्यापुढं आहे. आतां अज्ञा स्थिर्तीत आपण काय करू, तर दया मव्राचा 
अर्थं करू; दया अथीच्या सामथ्यैरूपी चिगावरून इद्राच्या स्तुतीसाटीं या 
सत्राचा विनियोग केका पाहिजे असे अनुमान करू; आणि मग एखाद्या श्रुति- 
वाक्याची कल्पना करून दया म॑त्राचा तेथे विनियोग करू. पण केवठ उदा- 
ह्रणासाटीं ह्यणून आपण क्षणभर जी कल्पना केटी होती, ती अ्थोतच खरी 
नसल्यामुके “च्या गादेपदयसुपतिष्टते" हं ्रदयक्ष ॒विनियोजक वाक्य आपल्या 
युं येते आणि दयाच्या योगाने ईिगप्रमाणानें . रचरेका सगच्ा अनुमानाचा 
डोरारा कोसद्न जातो; आणि इन्द्रोपस्थानाचा वाध होऊन गादैपदयोपस्थानच 
स्थिर होतें 


पण आतां अशींही दुसरीं कांहीं स्थठें आहेत की, ज्या स्कराणीं श्रुती 
विनियोग सांगितञेला नाहीं. अदा स्थी काय करावयाचे तर अचा 
स्थी लिंग या प्रमाणाचा खरा उपयोग होतो. उदाहरणार्थ, “अम्रये जष्ट' असा ` 
एक मत्र आदे. याचा विनियोग श्ुतीनं सांगितटेला नाही. तेब्हां मग 
दिंगप्रमाण येथे प्रदत्त होते. “अभ्रये जुष्टं निर्वपामि इयादि मन्नांतीक 
अथीवरून या म॑त्रामरध्ये निवापाचं भ्रकादान करण्याचँं सामभ्य अहि, अर्स 
दिसून येत. मग या-िगावरून या मव्रानें निवोप करावाः अशा भकार्या ` 
श्रुतीची कल्पना करण्यांत येते. आणि दा कत्पिटेल्या श्रुतीच्या द्वारनें या 
सत्राचा निवापाकडे विनियोग करण्यांत येतो. आणि अशा रीतीने या रिक्राणीं 
लिगि द प्रमाण विनियोग करण्याला समर्थं होऊ कर्ते. कारण, वरील 
( “न्द्रा गाहेपयम्‌' या ) उदाहरणा त्याप्रमाणे या चिकि्णीं रसिगश्रमाणानें 
कल्पिटेल्या श्युतीचा बाध करण्याङा दुसरी प्रलयक्ष श्चुति कोणी उपङ्ब्धच 
नसते. ह्यणून किगप्रमाणाचा येयं बाध दोऊ शकत नाही. 


श्चुतीनं सिगग्रमाणाचा वाध होतो, असं वर सांगण्यांत आजे आहे. पण -. 
एनया गाहपदयसुपतिषएतेः दही म्रदयक्च श्रुति ज्या वेठेला असते, या वेरेला छग .. 
ह रमाण सुखी श्राप्तच होऊ राकत नाहीं. तेव्हां मग जं डिग ाप्तच हो 
चकत नाही, याचा श्रुतीनं वाध करण्यांत येतो, असं दणण्यांत अर्थं काय 
च असखा हा बाध कसा उपपन्न दोऊ रकेल १ अरी कका उत्पन्न आचारी असतां 
-. च्या केच समाधान -असँ करतां येण्यासारखं आहे च्छ, बाध इा दोन प्रकारचा. ~ 
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असतो. एक प्राप्तनाध आणि दुसरा अप्राप्तवाध. द्यांपेकी °देन््या गाहपलयम्‌' हँ 
अप्राप्तनाधाचें उदाहरण आष्दे. पहिल्या श्राप्तवाधाःमध्ये ज्याचा बाध करावयाचां 
असतो, तो प्रदयक्षच प्राप्त ज्ञाटेला असतो. ह्यणून ल्याचा वाध करणे, ज्र 
असतें. परंतु दसरा जो अप्राप्तवाध द्यामध्ये ज्याचा वाध करावयाचातो 
जरी प्रक्ष उपस्थित ्षारेला नसला, तरी तो आपल्या बुद्धीम्ये उपस्थित 
श्नाञेला असतो. . हयणून बुश्युपर्थित ज्ञाटेला असा जो .वाध लयाचेंही निवारणं 
करणें शक्य असतं व जरूरही असतें. ह्यणून ज्याची प्राप्ति केवर संमवनीयं 
आदे, परंतु जो प्रयक्ष प्राप्त ञ्चाञेका नसतो, अशा प्रकारचा हा दुसन्या जातीचा 
वाध आहे, अशा टष्टीने चिगप्रमाणाचा श्रुतीनं वाध केला आदे, अस येथें 


ह्यणण्यांत आरं अहे 


(४९) एटिङ्गनिवेचयञ्र्‌ } 


राब्दसामथ्य लिङ्गम्‌ । यथाहुः सामथ्यं सवशब्दान्‌ 
लिङ्गमित्यभिधीयते' इति } सामथ्यं रूडिरेव तेन साः 
ख्यातोऽखा मेदः । योभिकशषब्दससाख्यारो रट्यात्सक्‌ः 
लिङ्गशब्दसख भिन्नत्वात्‌ ¦ ठेनं वरहिदेवसदनं दामी"ति 
मनत्रय कशल्वनाङ्गत्वं न तूख्पादिर्वना ङ्गम्‌ ¦ तख 
वहिंदामीति लिङ्गाचदवनं प्रका्यितं समर्थत्वात्‌ । 
एवमन्यत्रापि लिङ्कादिनियोगो द्र्व्यः 
तदिदं लिङ्गं वाक्यादिभ्यों बरवत । अत एवे योन 

` ` ते सदनं कृणोमी'ति मच्रख्य पुरोडाशसंदनकरणाङ्गत्वं 

` सदनं कृणोमीति लिङ्गात्‌ । न त॒ वाक्यात्‌ । 
हं जं दिगश्रमाणाच्या संवंधीचं संस्कृतांतील प्रतीक वर दिं आहे, 


व्याचे.दोन विभाग करतां येण्यासारखे आहेत. .. लां तीर पहिल्या विभागा- 
मध्यं लिंगप्रमाण द्यणजे काय आणिं दया प्रमाणाव्न काय निशित करतां येतं 


ति छ 


| 
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है सांगण्यांत अके आषहे. आणि (तदिदं गं वाक्यादिभ्यो बलवत्‌ 
इदयादि पुढल्या दुसनया विभागामध्ये वाक्यादिक प्रमाणंपेक्षां छिगप्रमाण ईव 
जास्त बर्वान्‌ असतं, हँ सिद्ध करून दाखविण्यांत आरु आहे | 


अदा प्रकारच्या ह्या दोन विभागांपेकीं परिल्या विभागामर्ध्ये भ्रथमतः दिगार्चं 
खक्षण सांगण्यांत आरं आहे. तं असं कीं, “शब्दसामभ्य लिङ्गम्‌". प्रयेक राब्द 
कांहीं तरी अर्थं व्यक्त करण्याला समथ असतो; द्मणजे कांदीं तरी अथं व्यक्त 
करण्याचें सामध्यं लया शब्दाच्या रिकराणीं असतं. है जं शब्दाचं सामथ्यं 
लयाटाच ठग असें ह्यणण्यांत आर्कं आहे. आतां “शब्दसामथ्य लिङ्गम्‌? ` 
या लक्षणामध्यं “शब्द" हं पद्‌ कां घात आहे, तर याचं कारण असं आष 
की, “शव्द' हं पद्‌ घातटं नाहीं, तर साम्यं लङ्गमू एवढच छिगाच लक्षण 
होऊ ऊागेक. पण वीजाच्या चिकाणीं अंकुर उत्पन्न करण्याचें जं सामथ्यं 
असतं, तदी अशा रीतीने “चलिङ्गः याच्या लक्षणाम्ये येऊ काग. व लयाय 
हं लक्षण अतिन्याप्त देऊ रगेक. ती अतिव्याप्ति दूर करण्याकरितां “शब्द्‌ 
सामथ्यं िङ्गम्‌ः असं लिगाचं क्षण करण्यांत आं आदे. व “सामभ्य सव्‌- 
शब्दानां लिङ्गमिलभिधीयते' (तच््रवार्तिक १२५) या ब्ृद्धवचनामध्यं देखीर ङग 

चं अचाच प्रक्रारचं लक्षण करण्यांत आरं आहे. आपदेवीमर्ध्येदी ङ्िगाच्या 
लक्षणाकरितां दाच शोका उद्धृत करण्यांत आला आहे. पण तें "साम्यं 
 स्वेराब्दानाम्‌' याच्या एेवजीं सामभ्य सर्वभावानाम्‌ असा या कारिकेचा पाठ 
दिटेखा आहे. आतां याप्रमाणे सिंगाच्या लक्षणांत सांगितटेरं जं शब्द्सामथ्य्‌ 
याचा अर्थं काय, तर सामथ्ये ह्यणजे फक्त रूडिच, असा सामभ्याचा अर्थं यें 
ध्यावयाचा असं सांगण्यांत अचं आदे. आणि असा अर्थं घेतखा, इयणजे 
चिंगप्रमाण ह समाष्या या दोवय्च्या सहाव्या प्रमाणाहून भिन्न दोऊ दाकर्ते. 


लिंग आणि समाख्या या ज्या दोदोमध्ये येथें मेद असल्याचं सांगण्यांत्‌ 
आरं आदे, तीं दोन्दीदी प्रमाणे पूर्वी सांगितच्ल्या श्रुयादिक सहा भमाणां- 
पैकी असून लयपिकी लिंग हँ दुसरं आणि समाख्या ह सहाव आणि - शेवयर्च ` 
अमौण आहे. आतां समाख्या या प्रमाणाचा अर्थं पुढें “समाख्या यागिच्छः 
दखब्दः' असा देण्यात आर्ट आहे. आणि ग याचा अर्थं सामथ्ये, 
द्यणजे रूढि, दयणजे श्ब्दाचा रूढ ्टेला अर्थ, असा यथ सांगण्यांत आखा 
आहे. तेब्डां समास्येचा योगिक अर्थ आणि ्विगाचा ङढ. अर्थं यांच्यामूर्ष्यः 
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जैद आहे, द उघड आहे. पण तो मेद कशा खरूपाचा अहे, याबदहलचा विषयं ` 
चमजण्याकरितां यौगिक, रूढ, योगरूढ आणि योगिकरूढ, असे जे शब्दां चे 
अथौच्या दृष्टीने चार भकार करण्यांत आच्डे आददेत, दाच येथे निरूपण | 


करणें जरूर आहे, 
(१) धातु, भ्रयय, वगेरे अवयवांपासून उत्पन्न होणारा जो अर्थ, 
तो ज्या शब्दान दाखविला जातो, तो योगिक शाब्द होय. उदादरणार्थ, "पच्छ 
हा धातु आणि याच्यापु लागरेला कतवाचक प्रयय यांपासून निष्पन्न ्ञाठेलां 
जो "पाचक" हा शाब्द तो आपल्या अवयवांपासून निष्पन्न दोणान्या अथोचां 
द्ोतक असल्यासुके तो यौगिक दोयं; व यालाच समाख्या" असं ह्मणतात- 
(२) आतां अवयवांचा अर्थं लक्षांत न चेतां समुदायशक्तीनं ज्या शब्दापासून 
कांहीं निराकाच अर्थं बोधित केला जातो, तो रूढ शब्द होय; उदाहरणार्थ, 
¦ “गोः या शाब्दाचा अर्थं "गायः असा जो होतो, तो अर्थं गो" या चाब्दांतीक धातु, 
* श्रलय, वगैरे अवयवापासून अवयवशक्तीनं निधाञेला अथं आदे अस नसून 
लां तीक एकंदर अवयर्वांच्या ससुदायराक्तीनं “गोः हा शब्द्‌ "गाय या अर्थी रूढ 
केला आहे; ह्मणून हें रूढ शव्दाचं उदाहरण होय. (३) आतां “॑कज' हा शब्द्‌ 
 चैतला तर याम्य “पंकः आणि “जः हे लाचे अवयव असल्यास चिखलासधून 
जन्मास आज्खा जो कोणी तो प॑कज असा यौगिक अथं "्पंकजः या छन्दां 
्राप्त होतो. पण एलादा वेदक दा देखीर चिखरामधून जन्मास अला ` 
असल्यास पक्ज' हमणजे वेदकः असाही अर्थं होऊ रगे; परंतु रूढीनं 
येये मध्ये येऊन "बेडकः वगेरेसारखे “पंकज याचे अथं न होऊं देतां “पंकज 
ह्मणजे कमः असा एकच अर्थं नियमित केला. द्यणून “पंकज वभैरेसारख्या 
ज्या राब्दांमर्ध्ये योग आणि डि या दोहो चींही तत्त्व गोचर होत असतात, 
व्यांना योगरूढ शब्द्‌" असे ह्यणण्यांत येते. (४) आतां चवथा भ्क्रार ह्यटसा 
हमणजे योगिकरूढ हा होय. व॒ “उद्धिद आदिकरून जे शब्द ते याच 
उदाहरण होत. यांत योगिक अर्थही असतो आणि रूढार्थदी असतो, इयणून 
याला योगिकरूढ असें हयणतात. “उद्धिद्‌" यांतील “उत्‌ आणि “भिद््डे जे 
अवयव दयांच्या योगाने भूमीचं उद्धेदन करणारा असा यौगिक अधं बोधित 
होतो; व रूढीनें “उद्धिद दा शब्द एका यागविरोषाचँ नांवही होऊ शकतो 
“ ह्लणून असल्या शब्दाना यौगिकरूढ असे नांव देण्यात आर्कं आदे. 
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अदा रीतीने रब्दांच्या चार भ्रकारांच ह जं निरूपणं केलें आहे, दयावरूनं 
समाख्या ह्मणजे यौगिकराब्द, व लिगरूपी सामथ्यं हयणजे रूढ दाब्द्‌,. डे 
दोघांचे अर्थं आणि खाट खा दोधांच्याम्ये असलेला मेद, या गोष्टी लक्षांत 
येण्यासारख्या आद्ेत. येथे अथसंग्रहां तील जं मूठ वर दिठेकं आहे, ते ^तेन 
संमाद्यातोऽस्या मेदः* अस आहे. पण येयं रीरकेतीर पाट ^तेन समाख्यातो 
मेदः असा आहे असं दिसर्ते. व याच्यापुँं “योगिकरब्दसमाख्यातो रूब्या- 
त्मकलिङ्ञशब्दस्य भिननत्वात? ह जं वाक्य येथील मूव्गमर्ध्ये दिलं आदे, 
तेह दविरक्वियुक्त आणि ह्यणून अनावदयक असल्यासुकं कियेक पुस्तकांतूनं 
गाटण्यांत आङे आहे 


असो. याप्रमाणे लिग हँ श्रसाण समाख्येपासून कसे भिन आहे द दाखविल्या- 
नं तर आणि किंग याचा रूढि असाच अर्थं आहे असे सांगितल्यानतर व्या 
लिगप्रमाणाच्या स्व्चात्मक अथान शेषशोषिभाव कसा ठरविरण्यांत येतो ह 
आतां यापु "वर्दिर्दैवसदनं दामि" या उदाहरणाच्या द्वारानं दाखविण्यांत येकः 
आहे. मीमांसासघ्नर. अध्याय ३ पा. २ यांतीर पहिल्याच अधिकरणामर्ध्ये 
या प्रश्चाचा विचार करण्यांत आलां आहे. "बर्हिर्देवसदनं दामि" ( आपस्तवं ` 
श्रो. सू. प्र. ११.३२ खं. ३ सू. ११) याचा अथं द्देवांच्या आासनासादीं मी; 
द्भाचें छेदन कर्तो असा आहे. यावरून छेदनक्रियेचा भ्रकारक असा हां 
मंत्र आदे, असं दिसते. तेन्दां छेदनसामथ्यंरूपी टिंगावर्न द्या मत्राचीः 
छेदनक्रियेमर्ध्ये विनियोग केका पाहिजे, असे प्राप्त दते. आतां ज्या बर्हीचें छेदनं 
करावयाचे आहे, ते बर्दिं दोन प्रकारांनी संभवतात. एक मुख्य अर्थानि आणिः 
इसरे गौण अथान. यापैकी कुदा, काश, इत्यादि ञे ददा ्रकारचे दभ सांगिते 
आहेत, तो बर्हं याचा मुख्य अर्थं दोय. आतां दभौच्यासारखीच उलप. 
वगैरे गवताची जी दुसरी जात आहे, दयाखदी  द्भैसादृदयासुढें “वर्दि असां 
शव्द लवण्यांत येतो. परंतु तो गोणत्वानं हयणजे शुणसादरयावरून केल्या 
केवठ लक्षणेन च दोय. ह्यणजे ऊुचकाशादि दशविध द्भं हा वर्दिःशब्दाचा सुख्यः 
रूढ अर्थं ्ाला. तेन्हां आतां येथें असा प्रश्न उत्पन्न दोतो की, या दङाविधं 
दर्माच्या छेद्नाच्या वेदीं जसा “वबरर्दैवसदनं दामिः हा मत्र हदयणावयाचा;. 
याचप्रमार्णे उलपादि जें दुसरे गवत व्याच छेदन करतानादी या मत्राचा विनि- 
योग प्राप्त होतो की काय ४ अस्प भ्रश्न उत्पन्न श्चाव्यानंतर या बश्नासंबधानें चा 
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अधिक्रणाम्ये असा सिद्धांत ठरविण्यांत आङेका आहे की, रूढीनें वर्हि या ~ ` 


शंब्दाचा दशविधदर्भरूपी जो सुख्य अर्थं ठरविेका आहे, तोच भ्रथम रीप्रत्वानें 
भनामर्ध्ये उत्पन्न होतो. व्यासुठे परिल्यनें प्रप्त न्नारेखा जो सुख्य अर्थं 
त्याच्या विकाणीं मन्राचा विनियोग प्रथम करण्यांत येतो. आणि अरा रीतीने 
या म॑त्रांतीर जें रूढ्यात्मक लिंग तं चरितार्थं ज्ञास्यासुन्टे पाठीमागून उहीरानें 
मतीत होणारा असा जो 'वर्दिः या राब्दाचा उकपादिक गोण अधं दयार्च्या 
सिकिाणी या म॑न्नाचा विनियोग होऊ. शकत नाहीं. सारांश, “बर्हिर्देवसदनं दामि 
या म॑त्रांतीर वर्हि या राब्दाच्यां रूढ्यथानं प्रकट कञाले ज ङ्ग तं फक्त 

दराविध दर्भाच्या छेदनाचंच प्रकादान करण्याखा समध असल्यासुच्छ कुश, काश; 
आदिकलन जे दशविध द्म लयांच्याच छेद्नाचँ (लवनाचें) अंग हा मंन्र होऊं 
दाकेडः आणि उरपादिकांच्या ठ्वनाचँं तो अंग होऊ दाकणार नाही, हं 
किगप्रमाणावरून सिद्ध क्षां. आणि अश्चाच रीतीने कोणदया मत्राचा कसा 
विनियोग करावा, दँ इतर स्थगींदी अशाच प्रकारच्या छिगावहून टरवार्वे. ` 


पूवी सांगितव्याप्रमणें लिंगाचें लक्षण काय व लयाच्या योगनें मंत्रांचे विनिः ` 

` योग कसे ठरविण्यांत येतात, ह! येधीरू पहिल्या विभागांतील विषय येथपर्यत 
` विराद्‌ कर्न सांगण्यांत आला. आतां वा्व्य, प्रकरण, स्थान आणि समाख्या, 
याच्यपिक्षां छग है अमाण अधिक प्रवठ करसं अपतं, हं द्‌खविण्यांत 
येत आदे. या ठ्किाणींही प्रधानम्टनिवहंणन्यायानें श्रुतिङ्गविरोधप्रसंगीं 
सांगितल्याप्रमाणें वाक्यापेक्षया चलिगप्रमाण हं अधिक प्रवक करसं आदे दं दाख- 
विं ह्यणजे न्ना. दलयाक्ररितां प्रकरण, स्थान आणि समाख्या, यांच्यादीपेक्षां 
तं ्रवक कसं आहे, द दाखवीत वस्ण्याची अआवदयकता नादी. तेन्दां वाक्या- 
पेक्षां लिग ह अधिक वलवान्‌ अहे, एवदटंच जं सिद्ध करून द्‌खविणै जरूर 
आहे, दयाच्याक्ररतां “स्योनं ते सदनं कृणोमि" ह उदाहरण या ठिकाणी चेण्यांत 
अच्छ आहे | 


मीमांसासूत्र अ. ३पा. ३ यांतील अधि. <र्यांत्त या विषयाची चची 
क्ररण्यांत अची आदे. दा सगा मंत्र येणेप्रमाणें अहेः-““स्योन ते सदनं 


कृणोमि घतस्य धारया सुशेवं कृत्पयामि । तस्मिन्सीदाग्रते प्रतितिष्ठ बीहीणां ` 


मेध खमनस्मानः ॥” (आप. श्रोतसूत् भ्र.२१. ३ खं. १०). व याच 
संस्छृतांतीर रूपांतर ये्ेप्रमणें. आदेः “भोः पुरोडाश, तव समीचीनं स्थानं 


° 


। ॥ 
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` करोमि । तच स्थानं घतस्य धारया सुश्रु सेवितुं योग्यं कल्पयामि । भो बीहितसा- 
रभूत, त्वं समादहिंतमनस्कस्तसिन्समीचीने स्थान उपविा । त्र स्थिरो भव ॥* 
याचा मरादीतीलक अर्थं असा अहे की, हे पुरोडारा, मी वुदयाकरतां 
एक चाग स्थान तयार करितो. तें स्थान तुपाच्या धारेच्या योगान चाग 
सेवन करण्याला योग्य असं करितो. हे व्रीदींच्या सतत्वापासून तयार श्चाटेल्या 
पुरोडाशा, ल्या चांगल्या स्थानाच्या व्किणीं त संतुष्ट मननं वैस, व॒या 
ठिकाणी स्थिर द्यो. या मंत्राच्या उत्तराधीच्या सुरवातीलाच “तस्मिन्‌ अर्स 
-पद्‌ आहे. आणि तें "तस्मिन्‌" ह्मणजञे कोटे १ अञ्ची येथें आकांक्षा उत्पन्न होते. 
व ती आकांक्षा परिपूर्णं करण्याला “यत्समीचीनं स्थानं कल्पयामि तस्मिन अस! 
अन्वय रावावा कागतो. ह्यणजे "तुद््याकरितां मी एक समीचीन स्थान तयार 
करीत आहे. व तें स्थान तुपाच्या धरेच्या योगाने चांगरं सेवन करण्याखा 
योग्य असं करतो. असें ज्या पूवांधामर्ध्ये ह्यरलेकं आहे, ाच्याशीं उत्तराधाचा 
एकवाक्यत्वानं संव॑ध जोड जरूर आदे. इयणजे पूवार्धातीक वाक्य आणि 
उत्तरारधीतीर वाक्य हीं दोन भिन्न भिन्न वाक्ये असून ^तसिनः याला अस- 


णान्या आकरंक्षेमुें दीं दोन्दी वाक्य मिदून एकच वाक्य ज्ञां आहे, असें 
मान्णे जरूर आहे. हा विषय मीमांसासूत्र अ. २ पा. १ यां तीर एकवाक्य 


त्वलक्षणाच्या संबधींच्या १४ व्या अधिकरणाम्ये विचाराकरितां चेण्यांत 
आरा असून तें (स्योन ते सदनं कृणोमि धघ्रतस्य धारया सुशेवं कल्पयामि 
तस्िन्सीदागखते अ्रतितिष्ठ व्रीहीणां मेध सुमनस्यमानः" हँ सगं मिन एक वाक्य्‌ 
आष्े, असें प्रस्थापित करण्यांत आलकं आदे. तेन्दां (१) या म॑त्राचा पूवर्ष्‌ 


आणि उत्तराधे हे दोन निरनिराठे मत्र नसून या दोन्दी भागांनीं भिद्धन एकच 
वाक्य होत आदे, अस वर॒ सांगितच्ल्या कारणांनीं सिद्ध होते. पण (२) 


“स्योनं ते सदनं कृणोमिः या किंगावरून दँ पुरोडाशाच्या स्थानकरणाचं अंग 
आहे असें सिद्ध होते. व ‹तस्मिन्सीदाग्ते प्रतितिष्ठ" या ङिंगावरन ह पुरोडा- 
शाच्या प्रतिष्टापनेचं अंग आहे असँ सिद्ध होते. पण या मन्रा्चा पूवौर्धं 
आणि उत्तराधे हे दोन्दी मिद्धून एक वाक्य आहे, असे पूर्वी सिद्ध करून दाख- 
विलेरं असल्याकारणानें हदा सगद्ा मंत्र पुरोडाशाच्या स्थानकरणाचें अंग 
आहे, असें माने प्राप्त होर्ते. व दयाप्रमार्णे (३) “स्वँण अनेन मंत्रेण स्थानं 


कतेन्यम्‌' अशा भकारच्या एकादा कोणदया तरी मंत्रविनियोजकः ्रुतीची 
म € अग्स्म 


११४ ` ~ . -अर्थसंबहे . 


आपल्याला कल्पना करावी लागते. दयाचप्रमाणें हा सगक्रा मंत्र पुरोडादाच्या 
भ्रतिष्ठापनेचं अंग आहे असेही भाने प्राप्त दोत असल्यासुटं “सर्वेण अनेन 
मंत्रेण पुरोडाशः स्थापनीयः" .अरीही एक मंत्रविनियोजक श्युति आपल्याला 
क्पावी जागते . 

परंतु असे आपण कर लागलं, तर स्थानकरणाशीं ज्या उत्तराधौचा कांही 
संबंध नाही, दया उत्तराधौम्यं स्थानकरणाचं सामथ्ये आहे असं आपल्याला 


माना कगे; व तसं केल्यावांचून सगल्या मंत्राचा स्थानकरणाकडे विनियोग . 


क्रणं योग्यं होणार नाही. . दयाचप्रम्णे या म॑त्राच्या पूवोधमध्यं पुरोडाशाच्या 
स्थापनेचा कांहींएक संवध नाही; तो संबंध पूवाधामर््ये आहे च पुरोडादाच्या 
रतिष्टापनचें साम्यं दयाच्यामध्यें आदे, असे आपल्याला मानार्वै कगे; व 
तसं द्रेल्यावांचून सगन्या मंत्राचा पुरोडाश्चाच्या भ्रतिष्टापनेकडे विनियोग कर्णे 
योग्य होणार नाही. सारांश, वाक्यभ्रमाणाच्या अचुरोधानं चाख्ल्यास 
वाक्यापासून श्वुतीपर्थत जाऊन पोह चण्याला (१) वाक्य, (२) छम व (३) श्रुति, 
अशा तीन पायच्या कागतील. आणि याच्या्ेवजीं “सोन ते सदनं कृणोमि 
या लिंगावरून हा पूर्वाधौतील मंत्र एवटडाच पुरोडाशाच्या स्थानकरणाचं अंग आहे 
असें मानिरँ असतां (१) ग व (२) श्चुति, अया फक्त दोनच पायन्या यें 
लागतात. ह्यणजे या एका पायरीच्या अंतरामुव्टं श्रुतीका किगग्रमाण जास्त 
जवक् पडते, आणि वाक्य हं प्रमाण एक. पायरीनं दूर पडते. ह्यणून या 
 विभ्रकषासुटे वाक्य आणि ङ्ग या प्रमाणांचा विरोध ्राप्च ज्ञारा असतां छिग- 
भ्रमाण ह जास्त बलवान्‌ असल्यायुढे दाच्या योगनं वाक्यप्माणाचा बाधं 
होतो, तेब्हां हा सगा मेत्र पुरोडाद्ाच्या सदनकरणाच अंग व्हावे असें 
ज वाक्यप्रमाणावरून ठरू रागत होते, तँ वाधित होऊन पटहित्या पूर्वाधीमर््ये 
सदनं कृणोमि" हँ ठग असच्यासु्टे तेवढा पूर्वार्थच सदनकरणाच अंग होतों 
असे दिंगग्रमाणावङून येथे निधित करण्यांत येत आहे 


(४७) वाच्यनिवैचनम्‌ । 


समभिव्याहारो वाक्यम्‌ । समभिव्याहारश्च साध्यत्वा- ` 
दिवाचकद्वितीयाद्यभावे । वस्तुतः दोषदोषिवाचकप- ~ - 


| 
ति ` 7 = -7 ~ 
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दयोः सहोचारणम्‌ । यथा यस्य पर्णमयी ज॒हूभवति न 
स पापं छोकं णोति" । अत्र पर्णता जुहोः समभि- 
 -व्याहारादेव प्णंताया जुहङ्धत्वम्‌ । | 

न चानर्थक्यम्‌ , अन्यथापि जुहाः सिद्धत्वादिति वाच्यम्‌ । 

जुहृशब्देन तत्साध्यापूर्वलक्षणात्‌ । तथा च वाक्याथंः 1 

पर्णतयावत्तहविधारणद्वारा जुहपूं भावयेदिति । एवं च . 

` पर्णतया यदि. जुहूः क्रियते तदेव तत्साध्यमपूव भवति 

नान्यथेति गस्यत इति न पर्णंताया वेयध्येम्‌ । अवत्तह- 

विधोरणद्वारेति चावश्यं वक्तव्यम्‌| अन्यथा खुवादिष्वपि 

पर्णतायत्तेः । 

सेयं पणता अनारभ्याधीतापि सरवप्रकृतिष्वेवान्वेति न वि- 

कृतिषु । तत्र चोदकेनापि तत्मरा्षिसंभवात्योनसक्त्यापत्तेः । ` 

श्रुलयादि प्रमाणांच्या कमाप्रमाणं स्गनि्वैचन ्चाल्यानंतर आतां वाक्यप्रमा- 
णाच्या निङूपणाका सुरुवात करण्यांत येत आहे. यांत प्रथमतः वाक्याच" 
लक्षण देण्यांत येत आहे. तं असे की, “समभिन्याहदाये वाक्यम्‌". यां तीर “सम~ 
भिव्यादारः याचा अर्थं एकत्र उच्वाररं जर्ण. पुटं (समभिन्यादारः याल 
सदोच्रारण असा जो प्रतिराब्द दिरेला आदे, दयावरूनदही एकत्र आणि एकदम 
उच्वारिरं जाणे दाच अर्थं व्यक्त दोतो. आतां सामान्य दृष्टीने पाहिरं असतां 
ज्यांत कर्म, करण; संप्रदान, अपादान, अधिकरण, इदयादिकाच्या वाचक अश्याः 
ज्या द्वितीयादिक विभक्ति द्या बहुधा प्रयेक वाक्यमध्ये असतात. पण वया 
असल्या तरच वाक्य दोईक, आणि नसल्या तर तं वाक्य होणार नारदी, असाः 
वाक्यः याचा यें अर्थं अभिप्रेत नाही. तर द्वितीयादिक विभक्ति नसता- 
नादी वाक्यत्व ह उपपन्न दोऊ राके. समभिन्याहार, हइणजे सद्ोचारण,: 
असरु हयणजे श्चा, मग दया अनेक खब्दाच्या. सहोच्ारणाम्ये द्वितीयादिकःः 
विभक्ति आज्ल्या असोत अगर नसोत. द्वितीयादि विभक्ति नसल्या, तरीदी 
द्या सद्योचरित शन्दांवर वाक्यत्वाचं लक्षण येऊं शक्त. ` आणि युं “यस्यः. 


शद्‌ - `.  अर्थसंमह-" 


धणेमयी ज्रः" असं जं वबाक्यप्रमाणाचँ उदाहरण दिर्कं आहे, यांतदी वास्द-. 
विक पारिर असतां ¶पर्णतया जहर कारयेत्तः इदयादि प्रकारचें द्वितीयाघरित 
असे वाक्य नाही, तरी पण “पणमयी जुह्व" असे द्यांत पर्णमयी आणि जु 
या दोन राब्दांचं सहोच्रारण आदे. व या सहोचारणावरून कंवा समभिव्या- 
हारावरूनच असा अर्थं निष्पन्न दोतो कीं, यामर्ध्ये "पर्णतां अंग किंवा 
रोष असून जुहू" हा अंगी किंवा रोषी आदे. तेन्ां येथें द्वितीयादि विभक्ति 
` नसतांही केव परणता आणि जुहू यांच्या समभिन्यादारावकूनच पर्णता' हँ 
जद अंग आदे, असं निश्चित दोतते. (अत्र हिन द्वितीयादिविभक्ति 
श्रयते, केवरं पर्णताज॒ह्ोः समभिन्यादहारमात्रम्‌ । तस्मादेव च पर्णताय। 
जहङ्गत्वम्‌-आपदेवी. ) 


‹समसिव्याहारश्च साध्यत्वादिवाचकद्वितीयादययभावेऽपि? असा जो एक यें. 
पाठमेद आहे, दयाला अयुलक्षून वरील अर्थं छिरिण्यांत आका अदे. ;:पण 
ज्यांत “अपि ह पद्‌ गाठरेरं आदे; असा दुसराही एक पाठ अदे; व॒ तोच 
आपदेवीमध्यें घेतटेला असल्यासुक्ठे ला प्राठाचा प्रस्तुत पुस्तकामर्ध्यदी सखीकार 
करण्यांत आख्ेला आहे. व दाच प्राठ जास्त चांगला आहे. या पाठाच्या 
 अलुरोधानं “साध्यत्वादिवाचकद्वितीयायभावे सति रशोषशेषिवाचकपदयोः सहो 
च्रारणं वाक्यम्‌” असें वाक्याच लक्षण निष्पन्न होतें. प्ण असं दं वाक्याच 
चमत्कारिक लक्षण कां करण्यांत आरं आहे १ दावरखा्मींनीं आपल्या भाध्या- 
मध्य (३-३-१४) “संह अर्थमभिद्धति पदानि वाक्यम्‌” “एकार्थमनेकं पदं 
वाक्यम्‌ अरीं जीं वाक्याचीं लक्षणे दिं आदेत; ` दांत द्वितीयादि विभक्तीचां 
अभाव असला पादिजे असी अट कोटं घाती नाही; व॒ सामान्यतः नेहमी 
वाक्यांमर्ध्ये द्वितीयादि विभक्ति असतातही.. असं असतांना द्वितीयायभावघः- 
टित असें हँ. वाक्याच लक्षण येयं कां करण्यांत आङ अहे, अी यें कोणा 
लाही शका उत्पन्न होणें साहजिक आहे. पण या इकेचं समाधान अस आष 
की द्वितीयादिविभक्तिघरित असं रेन््या गार्हपदयसुपतिषटतेः किंवा भ्रीहीनव- 
हन्ति" यांच्यासारखे एकाद वाक्य आपण घेतर, तर ददी एक विनियोजकः 
अशा वाक्यभ्रमाणाचँ उदाहरणं कां दों नये १ कारण, “देन्य गादैपलयसुप- 
तिष्ठतेः रही एकं वाक्य आदेच. पण दँ जरी एक वाक्य असँ, तरी 
ल्यामर््यः 'गाहेपलयम्‌' ही द्वितीया श्रुतिदी आदे. तेन्दां या दितीया श्रुतीर्नः 
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क 


-टेन्री चेचा गारहपद्याच्या उपस्थानाकडे विनियोग करून ट केल्यानंतर भग 
चाकयभ्रमाणानें विनियोग करावयाका काय रिक रादिरेरं आहे ए सारांदा, 
.ज्या ज्या वाक्यांतून द्वितीयादि विभक्तींचे प्रयोग येतीक, तीं तीं वाक्यं श्रधानेन 
व्यपदेरा भवन्ति" या न्यायन खया दया विभक्तिश्चुतीचीं उदाहरणे होणार, ई 
-निधित असल्यासुक्ठे मग विनियोजक वाक्याच्या प्रमाणाला विषय तरी कोणता 
दिक उरणार १ तर अथातच द्वितीयादि बिभक्तीचे प्रयोग ज्यांत नार्हतः; पण 
असे असूनही “समभिव्याहारो व क्यम्‌ ह वाक्याच लक्षण ज्यांना लागू र्त, 
अदी जीं वाक्ये उरतील, तीच विनियोजक वाक्यप्रमाणाचीं उदाहरणे दोक 
-शकतील, पण अदा भ्रकारचीं वाक्ये कोणतीं १ तर “यस्य पणमयी जः" “अरं 
णया एकटायन्या गवा' “खगकामो यजेत इदयादि वाक्ये हीं अरा अकारचीं 
वाक्यं दोत. ८ न्यायरन्नमाला, अंगनिणय ९ पहा ) याम्य द्वितीयादि विभक्ति 
नसूनदी रोष आणि शेषी यांचे सहोच्रारण अस्ते. इयणून अदा ठिकाणींच 
कक्तं वाक्यीय विनियोग होतो, असं जाणा्वें 


यस्य पणैमयी जुद्रभवति न स पापं छोकं इणोति' (ते. से. कां. ३ भ्र. 
अनु. <) याचा अर्थं असा आहे की, “ज्याची पणैमयी ज्र असते व्याला पाप 


वाक्यनिर्वचनम्‌ 


"छक ( अपकीतिं ) एक येत नारीः, हणजे वयाची चांगढी कीतिं होते, असा . 


याचा तात्पयोर्थं दोय. “पणैमयीः याचा अर्थं पणीची, इयणजे ` पठसाच्या 
लाकडाची केटेटी असा दोय. ("तत्र संदेहः, किं खादिरता खव, पालादाता 
जुह्वां, भ्रकृतो निविशते, उत प्रकृतो वितो च इति' या अ. ३ पा. ६ सूत्र ३ 
वरी भाष्यामध्यें “पणेताः ह्यणजे "पालाशताः अस रवरसखामींनीं ह्यरेडं 
आदे. शिवाय, ¶रलाराः किंञ्कः पणो यज्ञियो रक्तपुष्पकः असा कोह 
आहे.) वेन्हां अशा प्रकारचा ज्याचा अर्थं आदे, लया “यस्य पणेमयी जुः 
इत्यादि वचनांमध्यं नेहमीं यागाम्यं लायणारी जी जुह्र ती पण इमणजेजो 
प्रकस द्याच्या खाकडाची केटी असावी असे बाक्यानें विधान केठेठं आहे 


(अनव्यभिचरितक्रतुसेवंधवतीं जुह्ूमाभ्निख तद्धेतुः पणेडक्षो वाक्येन विधीयते-- 


या जुहूः सा पर्णमयी इति ।-जमिनीयन्यायमाला .३-६-१) 


पणे द्यणजे पखाडशश्रक्ष हा अर्थं कसा न्ञाखा याच्या संबं धानं तै. सं. काण्ड १ 
अपा. १ अञ्चु. 9१ यामध्ये वत्सापाकरणासारटीं जी: पलाराराखा ` ध्यावयाखा 
सांगितञ्खी आहे, तिच्या संबधींच्या म॑त्रावर्‌ भाष्य छिदीत असतां या संगा 


११८ 6 = अर्थसंग्रह, 


. -श्रीसायणाचार्यानीं पुढीलप्रमाणे वर्णन दिलेकं आहे. तं असं-“पलादादाखाय) 
आदास्त्यं बराह्मणे समान्नातम्‌ 1 “तृतीयस्यामितो दिवि सोम आसीत्‌ । तं गाय- 
:श्याहरत्‌ । तसय पर्णमच्छियत । तत्पर्णोऽभवत्‌ । तत्पणैसय पर्णत्वम्‌ 1" 
(ब्रा. का.३ भ्र. २. अ, १) तृतीयस्यां दिवि सोमलता पूर्वमासीत्‌ । तां 
गायत्री आहरत्‌! तदाहरणाभिधातेन सोमस्य पण भूमो पतितम्‌ । पक्िरूपायाः 
गायत्र्याः पक्षः पतित इति केचित्‌ । पतितस्य पठाररूपेण आविभोवात्‌ तख 
-बृक्षसय पणनाम संपन्नम्‌ । देवेषु परस्परं ब्रह्मतत्त्वं निरूपयत्सु पलाश दरक्षस्तत्तत्व- 
-मराणोदित्येतादसो बहासंबन्धः 1 ओपानुवाक्यकाण्डे जुह्वाः पणैमयीत्वं विधिके- 
-षेऽथेवदि श्रूयते । ^“ देवा वै ब्रह्मन्नवदन्त । तत्पर्ण उपा्णोत्‌ । खश्चवा वे 
-नाम । यख पर्णमयी जूर्भवति। न स पापं शछोकं णोति” इति. 


| न चानर्थक्यम्‌- 
वरी विवेचनामध्यें ही जुद्र पव्साच्या काकडाची करावी, असं सांगितर्खं 
अहे. . याच्यावर कोणी अञ्ची शका काढील कीं, ही जुह्र्‌ पसाच्या खाकडाची 
ह्यणजे पणमयी, असावी असें जँ तयी इमणतां, ते तुमचें ह्मणणे निरर्थक अहि, 
कारण, ती पठक्साच्या लाकडाचीच काला करावयाका पाहिजे १ ती दुसन्यादी 
` कोणदयां एकाया खक्डापासून केली, ह्यणून काय हरकत आहे १ तेन्ांती 


लद दुसन्या राकडापासून सिद्ध दोण रक्य असल्यासुर्े ती पणमयी असावी ` 


ह ठुमचेँ ह्यण्णे निरर्थक अहे. अरी कोणी दाका काठली असतां याच्यावर 
भव्युत्तर असें आहे की, छोकिक टष्टीनं ही शंका वरोवर अष्े. व नुसा 
लौकिक दृषटीनेच पादिकं, तर दी जुद्र दुसन्या कोणद्याहीं लाकडानें करितां यर्णै 
, शक्य असल्यास तिच प्णेमयीत्व ह विफल होईल खरै. परंतु हा जुसता 
ङौकिक दष्टीचाच विचार नाहीं; तर हा शाछ्नीय टष्टीचा विचार आहे. आणि 
व्या दीने पाहिरं असतां कांहीं तरी अपूर्व" उत्पन्न करण्यासाटीच यें जुहखा 


पर्णमयीत्व सांगण्यांत अचे आहे, असें मान पाहिजे; ह्यणञे दी जभ्‌ येथें 


. जर पठ्साच्या काकडाचीच केटेटी असेल, तरच ल्या जह्ुकडून “अपूर्व उत्पन्न 
होईल; नाहीं तर दुसन्या एकाया खाकडाची जुहू तयार केल्यास लयापासून 
“अपूर्वे" उत्पन्न होणार नाही द्यणून दी ज्र पठसाच्या लाकडाचीच केटी 
पािजे, असँ निशितं होते. आणि हयणून अशा टषटीनँ पाहतां “पणमयी जुद 

एवडधाचा-वक्यार्थं असा होतो कीं, - “पर्णतया अवत्तदविधीरणद्वारा ` जुहपूर्व 


ए 


वाकेयनिर्वचनम्‌ । ११९ 
भावयेत्‌". एकंदर जो हविर्भाग असतो द्यां तील अंर्ंरानँ विभाग क्न . 
चेतटेका जो हविर्भाग ( अवत्तहविः जव-दो-खंडने--कर्मणि- क्तः ) लाँ 
धारण करण्याला जुहू ही करतूमर्ध्ये उपयोगी पडत असते; ह्मणून अवत्तदविधीर- 
णद्रारा पर्णतेच्या योगाने ज॒हूपासून उत्पन्न होणार जं अपूव तें साधा, असा 
याचा एकंद्र वाक्यार्थ ्ञाटा. सारांश, पठसाच्यां लाकडाचीच जर जुद्र केरी, 
तर्च लया जुह्रपासून साध्य होणारे जं अपूर्व तं उत्पन्न दोतते; एरवीं तें 
उत्पन्न होत नाहीं. आणि असे असल्यासुकं पक्रस्ाच्या लाकडाचीच जुहू 
करावी, असं जं जद्रच्या सेवं धान पणेतेचं विधान केलें आहे, दयाला वैयर्थ्यं 
्राप्त होत नाहीं 


यसय पणमयी जुद्भः या वाक्याचा अर्थं पणेतया अवत्तहविधौरणद्वारा 
जहपूदं भावयेत्‌ असा होतो, असँ वर सामान्यतः सांगितरु आहे. तो अर्थं 
कसा निष्पन्न होतो, ह पुटं दिरेल्या एका टीकेमधील उतास्यावरून विदोषं 
रीतीने लक्षांत येण्यासारखं आहे. “यद्यपि पणमयी जुद्भर्भवतीतिवाक्ये 
जुद्रपदसय जहपू्ैलक्षणायां पणेमयत्वान्वयानुपपत्तिस्तथापि पणताजुह्ोः सहो 
चारणवङेन “पणेतया जदं कुयो"दिति यत्‌ श्रुतिवाक्यं कल्पनीयं तत्रैव जुद्भूपदेः 
जुहपूर्वं॑ नाम जुद्रकरणकहोमसाध्यापूवं लक्षणया -खीकर्तेन्यम्‌ । तेन “पणतयाः 
जुह्वभूवं ( नाम॒ जुद्रकरणकदोमसाध्यापूवं ) भावयेत्‌ इति वाक्यार्थोऽवसितो 
भवति 1 इतका अर्थं ज्चाल्यानंतर मग ही जुहू दोमाम्ये कराला `कागते, 
असा प्रश्न उत्पन्न होतो. व दाच उत्तर असँ की, अस्नीम्यें भरक्षेप करीपर्यत 
हविसीगाचं धारण करण्याकरितां दी जुह्र कागते. तर मग हविधौरणासाीं 
ऊागणारी जुद् जर या बिधिवचनाभ्रमार्ण पणमयी असी पादिजे, तर छवादिक . 
ज्या दुसन्या पव्या यज्ञांत खागतात, व्याही हविधौरणाचं कायं करीत असल्या- 
सुक्ठै दयादही पठसाच्याच केल्या पाहिजेत, अखे श्राप्त होत नादं काय १ तेन्दां 
लवादिकांवर जी अतिव्याप्ति अद्या रीतीने जाऊ कागते, तिच निवारण करण्या- 
करितां “अवत्तः हँ विदहोषण “ह विघोरणा"च्या पूर्वी खवण्यांत आङे आदे. दिवाय 


वैकङ्कती ध्रुवा भोक्ता आश्वत्थी चोपश्चन्मता । 
| जुहूः पखादाकाष्टय- खादिरसख खुवो मतः ॥ ` 
या. वचनामर्ध्ये स्चवारदिक .या .. निरनिरानग्याः रकडांच्या -करण्याविषयीं 


यांगितर्ं असल्यासुठही ` दयांच्यां ठिकाणी पणमयलत्वाची प्राप्ति येऊं शकत 
नाही, हं उघंड ` आहे | . 
अवत्तदविधोरण. 
आतां वरी अर्थं करतांना “अवत्तहदविधौरणद्वाराः हे जे शब्द धाते 
+ आहेत, ते अवद्य तेथे घाते पाहिजेत. नाहीं तर खक, खवा इवयादिक 
दुसन्या ज्या पठ्या असतात, याही पकसाच्या लाकडाच्याच केल्या पादिजेत 
क्री काय, अशी शंका उत्पन्न होई. पण कतूमध्यें खुक््ुवादिक ह्या ज्या पव्या 
असतात, द्या फक्त आज्यादिक द्रवद्रन्यामधून अवदान येण्याच्या कामीं 
(वेणावयति' इत्यादि वाक्यात सांगितल्याप्रमार्णे) कतस्य उपयोगी पडत 
असतात. आणि ज्र टी अवत्तहविधौरणद्वारानें करतूमध्ये उपयोगी पडत ` 
असते, खवा ही हवि अवत्त ८ खंडित, छेदित, विभक्त). करीत असते 
आणि जु ही अवत्त करून घेतछेल्या हवीचं आपल्यामध्य धारण करिते. असा 
या दोहोमध्ये फरक आदे. तेन्हां अवत्तह वि धारणद्धारानें जी उपयोगी पड- 
णारी तीच फक्त पर्णमयी असावी, असा अभिप्राय अदे. -द्यणून “पर्णमयी 
` ज्रः याचा "पर्णतया अवत्तदविधोरणद्वारा जुहपूवे भावयेत्‌ असा अर्थं 
करितांना “अवत्तहविधौरणद्वारा' दे दाब्द सुदाम घारण्यांत आटे. आहेत 
आणि ह्यणून त्या योगाने खवादिकांवर येणाच्या पर्णतेची अतिव्याप्ति दूर होते 
जुदरचा आकार अरलिमात्रदेष्येहं ससुखत्वत्वग्विरत्वादिरूप असा असतो, असं 
वर्णन देण्यात ` आलकं आहे. . खवा आणि. ज्र यांच्या खरूपांसध्ये आणि 
कायमध्ये जो फरक असल्याचं वर सांगितरं आहे, या संवंधानें मी्मांसापरि- 


भाषेतील पुढीर उताच्यावङनही .युष्कक प्रकाश प्डण्यासारखा आदे. तो 


उतारा. असाः--शवेणावचतीः लखवदानसामान्योषत्वावगमेऽपि -खवस्य साम- 
भ्यैरूपादिङ्गादाज्यसांनाग्यादिद्रवद्रन्यस्यावदानविरोषाङ्गत्वम्‌ । खवेण पुरोडायायं- 
वदानस् कठुमदाक्यत्वात्‌ 1 ` `¦ 

, ` अनारभ्याधीत. 

अनारभ्याधीत है जं एक नवीन नांव आतां येथीर पुढील वाक्यात 
उपयोगांत आणण्थांत - येत आहे, ` दयाचे घटक अवयव अन्‌+-आरभ्य+-अधीत 
असे अद्देत. याप की आरभ्य+-अधीत. इयणजे कोणल्याः तरी एकाद्या यागवि- 
` होषाला श्रम ¡करन सा श्रकरणाम्य जं; -कांही सांगितंेङं अस्ते, तें 


` वाक्यनि्वचनम्‌. १२१ 


आरभ्याधीत दोय. पण अदा रीतीने कोणल्या तरी भ्रकरणाला भ्रारंभं करून 
लाम्य जं सांगितञ्टं नसतं, तर ग्रकरणाच्या संबंधावांचून जं उगीच मर्ध्येच 


कोठें तरी एकाद विधान कें असतें, किंवा जो एकादा विधि सांगितट्ल्ा . 


असतो, दयाला अनारभ्याधीत असँ इयणतात. (जे. सू. अ. ३ पा. ४ सूघ 


-२० पहा ). वेदाम्यं अस्नयाधान, सारयप्रातरभ्िहोत्रहोम, ददपूणेमास, चाठु- 


सौख, - इद्यादि ` अनेक याग सांगितले आहेत. व॒ ते कसे करावेत याच्या- 
चद्लचीं विधार्नेही द्यांच्या यांच्या भ्रकरणां तूल सांगितलं आहेत. ` ` या 
गोष्टी सांगण्याची वेदामध्ये जी पद्धत आदे, तिच्या सोईसाटीं यागाचे अकति 


आणि विकृति असे दोन विभाग करण्यांत आले आदेत. व्यापक भङृतीमर्ध्ये 


एकादा याग कसा करावा, यावद्क्च्या स्वै अगाच यथास्थित वणेन करण्यांत 
आरं अस्ते. व याच्या ज्या कांहीं निरनिरान्या विकृति असतात, दयां मर्य 
दया विछृर्तीच्या संवंधाचीं सर्वं अगे सांगणण्यात आ्टीं नसतात; तर दया 
 -विक्ृतींत जेवढे नवीन आणि विशेष भाग असतील, तेवढेच सांगण्यांत आङे 
असतात; व दया यागांतीक ` बाकीच्या ज्या सामान्य गोष्टी या रकृर्तीतव्या- 
प्रमार्णेच विकृतींम््यँ कराव्या, असें सांगितलें अस्ते, हीच गोष्ट पयोयवाचक 
` शव्दांनीं सांगावयाची श्राल्यास ्रकृतीम्यै सुख्य याग कसा करावा याच्या- 
चदृखचा उपदेश करण्यांत अरा. असतो.. व तीच मुख्य यागां तीर. अगे 
विछृतीमर्ध्ये ` श्रकृर्तीतव्याप्रमार्णे करण्यांत यावींत, असा मग विक्ृतीमर्ध्ये 
समतिदेदा करण्यांत येतो. ्रकृतियागामर्ध्ये काय व करसे करावें दँ सांगणारीं जीं 


वाक्य असतात, तीं ग्रकृतिवाक्यं होत; आणि भछृ्तीतल्याप्रमर्णे च विकृतीमर्ध्य , 


क्ररार्वे, असं सांगणारीं जीं वाक्ये असतात, . यांना चोदकवाक्ये अस हयणतातः 
वे यालाच अतिदेश असँही नांव देण्यांत येतं. जेमिनीय न्यायमालाविस्तराम्यं 

उपदेश आणि अतिदेदा यांच्यावदृखचें निरूपण थोडक्यांत पुढीलप्रमाणे करण्यांत 
आं आअद्ेः--यच्रापेक्षितस्यार्थजातस भ्रतिपादको भन्थसंद्मः पठ्यते, स 
उपदेदाः । अतिदेशस्तु पूवौचयैरेवं दर्दितः- 


अन्यत्रैव प्रणीतायाः कृत्या धर्मेसंततेः॥ ‰ ‰ ~. , - ~. 


=  , अन्यत्र कार्यतः प्राप्िरतिदेशओोऽभिधीयते ॥ इति 


` आङृतात्कर्मेणोः यस्मात्तत्समानेषु कर्म 1 . ` | # क 


धर्मोपदेश येनं स्यात्सोऽतिदेश इति स्मृतः ॥ इति च । 


ऋ 


मिः १ 


क 


र च + 


१२२ अर्थसंग्रह, 


` ददीपूणमासादिक प्रकृतियागांमध्ये लया ल्या यागां तीर धर्माचे वणेन सविस्तर 
रीतीने करण्यांत आच्छ असते. परंतु सौर्य, दयेन, रेन्द्रा्न, इद्यादि विङृति- 
. यागांना दांत करावयाच्या धमौची आकांक्षा असते. लया यागांमधून द्यांचे 
अर्म सांगितेके नसतात, तेन्दां या सौर्ये, दयेन, रेन्द्राप्र, इत्यादि वैकृत यागांनो 
कांहीं धर्म आहेत क्रंवा नार्हीत, आणि असले तर ते कोणते आणि व्याच अचु- 
छान कसं करावयाचे, अदा! प्रकारची आकांक्षा दयांच्या ठिकराणीं उत्पन्न होते. 


` अदा भ्रसंगीं भकृतियागामर््यै जे धर्म॑सांगितञ्के असतीक, तेच विङकृतीमर्घ्ये 


करावे, असे चोदकवाक्यांनीं किंवा अतिदेशानें सांगण्यांत येते, व भदा 
रीतीने विङृतीची आकांक्षा परिपूर्णं करण्यांत येते. प्रकृति आणि विकृतिं 
यांच्या संबंधाची थोडीवहुत कल्पना येण्याकरितां दांच्या संबधाचें हँ वर्णेन 
सामान्य चब्दांनीं येथें देण्यांत भके अहे. यांची शाल्लीय परिभषेंतील 
लक्षणे पुढील भ्रतीकामर्ध्ये देण्यात येणारच आहेत. व्यांवरून यांच स्पष्ट 
खरूप लक्षांत येईल. 
अनारभ्याधीत अशा वाक्यांचा या भरक्ृतिवाक्यांशीं आणि विक्रुतिवाकयांदीं कसां 
संब॑ध असतो, एवच येथें आपल्याला ततं समजून ष्यावयाचँ आहे. ददी- 


पू्णमासासारख्या एकादा ्रकृतियागाचं प्रकरण चार असतां ला अकरणा- ` 


मध्यं जे विधि सांगण्यांत अचरे असतील, दयांचा द्या ग्रकृतियागाशीं अन्वय 
व्हावा, हँ उचितच आहे. व अतिदेदानें ते विकृतीमभ्यें जावे, अस सांगितेख 
असल्यासुर्ठे ते धर्म ॒विकृतीमध्येही जाऊ शकती. व हँ सगे वर वर्णन केरेव्या 
पद्धतीप्रमाणें अगदीं सरकच आदे. पण आतां कोणदयाही यागाच्या ्रकृरणाला 
अनुलक्षून पठित न केरे असे जे अनारभ्याधीत बिधि असतात, दयांचीं 
व्यवस्था करी करावयाची, हा येथें प्रश्न आहि. असे अनारभ्याधीत विधि 
ञे किलयेक आढक्तात, ल्यांचा जेमिनिसूत्र अ. ३ यांतीक ४, ५, ६, इत्यादिः 
पादां तीर कांहीं अधिकरणांमध्यं एकत्र समावेश करण्यांत अका असून द्यांचा 


` कोठे कसा अन्वय करावा, याच्यावदृक्ची दया दया अधिकरणांच्या द्वाराः 


मीमांसा करण्यांत आली अदे. द्यापैकीं ६ व्या पादात “यस्य पर्णमयी 
ज्रः" या म॑त्राच्या संबंधींचें परिरच अधिकरण आहे, भयस पर्णमयी जुहुः 
हा एक अनारभ्याधीत असा मंत्र आदे; दमणजे . हा मंत्र दर्चापूणैमासादिकः 


 कोण्याही यागाच्या प्रकरणामध्यें परितः. नसून तो खतंत्र रीतीने दिला गेडेखा 


परंतु तूते दयांचें येथें जें वर्णन दिकं आहे, द्यावङ्न . 


कै 
होषि 


म्रकृतिविकरृतिढक्षणम्‌, | र्य 


आहे. लयासुढें या म॑त्रामर््ये पर्णमयी जदह असावी, असाजो हा एक विधि 
सांगण्यांत. आङेका आहे, दयाचा अन्वय कोटं करावा, असा श्रन्न उत्पन्न ज्ञाखा 
असतां जु ही अ्रकृतियागामर्ये आणि विक्ृतियागामष्ये अही दोन्दी विका्णीही 
लागत असल्यासु्टं या दोन्दीदी प्रकारच्या यागांतून पणमयी जुद्र असावी यां 
विधीचा अन्वय करणै खाभाविक रीतीने ्राप्त दते. परंतु ( पूर्वैपक्षाच्यां 
द्टीनँ ) असे प्राप्त ्ञारं असतां दयाच्या संबंधानं असा सिद्धांत ठरविण्यांत 
आला आहे की, ह्या विधीचा फक्त स्य॒ श्रकृतियागांमर्ध्येच अन्वय करावां 
आणि विक्ृतीमर्ध्ये तो अन्वय करू नये. कारण, विछकृतीमर््यँ जह दी पणमयीं 
असावी किंवा कशी असावी हा अश्न नंतरचा आहे. पण आधी जुहूचा भवेच 
विकृतीम्यै कोटून होतो १ तर भ्रङृतीमर््ये जी जुहू हविधौरणाच्या आश्नयत्वारनँ 
सांगितटेटी असते, ती चोदकवाक्ष्याच्या द्वारने भ्रकृतीमधून विक्ृतीमर्ध्ये 
आप्त होते. ( पणेवाक्यात्प्णेताया यावक्तुप्रवेशे जद्रदवोरम्‌ । सा च जु 
प्रकृतावेव विहिता विछ्ृतिषु सर्वत्रातिदिद्यते ।-ज. न्या. माला धर. २०१). ` 
तेन्हां आतां असं जर आहे, तर जुह्च्या बरोवरच जहूचें पर्णमयीत्वही 
अतिदेशानें विकृतीम्ये भाप्त होऊं रके. आणि अदा रीतीने जुहूचै प्णमयीत्व 
ह विकृतीम्यँ चोदकाच्या द्वारानें प्राप्त होत असतां तें तेथं जर या अनारभ्या- 
थीत विधीच्या द्वारान फिरून आणकं जाईल, तर पुनरुक्ततेचा दोष द्याच्यावर 
येऊ कगे. यासाठी या अनारभ्याधीत विधीनें सां गितञ्खी जी ही परणता, 
तिचा फक्त सर्व प्रहृर्तीम््येच अन्वय करावा आणि विहृतींमध्यं करू नये, 
ईच योग्य होय. # 


(४८) पक्रतिविक्रतिटक्चणम्‌ । ` 
. यत्रं समग्राङ्गोपदेशः सा प्रकृतिः । यथा दरेपूर्णमा- 
. सादिः । तस्मकरणे सवाङ्गपाटात्‌ । यत्र॒ न सबाज्गो 
` पदेश्च; सा विृतिः । यथा सोयोदिः । ततर कतिपया- 


.. इ्ानामतिदेरोन प्राप्तत्वात्‌. । अनारम्यविधिः सामा- 
-  न्यविधिः। कि ६ 


श्रे ` `. "अर्थसंग्रहः . ` 
-7 येयं भ्रकृतीचें लक्षण असें देण्यांत अष्टं आदे की, “यत्र समग्राज्ञोपदेशः 
-सा अरकृतिः*; ह्यणजे जेथे एकाया यागाच्या सगन्या अंगांचा उपदेरा केठेला 
असतो, ती प्रकृति दोय. उदाहरणार्थ, दशेपूणैमासादि दी अ्कृति होय. कारण, 
या देशैपूणेमासादिकांच्या ्रकरणामर्ध्ये लया यागांचीं जीं स्वं कांडीं अंगे हमणज्ञ 
जे स्वे कांहीं ध्म, ते सांगितङेङे असतात. आणि यांना आतां कथंकते- 
च्यतेच्या संधानं कोणतीही आकांक्षा शिक रादिेटी नसते. याच्या उलट 
जेयं एकादया.यागाला खागणास्या सर्वं अंगांचा उपदेश सांगितटेला नसतो, ती 
-विङृति होय, सौर्य, इयेन, एेनद्रा्, इदयादि दी या विकृतियागाचीं उदादरर्णे 
होत. या यागांच्या म्रकरणांमर्ये या यागांना खगणास्या सगल्या अगाचा 
उपदेदा केडेका नसतो, व ह्यणून तीं अंगे करीं सिद्ध करावी अशावद्लची 
आकांक्षा तें उत्पन्न होत असते. आणि ती आकांक्षा परिपूर्णं करण्याकरितां 
्कृतीतील अंगांचा विङृतीमध्यँ अ तिदेश्ानें अवेदा करावा लागतो. व ह्यणून 
* अद्या यागांना विकृति असं नाव देण्यात आलकं आहे 
या प्रकृति विङृतीच्या संबंधानें कपद्खामींनीं आपस्तव सूच्रांमधीक ३१ 
व्या सूत्रावरीर भाष्यामध्यें पुढीलप्रमाणे स्पष्टीकरण केलें अहेः-- 
येषां अधानानां श्रुलयायवगतरोषत्वैः पदाथैः कल्पितः उपकारः कथर्म॑र- 
ूरकस्ताः प्रङृतयः । ततश्व विकृतयः कथमदापूरकमुपकारं गृहीयुः । विकृलयपेश्षं 
हि प्रकृतित्वम्‌ । येषां चाविहितेतिकर्तेन्यतानामन्यत्र विदहितेनोपरकारेण कथम॑शः 
यूर्यते-ता विकृतयः । विङृतिष्वपि यासां ` खम्रकरणसमाश्नानावगतशेषत्वैः पदाथः 
कत्पितोपकारेण सहातिदेशप्राप्तप्राकतोपकारस्य साकाड्कत्वं कल्पयित्वैकलत्वमापयं 
तेनैवोपकारेण कथर्म॑शः पूर्यते ` ता विजृतयोऽप्यात्मीयसदरचोद्नाविहितकर्थ- 
भ्यस्तमात्मीयसुपकारं ्रयच्छन्ति ।-अन्यपेश्षया ताः प्रकृतयः ! एवं च काश्चि- 
स्ङृतय एवािदोत्रददैपूर्णमासज्योतिष्टोमाः । काधिद्धिकृतयः म्रकरतयश्च । यथा 
वेश्वदेवाम्ीषोमीयपद्यप्रमथनिकाय्यद्वादस्ादादयः । काधिद्धिकृतय एव यथा 
ऊुण्डपायिनामयनेऽचिदोत्र सो्यवायन्यपश्यद्धित्पोण्डरीकादयः . 
आतां श्रकृति आणि विकृति हे जे दोन मेद येथपर्यत सांगितङे, या .दोन्दी- 
चच्याही ` सबधाचीं वाक्ये यांच्या दयांच्या भ्रक्ररणामध्यं पठित न्ाटेखीं असतात. 
परंतु अनारभ्याधीत. असे जेः विधि असतात, तेः. कोणदयादी . ्रकरणाच्या संबं- 
थत पठित श्चारेङे नसून व्याच खतंत्र रीतीने विधान करण्यात : आङे अस्ते, 


वाक्यं प्रकरणादिम्यो बरवत; ˆ ~“ २९९६ 


ह्मणून अशा अनारभ्याधीत विधना सामान्य विधि असं मानण्यांत यर्ते. ` पण 
तो सामान्य विधि असला, तरी “यस पर्णमयी जुह्ूः* यां तीर तो सामान्य विधि 
फक्त सर्वं प्रकृतीच्या ठ्करा्णीच कां प्रवेश करू शकतो आणि विज्छर्तीच्या च्करार्णीं 
तो कां ्रवेदा करू शकत नाहीं, हं वर दाखविण्यांत आरं आहे 


(४९) वाच्यं च्रकरणादिभ्यो बख्वत्‌ । 


. तदिदं वाक्य भ्रकरणादिभ्यो बरबत्‌ । अत॒ एव ` 
` इन्द्राी इदं हविः इत्यादेरेकवाक्यत्वादशोङ्गत्वं न तु 
` ब्रकरणादशपूर्णमासाङ्गत्वम्‌ । 


वर सांगितलेत्या री तीनें वाक्यप्रमाणाचं निवे चन करून ्चाल्यानतर आतां 
तं वाक्स्यप्रमाण प्रकरणादिकपिक्षां कसं प्रवठ असतं, हं “इन्द्रामी इदं हविः 
इद्यादि मंत्रांच्या उदादरणावरून सिद्ध करून दाखविण्यांत येत आहे. (जं. 
सू. अ. ३ पा. ३ अधि. ९ पहा). दशेपूणमासयागाच्या प्रकरणाम््यँ सूक्तवाक 
या नांवाचा एक अनुवाक आहे, दयांतीक मंत्र हयणून “सूक्तवाकेन भ्रस्त 

म्रहरतिः या वाक्यात सांगितव्याप्रमाणे प्रस्तर, ह्मणजे जी एक दभेयुष्टि, तिचा 
अस्ीमध्ये प्रक्षेप करावयाचा असतो. याम्ये अिदेवतेखा उदश्ूलन “त्वं 
सूक्तवागसि' असं द्येक आहे, दह्यणून याला सूक्तवाक अरी संज्ञा देण्यात ` 
आख्ी आहे. लया सृक्तवाकामध्ये पुटीखप्रमाणै वाक्यै आङ्रीं आहेतः-- . 
(१) अभ्रीषोमाविदं हविरजषेताम्‌, अवीषयेताम्‌, मद्यो ज्यायोऽक्राताम्‌, 
(२) इन्द्राप्नी इदं हविरजषेताम्‌; अवीदृधेताम्‌ , महो ज्यायोऽक्राताम्‌” इति. 
या वाक्यांमधीक दोन विभाग स्पष्ट आहेत. परिखा . विभाग अभि आणि 
सोम या देवांना उदेदयल इयरेला आदे, व दुसरा विभाग इन्द्र॒ आणि अनि 
या देवतांना उदेद्न हयरटेका आहे. हे दोन्दीदी विभागांचे मंत्र दरीपूर्ण- 
मासयागाच्या प्रकरणामर््य पठित आहेत, हँ पूर्वी सांगितरंच आहे. दशै 
आणि पूर्णमास यापैकी ददौ णजे .ज्या दिवशीं च॑द्र आणि सूय हे एकतरं 
अखे दिसतात. ( एकन्नस्थितचंद्राकंददौनात्‌ ददो उच्यते); तो ददी दोय. 


वंज्या दिवी चंद्र पूण होतो, तो पूणैमास दोय. यावरून “अभ्मीषोमो*- ` 


आणि न्द्रापीःः या ज्या दोन दोन देवता एकेका विभागात्मक म॑त्रामध्ये 


१९६. ` ˆ अर्थसंगह- 


सांगितटेल्या आहेत, यपेकी चद हा पौर्णिमेच्या दिवशी पूणेत्वानं दिसत ` 
असल्यास पू्णमासयागाला “अप्नीषोमोः या देवता वरी रकिगभ्रमाणावरूनं 
निशित करण्यांत आङेल्या आहेत. व॒ दशै ह्यणजे अमावासया या दिवशी 
चंद नसल्यास या सिंगावशून “इन्द्रानी या देवता दशेयागाखा निश्चित. 
करण्यांत आछेल्या आहेत. ही या देवतांच्या संव॑ंधींची व्यवस्था ज. सू. अ. ३ 
पा. २ यांतीर ६ व्या अधिकरणामर््ये करण्यांत आछेली आहे. पण या देवांच्या 
बावतींत “अप्नीषोमोः या पू्णमासाच्या देवता व॒ “इन्द्रानी या दशेयागाच्या 
देवता असी जरी व्यवस्था वर सांगितटेत्या अधिकरणांत करण्यांत ` आलेली 
असली, तरी “इदं हविरजुषेताम्‌' इत्यादि जो मंत्रभाग प्रत्येकांत अवरिष्ट राहि. 
लेला आहे, वयाची व्यवस्था करी करावयाची, असा प्रश्न उत्पन्न होतो. तेन्हां 
या संबंधनं पूर्वपक्षी असें ह्यणतो कीः--“इदं दविरजषेताम्‌" इद्यादि हे जे 
वरीर दोन मंत्रांतील दोन अवदिष्ट भाग आहेत, वे ददपूर्णमास्यागाच्या 
, अ्रकरणामर्ध्ये पठित केके गेर्टे असल्यासुठे व्या प्रकरणरूपी प्रमाणच्या 
बंलावरून असंच ठरविङं पाहिजे कीं, दरोयागच्या वेकीं “इन्दरामी इदं हविरजु- 
बेताम्‌ हा मंत्र सगा ह्यणून शिवाय दुसच्या म॑त्रांतीक “अभ्रीषोभैौ" ह पद्‌ 
गादढन लयाच्या पुदढीक इदं हविरजषेताम्‌ः इत्यादि अवशिष्ट भाग ह्यरका 
जावा; बव दाचभ्रमणें पूर्णमासयागाच्या वेदीं “अमीषोमाविदं दनिरजुषेताभ 
हा मत्र सगा ह्यणून शिवाय दुसन्या मत्रांतीर “न्द्रामी' है पद गाद्ुन 
लयाच्या पुढीक इदं हविरजषेताम्‌ः इत्यादि अवरिष्ट भाय स्दरला जावा. 
आणि असें कें हयणजेच हे मत्र या दशेपूर्णमासयागाचे शेष आहेत, असें जं 
श्रकरणावरून ठरत आहे, तं यथार्थं दोरक 


` परंतु याच्यावर सिद्धान्ती असं इयणतो कींः-असे करितांना तुद्यी काय 
करीत आहां तर (अमीषोमोः या मंत्राच्या पुढे “इदं हविरजुषेताम्‌ः 
` इत्यादिक जीं अवरिष्ट परदे आहेत, ल्यांचा दशयागाचे वेन्टीं “अप्रीषोमौ' है पद्‌ 
गद्रून “इन्द्रामीः याच्यारीं वुद्यी अन्वय करू पहात आहां पण असा 
जन्वय भ्रयक्ष श्रुतीनं सांगितठेक। नाही. तेन्हां हा अन्वय जुढन्रून आणण्या- 
, करितां ठ्यांखा काय॒ काय करावे कगे १ तर प्रथमतः (१) भ्रकरणाच्या 
` जोरावर ह्या अन्वयाच्या खशूपाचें एक (२) वाक्य कल्पवें लगेक. व ला 
वाकयावून इद्‌ हविरजुेताम्‌" या मंत्रामर््ये इन्दरामी या देवतांचे अकाशनः 


प्रकरणनिरूयणम्‌. ` १२७ 


करण्याचँ सामभ्य आहे अशा भकार एक (३) जिग वुद्यांला कत्पार्वें 
कगे. व मग ला छिगप्रमाणावरून भ्या मंत्रभागानें इन्द्रामीच्या संब॑धाचीं 
क्रिया करावी" अही एक (४) श्रुति तुद्यांा कल्पावी रागे. आणि मग या 
श्रुतीच्या जोरावर अखेरीस तुद्यांला इदं हविरजुषेताम्‌' या म॑त्राचा “डन्द्रामीः 
या देवतांकडे (५) विनियोग करितां येईल. हमणजे तुमच्या या दह्यणण्या- ` 
अ्रमार्णे भ्रकरणाच्या प्रमाणपासून विनियोगापयत जाऊन पोर्दोचण्याखा (१) 
अकरण, (२) वाक्य, (३) ङग, (४) श्वुति आणि (५) विनियोग, अशा 
पांच पायन्या लागतात, | 

आतां याच अरश्नाचा वाक्यघ्रमाणाच्या दष्टीनं आपण विचार कर 
कागलो, तर "अस्नीषोमौ, इदं हविरजुषेताम्‌' या विकाणीं “अम्नीषोमौ" आणि 
“इदं हविरजुषेताम्‌ः या दोधांचा एकवाक्यत्वाने अन्वय भद्यक्ष श्युतीर्नेच 
सांगितलेला आष्े. तेन्दां आतां या वाक्यप्रमाणावरून विनियोगापर्यतः 
जावयाचं श्ञाल्यास (१) वाक्य, (२) लिंग, (३) श्रुति आणि (४) विनियोग, 
एवल्या फक्त चारच पायन्या कागतात, हयणून वाक्यापेक्षां भरकरण ह जास्त 
अङ्ृ्ट (दूर) असल्यासुँ वाक्याने ्रकरणाचा वाध होतो, ई भ्रस्थापित न्ना. 
व द्यासुके पूर्वैपक्षांत प्रकरणानें ठरविटेखा निर्णय बाधित दोऊन अखेरीस्‌ 
वाक्य॒श्रमाणावरून असं निश्चित करण्यात येत आहे की, “अघ्नीषोमो, इदं 
हविर ज्वेताम्‌" द॑ एकवाक्य असल्यास दा भत्र सवंद ददोपूर्णमासाचा रोषं 
नसून तो फक्त एकय्या पूर्णमासाचाच शेषं (अंग) होऊ शकतो; दयाचध्रमार्णे 
%इन्द्रामी, इदं हविरजुपेताम्‌" हा म॑त्रही सवंद ॒ददोपूणमासाचा रोष नसून तो 
` फक्त एकय्या दशेयागाचाच शेष (अंग) होऊ शकतो. 


(५०) प्रकरणनिरूपणम्‌ । 
उभयाकांश्षा प्रकरणम्‌ । यथा प्रयाजादिषु (समिधो 
यजति' इत्यादिवाक्ये फरुविरोषस्यानिरदे्ात्‌ समिद्या- 
. गेन भावयेदिति बोधानन्तरं किमित्युपकायोकांशषा । ` 
. दहेपूर्णमासवाक्येऽपि 'ददीपूर्णमासाम्यां खगे भावये .` 
`. दिति बोधानन्तरं कथमित्युपकारकाकांक्षा । इत्थं चोभ- 
` -याकांकषया प्रयाजादीनां दशेपूर्णमासाङ्गत्वम््‌ । ` 


१८. ` , अर्थसंग्रह ` . 


` वाक्यभ्रमाणानंतरचें जे प्रकरणसरूपी प्रमाण लाच येथे निरूपण करण्यांत येतः 
आदे. दया प्रकरणाचें लक्षण “उभयाकांक्षा प्रकरणम्‌" अदा रीतीने करण्यांतुः 
आलेकं आहे. वाक्यैकवाक्यता इयणजे रकरण असे प्रकरणाचँ खरूप आणखीही 
निर्या एका रीतीने वर्णन करण्यांत आङ आहे. कोणाचा कोणाराीं रोषरोषि- 
भाव आहे हँ ठरबरून शोषीच्या ठिकाणी शेषाचा विनियोग करणे हँ जं विनियोग- 
विधीचें कार्य तं करण्याच्या कामांत लया विनियोगविधीका मदत करणारी 
ह्मणून जीं श्ुयादिक सहा भ्रमणे सांगितरीं आहेत, यांत “वाक्यः ह एक 
रमाण सांगितरेरं . आहे. आणि लया वाक्याच्या पुदढं “प्रकरण हं प्रमाण 
अगदीं खाभाविक रीतीने ओधानेंच प्राप्त शेते. कारण, प्रकरण ह्यणजे काय 
असते १ तर प्रकरण ह्यणजे दुसरें तिसरँ कांदीं एक नसून अनेक साका वार्कर्य 
ह्मणजेच प्रकरण होय. तेब्हां एक वाक्य हँ जर माण होऊ कर्ते, तर 
तसल्याच अनेक वाक्यांनीं मिन क्चाटेरं जं वाक्येकवाक्य, द्यणजे प्रकरण, 
तेंही अमाण कां होऊ नये. या अनेक वाक्र्येमिद्ून द्वाटेल्या वाक्येक- 
वाक्यामर्ध्ये, इयणजे प्रकरणामर्ध्ये, जीं निरनिरारीं वाक्ये असतात, यांना 
परस्परां ची आकांक्षा असते. एका वाक्यामधीर निरनिराल्या पदाना आपला. 
शाब्दबोध पुरा करून देण्यासाठी ज्याप्रमाणें इतर पदांची आकांक्षा असते, 
द्याचप्रमाणें वाक्यैकवाक्यामध्य, ह्यणजे प्रकरणामध्य, जीं निरनिरारीं वाक्य 
असतात, दयांनाहदी अपला वाक्यार्थं पुरा करून देण्यासारीं इतर वाक्याच 
आकांक्षा असते. दही जी एका वाक्याखा असणारी दुसस्या वाक्याची आकांक्षा 
तीच उभयाकांक्षा किंवा परस्परराकाश्षा दोय. उभयाकरांश्चा ह्यणजे अंगप्रधानोः 
भययतपरस्पराकांश्षा असा अर्थं देण्यात आचेखा आहे. व याङाच वाव्येक- 
. वाक्यता किंवा प्रकरण असं इयणण्यांत येते. या उभयाकांक्षेचं उदाटरण ` 
` पुढें देण्यात येत आहे. तं असँः- 


ददोपूणेमासामध्य (१) "दर्शपूर्णमासाभ्यां खर्गकामो यजेतः असें एक वाक्य 
अच्क अदे. व॒ (२) “समिधो यजति' (ते. सं. कांड रप्र. ६अ.१)} ` 
इत्यादि प्रयाजांच्या बदृलचँ पुं दुसरं एक वाक्य आं आदे. आतां 
यांतील (१) पदिरं जं दरोपूणमासवाक्य- दयाचा अर्थं “दर्चापूणेमासाभ्यां खर 
आवयेत्‌" इतका - ्चाका. परंतु ददोपूणमासांच्या योगनं खगे कसा साधावा 
अदी आकांक्षा या त्राक्याच्या चिकाणीं दिक रदातेच. आतां (२) समिधो 
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यजति' हं जें दुसरं भ्रयाजविषयक वाक्य याचा आपण अथं करू छागलो, 
तरतो अर्थं काये होतो तर “समिदयागेन भावयेतः असा दयाचा अर्थं 
होतो. परंतु समियागानं काय साधवे, दी आकांक्षा या वाक्याम्यं रिक 
रहाते. द्यणजे पहिल्या वाक्यत ददपूर्णमासांनीं खग कसा साधावाः हँ 
सांगितलें नाहीं, आणि दुस्या वाक्याम्ये समिद्यागानं कोणतें विशेष फल 
साधवे हं सांगितेकं नाहीं. आणि दासु पदव्या वाक्याला कर्थभावाकाक्षा 
आष, तर दइुसन्या वाक्याला साध्याकांश्षा आदे. आतां भ्रयाजादिक 
अंगजातानें उपकृत स्च्ेल्या अशा ददीपूर्णमसयागांनीं खग साधावा असा 
अथं पूर्वी ( पान ४६-४५ पहा ) कथंभावाकांक्षेच्या संवधामर्ध्य सांगण्यांत 
आखा आहे. दयाच्या अचुरोधानें बोकावयाचं ञ्चात्यास प्रयाजादिक अगांनीं 
दरोपूर्णमास् हे उप्त केठे जात असल्यास दशेपूणमास हे “उपकार्यः 
टोतात;ः व प्रयाजादिक अग हीं “उपकारकः ददोतात. तेब्हां आतां उप- 
कार्योपकारक भावाच्या परिभाषेमध्ये वोखावयाचं श्चातव्यास -दर्शीपूणमास- 
चाक््याखा उपक्रारकाची आकांक्षा आदे. आणि (समिधो यजति" या वाक्याखा 
उपकायौची आकांक्षा अष्े. इयणजे, एकाचे घोडे नाहीसे स्रा आहेत पण 
रथ जाग्यावर आहे, आणि दुसच्याचा रथ द्ग्ध ज्चाा आदे पण घोडे शिक 
आदटेत, अदा दोघांना एकमेकांची अपेक्षा असून पदिल्याचा रथ आणि 
दुसन्याचे घोडे असे मिद्ुन नष्टाश्वद्ग्धरथन्यायानें ज्याप्रमाणे गमनाचा का्य- 
भाग दहोतो, दयाप्रमणें ही उभयाकाक्षा अष्े. तेब्ां अद्या रीतीने ज्यांची 
एकमेकाना परस्परराकांक्षा आदे, अशीं हीं दोन वाक्ये असल्यासु्े उभयाकां- 
क्षत्वाच्या लक्षणाप्रमणिं येथें प्रक्ररणाचं प्रमाण प्राप्त दोऊन द्या प्रमाणच्या 
योगाने येथें असे निधित करण्यांत येत आहे की, भ्रयाज हे दरपूणमासाचे ` 
दोष (अंग) आहेत. 


(५१) परकरणद्धैविध्यम्‌ । 


तच प्रकरणं द्विविधम्‌ । महाप्रकरणमवान्तरप्रकरणं चेति। 
अशा रीतीने वर वर्णन केडेठं दह प्रकरण दोन प्रकारचें असते; एक महा- 


क 


` .म्रकररण व दुसरे अवान्तर प्रकरण. यां ती । महाश्रकरण सुख्य प्रकरण 
। ९ अ० सं° । 
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असते. व लाच्या पोत येणारीं अशीं जीं गोण प्रकरणे दयांना अवान्तर 
अकरण अशी संज्ञा देण्यात आच्खी अहे. परंतु ह अ्वांतर प्रकरण महः 
ग्रकरणापेक्षां भ्रामाण्याच्या बावलाच्या दृष्टीने जास्त वलवान्‌ असतं. 


(५२) खद्ाप्ररूरणस्‌ । 

तत्र युख्यभावनासंबन्धि प्रकरणं महाप्रकरणय्‌ । तेन च 

प्रयाजादीनां दज्ञेषूणंमासाङ्गत्वम्‌ । एतच प्ररतावेव । 

उभयाकाक्षायाः सभवात्‌ । न ठ विकतो । तत्र श्रङति- 

(~ | शेन कथं या उपरे 

वदिकृतिः कर्तव्ये" त्यतिदेरोन कथंभावाकंक्षाया उय्ठः 

न । अपूवाङ्गानामयप्युमयाकाकया विनियोगासं भवात्‌ । 

तसादपूबोङ्नां यानादेव विद्धत्यर्थत्वमिति । 

महाप्रकरण आणि अवान्तर म्रकरण असे जे प्रकरणाचे दोन भेद वर सांगि- 
तले, त्यांपैकी महाप्रकरणाचं लक्षण असं कीं › “सुख्यभावनासंवन्षि म्रकरणं 
महाप्रकरणम्‌.” याच्याच जोडीटखा पुढें दिटेरं (अंग़भावनासंवयि रकरण अवा- 
न्तरप्रकरणम्‌” ह अवान्तर प्रकरणाचं लक्षण आणून मांडिरं आणि दोर्घांची 
तुलना केटी, तर (भावनासंवन्ि प्रकरणम्‌" हा भाग दोन्ही लक्षणां मध्यं एक- 
सारखाच असून सुख्यः आणि “अंग! हे दोन राब्द्च कायतेलया दोन रक्ष 
णात निरनिराठे घातटेटे आहेत, असं दिसून येतं. आतां वरच्या प्रकर 
णाच्या निरूपणासर्ध्ये चुकर्तेच श्रयाजादीनां दशेपू्णमासां गत्वम्‌* असं जं सांगि- 
+ तरु आहं, लावल्न दशंपूणमास दा सुख्य आणि प्रयाज हं लयाचं अंग, दहं 
सिद्ध न्ाठेरं अहे. तेब्ां उदाहरणार्थं दर्यापूर्णमासाचं जं म्रकरण तं महा- 
रकरण आणि प्रयाजाचिं जं प्रकरण तं अवान्तरप्रकरण दोय, ह स्पष्ट आहे 
लयाचप्रमाणं (दशपूणमासाभ्यां खग भावयेत्‌" यांतीक जी भावना ती मुख्य 
भावना दोय. आणि (समिधो यजतिः याच्यापासून निष्पन्न होणारा अर्थवोध 
-जो “समिद्यागेन भावयेत्‌" लाच्यां तीक जी भावना ती अंगभावना दोय. तेन्हां 


ल्या टष्टीनें पाहतांदी उदाहरणार्थं सुख्य भावनेच्या संवंधायचं जं दरीपूणमास- 1 


अकरण तं महाप्रकरण होय, आणि अंगभावनेच्या सं्वध।चं जं प्रयाजादिप्र- 
कृरण तं अवान्तरप्रकरण होय, ` ` % - 


| 
¢ 
| 
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अगांचा विनियोग मदाप्रकरणानं पक्त पररृतीम््यैच दोतो. 


तेव्हां अशा ग्रकारच्या या दोन प्रकरणपिकीं जं महाप्रकरण द्याच्या योगाने 
प्रयाजादिक जीं अंगे यांचा दरोपर्णमासयागाच्या च्क्राणीं विनियोग करण्यांत 
आला आहे. या महाग्रकरणाच्या संवंधानें ही एक गोष्ट येथपर्यत सांगण्यांत 
आटी. आतां याच मदाप्रकरणाच्या संवधाची आणखी एक गोष्ट जी ठकक्ात 
ठेवण्यासारखी आहे, ती पुं सांगण्यांत येत अहे. ती अीः- प्रकृति आणि 
विकृति हे दोन विभाग पूर्वी ( प्रकरण ४८ पटा ) सांगितटेेच आहेत. 
दयापैकीं दशपूर्णमास दी प्रकृति दोय आणि सौयोदियाग दी विकृति दोय. 
ते्ां आतां ददीपूणमास दा जो एक प्रकृतिभूत याग व्याच प्रयाजादिक ह अंग 
आहे द जन्तं या म्रकरणाच्या प्रमाणानं ठरविण्यांत आ, लाचप्रमाणें विज्ती- 
सध्येही म्रकरणावरून विकृती चीं अगे निशित करितां येतील क्रंवा नाहीं, असा 
एक्‌ ग्रश्च खाभाविक्रपर्णेच उत्रन्न होतो. पण असा प्रश्च उत्न्न ्ाटा असतां 
याच उत्तर येथें असं देण्यात येत आहे कीं, . प्रकरणावकून हा जो एकादा 
अंगाचा दाच्या प्रधानाशीं विनियोग निश्चित करण्यांत येतो तसं करणें द फक्त 
प्रकृतिवाक्यामर््येच दाक्य आहे. कारण, दशपूणमास हा जो एक प्रकृतियाग 
आहे, लाच्या उदाहरणावरून आपण वोद लागा, तर आपल्याखा अर्स 
दाखवितां येई की, या ठिकाणी 'दशेपूर्णमासाभ्यां खर्म भावयेत्‌? याङा इति- 
कर्तेव्यतेची आकांक्षा आहे, आणि (समिदयागेन भावयेत्‌? यारा साध्याची आकांक्षा 
आहे. अन्नी दोधांना एकमेकांची उपकार्मोपकारकाकांश्चा यें संभवत आहे 
व ह्यणूनच या उभयाकांश्चाङ्पी प्रकरणनें यांचा अंगांगिभाव आणि विनियोग 
निध्ित करितां आखा. आणि अस्तं करणें ह फक्त प्रकृ तीमर्ध्येच दाक्य असरत. 
विकृतीमध्ये असं करणे हं केब्हांही शक्य होणार नाहीं. कारण, विदृतीमध्यें 
्रकरणाला अवद्य असणारी जी उपकरार्योपकारकाकांक्षा तीच सुीं उत्पन्न दोऊ 
दराकत नाही. कारण, विकरतींतीर (उदाहरणार्थ) एक सौर्भयाग आपल्याला 
करावयाचा आहि, असं अपण मानि, तर दया वैत अदा सौर्ययागाच्या 
अगांच्या वद्ख्ची कथंभावाकांक्षा दी सुगं उत्पन्नच होऊं शकत नाहीं. कारण, ` 
“श्रकृतिवद्धिकृतिः करतेव्या, द्यणजे प्रकृतीप्रमणं विकृतीमधील धर्मं आचरिखे 
, जवे, अज्ञा प्रकारच्या अतिदेशवाक्यानं सगठी कथंभावाकाक्षा निदत्त क्लट्ली 

असल्यासुक्ठं विछ्तीमध्यं नवीन असं जांणावयाच कांहीं शिद्कच उेवण्यांत 
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अचेठं नस्ते. जसे ्रकृतीत सांगितरं असेल तसंच विङृतीमभ्ये करावें, 
असें एकदां सांगून टाक्रिटेकं असल्यानतर मग ॒विकृतीम्ये क्थभावाकांक्षा 
उत्पन्न दोण्याटा अवक्राराच उरत नाहीं. आणि आकाक्षाच जर विकृतीमध्यें 
संभवत नाहीं, तर उभयाकांक्षारूपी जं प्रकरण लाचा विछृतीमध्ये प्रवेश द्योणार 
कोटून १ आणि दयाच्यावरून तेथील अंगांचा विनियोग तरी ठरविखा जाणार 
कसा १ सारांश, विकृतीमधीर अंगांगिभाव आणि विनियोग हे प्रकरणावरून 
ठरविण्यांत येत नाहीत, दह यावरून सष्ट होत आहे. 
विरतीमध्ये अगांचा विनियोग योदकवाक्यानं किंवा 
स्थानप्रमाणानें होतो. 

प्रकृतीमधील जीं अंगे विजृतीमर्ध्ये करावयाचीं असतात, तीं विकृतीमध्यें 
म्रक्ृतींतल्याप्रमाणें प्रकरणावरून प्राप्त होत नसून तीं तेथें अतिदेदानं रपत 
होतात, अते येथपर्यत . सांगितछे. पण अतिदेशानें श्राप्त दोणान्या भ्राङ्त 
अंगपेक्षां सौर्यादिक विकृति यागांमध्ये उपहोमादिक जीं कांहीं आणखी अपूर्व 
( अपूर्वैकथित, नवीन,-ूर्व॑सिन्‌ प्रकृतो अप्राप्तानि अपूर्वाणि-प्रयाजे कृष्णलं 
जुहोतीलादिश्चुला सौर्ययागविरोषे विदितानि छृष्णल्टोमादीनि । भ्र. टीका) 
अगे सांगितटेलीं असतात, तीं तेथं कशीं प्राप्त होतात, असा आतां एक याच्या- ` 
पुटी श्न उपस्थित दतो. पण लाच्यासंवंधानेंही येधें असें सांगण्यांत येत 
आहे की, हीं जीं अपूर्वं ह्यणजे नवीन अगे आहेत, तीं या वेकरेत यागांच्या 
स्थानामर््ये सांगितरेखीं असतात; व द्यणून “स्थान या पांचन्या प्रमाणावरूनच 
तीं उपहोमादिक नवीन अंगे विक्ृर्तीचीं शेषभूत आहेत, असं जाणिकं पाहिजे. 
, तीं प्रकरणावङून विकृतिरोष आहेत, असें ह्यणतां यावयाचें नाही. कारण, लया 
विकाणीं ्रकरणाङा अवदय लगणारी जी उभयाकांक्षा तिचाच संभव नसल्यास 
तेथे प्रकरणानें दया नवीन उपहोमादिक अंगांचा विछ्ृतीमध्यें विनियोग होतो, 
असे इयणतां यावयाचें नाही. सौर्यादि विकृतियाग आणि उपहोमादिक दीं जीं 
त्यांची नवीन अगे यांच्यामध्यं जर परस्पराकाक्षा असती, तर तेथं प्रकरण 
उपपन्न होऊ शकं असतें. पण येथं फक्त उपहोमादिक अंगांनाच तेवढी, 
अन्यतराकांक्षा असते, पण उभयाकरांश्षा नसते. “उपद्ोमादिभिभौवयेत्‌" असं ` 
विधान सांगितल्यानंतर “उपहोमादिभिः किं भावयेत्‌" अक्षी आकांक्षा या एका 
बाजूनं उत्पन्न होते, ही गोष्ट खरी आददे. परण आतां सौयादिक विकृतिया- 
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गांच्या वाजृनं पादिकं असतां अतिदेदावाक्याच्या योगनं यांची आकांक्षा 
उपशान्त श्चाटेली असल्यास सौर्यादि यागांच्या वाजूने सुखी आकांक्षा 
उरछ्ेटी नसते. ह्यणजे अपूर्वं अंगांच्या बाजूने आकांक्षा असते, पण वैकृत 
यागाच्या वाजृनं ती सुच नसते. आणि उभयाकांश्षा असल्यादिवाय तर. 
म्रकरणरूपी प्रमाण संभवत नाहीं. तेब्हां स्थानरूपी प्रमाणावरूनच विकृती तीक 


नवीन अंगं आणि विकृति यांच्यामधीक रोषदोषिभाव प्रतिपादित केला जातो, 
हं सिद्ध दातं. 


विकृतियाग 
क इः | 
म्राकृतां गानि (चोदकप्राप्त) अपूवागानि ( स्थानतः प्राप्त) 
(उभयाकांश्ञाविरहात्‌ प्रकरणाप्राप्त) (अन्यतराकाश्ाविरहात्‌ प्रकरणाप्राप्त) 


(५३) अवान्तरकरणस्‌ । 
अङ्धभावनासस्बन्धि प्रकरणमवान्तरप्रकरणम्‌ । तेन चा- 
ऋमणादीनां प्रयाजाचयङ्गतमर्‌ । तच संद शेनैव ज्ञायते। 
तदभावे चाविशेषार्सर्वेषां फएरभावनाकथंमावेन ग्रहण- 
म्रसंगेन प्रधानाङ्गत्वापत्तेः । 
्रकरणाच्या दोन विभागापेकीं महाप्रकरणाचं निरूपण येथपर्यत केल्यानंतर 
दाच्यापुडं आतां अवान्तरग्रकरण हँ कमानेच प्राप्त होत आहे. “अगभावना- ` 
संबधि प्रकरणम्‌ अवान्तरम्रकरणम्‌' असं या अवान्तरप्रकरणाचं रक्षण येथें 
करण्यांत आक. आहे. ` याचा अथं काय होतो, दँ अन्योन्य तुख्नेनें मदाप्रक- 
रणाच्या लक्षणाच्या स्पष्टीकरणाच्या वें ( पान . १३० पहा ) सांगण्यांत 
आरं आदे. दरीपूणमासाच्या सुख्य प्रकरणामध्ये (समिधो यजति, तनूनपातं 


यजति, इडो यजति, वर्दिंयेजति, खाहाकारं यजति”, असे पंचभ्रयाज सांगितले 


आदित. दे याज उ 9 अंग आहेत. इणून “समिद्यागेन भाव- 
येत्‌" इद्यादि प्रकारची या पंचग्रयाजांच्या संब॑धाची जी भावना, ती अंगभावना 
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होय. आणि लया अंगभावनेच्या संबधाचं जं प्रकरण तं अवान्तरग्रकरण दोय, 
आतां हं प्रयाजांचें अवान्तर प्रकरण चाललें असतांना यामध्ये (अभिकमणः , 
ह्मणून एक कर्म सांगण्यांत आलें आहे. (याच्यावदृखची सविस्तर माहिती पुटढीक 
“संदंरालक्षण' या प्रतीकामध्यै देण्यात येत आहे.) तेव्हां हा असिक्रमणक्र्मरूपी 
विधि प्रयाजांच्या प्रकरणामध्यें सांगितला गेला असल्यासुं तो प्रयाजादिकांचें 
अंग असला पाहिजे, असें अवान्तरभ्रकरणावरून सिद्ध होतें. पण यें हँ 
लक्षांत ठेवि पाहिजे की, हा अभिक्रमणविधि प्रयाजांच्या अवान्तरप्रकरणामध्यें 
परित केडा गेढा आहे, ह्यणून एवव्यावरूनच मात्र तो प्रयाजादिकांचं अंग होतो, 
असे नाहीं. तर ल्या प्रयाजांच्या. अवान्तरप्रकरणामध्येही हा अभिक्रमणविधि 
एकादा संदंशामर्ध्ये (चिमय्यामध्ये) सांपडावा तसा सांपड्टेखा आदे. “संदंरा" 
यावकूनच मराठीत “सांडस' हा दाब्द्‌ “चिमटा या अर्थी अषेला आहे. 
एकाया सांडसाच्या दोन वाजृच्या दोन पादयांच्या मध्यै जज्ञी एकावी वस्तु 
सांपडावी, याप्रमणें हदा असिक्रमणविधि या विकाणीं सांपडठेला अहे. 
हयमणज्ञे या प्रयाजांच्या अवान्तरप्रकरणामध्य ` प्रयाजांच्या कोणा एका अंगाचें 
विधान आधीं आच्कं आदे; व प्रयाजांच्या दुसय्या एका अंगाचं विधान पुं 
आच्ढं आहे. आणि या दोन अंगांच्या संदंशामर््ये, ह्यणजे चिमय्यामर्ध्ये, 
हः अभिक्रमणाचं विधान सांपडलें अष. दायं एकाधया चिमय्यांत 
सापडावेँ तसं तें येथे प्रयाजांच्या दोन अंगांच्या चिमस्वामध्ये सांपडचेरं 
असल्याकारणानें लया अभिक्रमणवाक्याचं प्रयाजांगत्व निधित श्ञाटेरें आहे. 
व व्यांतून ल्याची खटका होऊं शकत नाही. ( यावदृलचें विदोषं निरूपण पुदँ 
येतच आहः ) पण अशा रीतीने हं अभिक्रमणवाक्य जरया चिमय्याम््ये 
धरठं गेलें नसते, तर मात्र तं प्रयाजाचं अंग श्चा नसते. तर 
मग दयाचं काय स्रं असते तर ल्याची स्थिति पुदीलपमाणे न्ञाटी 
असतीः--दरपूर्णमासाभ्यां खरग भावयेत्‌ या महाप्रकरणां तील जी सुख्य 
फठभावना तिला ददरोपूर्णमासांनीं खगे कसा साधावाः, अशा प्रकारची करथ॑- 
भावाकांक्षा अहे. तेब्टां या ठिकाणीं ददयपूर्णमास डे जे उपकार्यं यांच्यावर 
उपकार व्हावा द्यणून ्रयाजादिक्र हीं जीं उपकारक अंगे तीं सांगण्याकरितां 
ह प्रयाजांचं अवान्तरप्रकरण प्रद्ृत्त ्राठेरे आहे. तेब्दां या अवान्तर- 
प्रकरणामध्ये जीं जीं कांटीं अगे सांगितटेटीं असतील, तीं खटी सरसकर 


"णो न्च द्द ॥  - आः 


ग ञ्खर-- 
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रीतीने दशपू्णमास या प्रधान यागाचीं अंगे होणें हं खाभाविक आहे. इणु 
भ्रयाज हे जसे दशेपूणमास या प्रधान यागाचें अंग होतात, लयाचप्रमणे या 
ग्रयाजांच्या वरोवरच ह जं उपरिनिर्दिष्ट अभिक्रमण तेंही ला पधान यागा्चेच 


अंग होऊ ऊागरु असतं. परंतु वस्तुस्थिति अश्री आहे कीं, प्रयाजर्है जरी 


दशपूणेमासाचं अंग असल, तरी या अवान्तरप्रकरणामष्ये ल्या भयाजांचीं 
हमणून कांहीं अंगे सांगित्टीं आहेत. आणि तशा ल्या प्रयाजाय्या अंगांपेकीं 
दोन अंगांच्या चिमय्ामध्ये हँ अभिक्रमणवाक्य सांपडक्ठं आददे. व व्यार 
तें ्रयाजाचंच अंग होतें आणि एकदम भधान यागाचें अंग होऊं शकत नाही. 
हा बिषयजे. सू, अ. ३ पा. १ अधि. १० यांत दिला आहे, तो पहा. 


` (या विषयाच्या स्पष्टीकरणाकरितां पुढील प्रतीकाम्ये दिठेली आति पहा.) 


(५४) संद शछखक्चषणस्‌ । 
णएकाङ्गायुवादेन विधीयमानयोरङ्गयोरन्तराङे विहितस्वं 
संदंशः । यथाभिक्रमणे । तद्‌ हि समानयते ज॒हाम्‌ 
उपभरतस्तेजो चा' इत्यादिना प्रयाजाडुबादेन किंचिदङ् 
विधाय विधीयते यखेवं विदुषः प्रयाजा इज्यन्ते भरभ्यो 
रोकेभ्यो भात्व्याञ्चदतेऽभिक्रामं जुदोत्यभिनिलै" 
इति तदनन्तरं “ो वे प्रयाजानां मिथुनं वेदे" त्यादिना 
किंचिदङ्गं विधीयते । अतः प्रयाजाङ्गमष्ये विहितमभि- 
क्रमणं तदङ्गम्‌ । | 
अयाजेरपूं कृत्वा यागोपकारं भावयेदिति ज्ञाते कथमे- 
भिरपूवं कर्तव्यमिति कथंभावाकां्षायाः - स्वात्‌ । सा 
च संदंशपठितेरभिक्रमणादिभिः शाम्यति । न चाङ्गमा- 
. . वनायाः ` कथंभावाकांक्षाभोवः । भावनासामान्येन 
तत्रापि तत्संभवात्‌ । = 
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` संदंशाचें स्पष्टीकरण या प्रतीकामर्ध्ये करण्यांत आच आहे. दा संद॑रा्चँ 
लक्षण ^एकाङ्गाचुवादेन विधीयमानयोरंगयोरन्तरारे विहितत्वं संदंशः" याप्रमाणे 
यें देण्यांत आलेलं आहे. याचा अर्थं ठीकेम््य थोडक्यांत देण्यात आला ` 
आहे, तो असा कीः-प्रयाजानुवादेन विहित-तदङ्गमध्ये विहितत्त्वं संदंदाः". या 
सिकाणीं प्रयाजाचं अवान्तर प्रकरण चाले आहे. हे प्रयाज इयणजे दर्च- 
पू्णमासाचें एक अंग आहे. आणि या प्रयाजशूपी एका अंगाची अनुत्रत्ति 
त्याच्या अवान्तर प्रकरणाच्या रूपान चाल्टेटी असर्ताना दयात सांगितचेल्या 
दोन विरधीच्या अंतराक्रामध्यं हा अभिक्रमणविधि सांगितटेला आहे. दह्यणून 
अभिक्रमण दे संददाचं उदाहरण दोय. आतां म्रयाजांच्या प्रकरणामध्ये 
कोणते दोन विधि सांगितच्के आहेत आणि लयांच्या अंतरक्राम्ये हा अभि- 
क्रमण विधि कसा सांपडखा आहे, द याच्यापुदै दयासंवंधींचीं तीं प्रक्ष तीन 
वाक्ये देऊन -दाखविण्यांत येत आदे. व्यांपेकीं परिरं वाक्य येरणेप्रमाणें 
आहेः-(१)समानयते जुह्वाम्‌ उपतः तेजो वा" (ते. सं.कां. २ म्र.६ अनु. १). 
याचा अर्थं असा की, “उपशत्‌ः या नांवाचं इत धारण करण्याचें जं एक मोघ्या 
पठीसारखें पात्र अस्ते, यांतून जहमर्ध्ये तूप घ्यावे. या वाक्यामध्यैः उपभ्रता- 


, मधून जहूमध्यं प्रयाजाच्या साटीं शृतानयन करावे, अत प्रयाजाच एक अंग 


सांगितर्ठं आहे. आतां ह अंग सांगून स्ञाल्यानंतर द्याच्यापुदै पुटीरग्रमर्णे 
दुसरें वाक्य अल्ेटं आहे. तें असेंः-(२)यसेवं विदुषः प्रयाजा इज्यन्ते 
्ेभ्यो .लोक्रेभ्यो भ्राव्रव्याज्ुदतेऽभिक्रामं जदोलयभिजिदेः ( ते. सं. कां. रप्र. ६ 


अजु. १). याचा अर्थं असा कीं, असं जाणणाय्या ज्या यजमानाकरितां या प्रया- 


जचिं हवन करण्यांत येतं, तो या लोकांमधून आपल्या शात्रूना घालून देतो, 
ह्मणजे जिंकरितो; हयणरून विजय ग्राप्त होण्यासाठी अभिक्रमण करन आहति 


` द्यावी. या दुसच्या वाक्यात अभिक्रमण करण्याविषर्यींचा विधि सांगण्यांत 


आलेला आददे. आतां याच्यापुढीक तिसर जं वाक्य तें येणेप्रमाणे आदेः-- 
(३) “यो वै प्रयाजानां .मिधुनं वेद स समिधो बहीरिव यजति" (तै. सं. का. २ 
अ. & अचु. १). याचा अधं अस्ता की, जो या प्रयाजांचें मिथुन ( युयुल, द्वय ) 
जाणतो, तो जणूं काय पुष्क समिधांनीं याग करितो. आतां ह जरी कांहीं 
अंशो अर्थवादात्मक वाक्यं आदे, तरी यांत प्रयाजांचा उदे अटा असल्यासु्े 
अयाजांची जी अनुडृत्ति मागून छू ज्ञठेटी आहे, ती या तिसय्या वाक्यापर्यतही 


च = "क्वि 


संदंशलक्षणम्‌. १३२७ 


चाद रादिटेटी आहे, द यावरून सिद्ध होते. तेन्हां येथे यो वेदः इव्यादि 
दाब्दानीं जं वेदन सांगितरुं आदे, तंही प्रयाजा्चँ एक अंग आहे, असें यावरून 
स्पष्ट होतें. तेव्हां आतां पदिरं आणि तिसरे अरींजींहीं दोन म्रयाजांचीं 
अगे, लांच्या संदंराम्ध्यं अभिक्रमणाचं जं दुसरं वाक्य तँ सापडलेकं अस- 
ल्या तंही प्रयाजाचंच अंग कसं होते, ह यावरून लक्षांत येण्यासारखें आहे. 


अभिक्रामं जदोतिः यांतीर (अभिक्रामम्‌ः हं अभिपूर्वक क्रम्‌ या धातं 
क्त्वान्त अर्थी (णसु) रूप आहे, ह लक्षांत घेतठं पादिजे. ह्यणून “अभिक्रमण 
करून दवन करितो" असा याचा अर्थं करण्यांत येतो. आणि अभिक्रमण याचा 
विदोष अर्थं “(आहवनीयं अभितः संचरणम्‌ः असा देण्यात आलेला आहे. 
म्दणजे आहवनीय असीच्या बाजूने अमिक्रमण करून आहुति द्यावी, असा 
यांतीर तात्पयार्थं निष्पन्न होतो. यावदृक सायणाचायानीं त. सं. काण्ड 
२ प्रपा. ६ अनु. १ मर्ये असं लिहिरं आहे कींः-असमिक्रम्यामिक्रम्यादूरे 


स्थित्वा प्रथमं हुत्वा पादं पुरतः प्रक्षिप्य द्वितीय जहूयात््‌ । एवसुत्तरत्र । 
तदेतदभिक्रमणम्‌ । । 


ह अभिक्रमण संदशामध्ये करसं सांपडटेकं आहे ह पुटी आकृतीवरून 
नचांगङ लक्षात येण्यासारखें आहे 


द्दीपृणेमास- प्रधानयाग- महाभ्रकरण 


भयाज--दशेपृणेमासांग-अवान्तरप्रकरण 


ए | | 
(१) इतानयन (्रयाजांग) (२) अभिक्रमण (३) मिथुनवेदन(्रयाजां ग). 


अगभावनेखादी कथभाव असतो 


दशपूर्णमासां तीर कथभावाची आकांक्षा उपशान्त करण्याकरितां जे प्रयाज 
` द्याचं अंग म्दणून प्रदत्त स्रा, व्यांना खतःला फिरून आतां करथंभावाकाक्षा ` 
असण्याचं कारण नाहीं, अशा समज॒तीनं वरीरु व्यवस्थेच्या विष अतां ` 
यें अशी एक दका काटण्यांत येत आहे की, ज्या भ्रयाजाना इतिकतेन्यतेची ` 4 
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आकांक्षा नाही, ला प्रयाजांचं अभिक्रमण हं एक अग आदे, असें त॒द्चीं 
ह्मणतां हं कसं परंतु या प्रश्नावर श्रयाजरपूव कृताः येथपासून (भावना- 
सामान्येन तत्रापि तत्संभवात्‌ येथपयतच्या अथान असे समाधान सांगरण्यांत 
येत॒ आहे की, अयाजांना कथभावाकांक्षाही असण्याका कांहीं हरकत नाही. 
कारण, “प्रयाजांनीं अपूव उत्पन्न करून दशेपूणमासयागावर उपकार करावा" असें 
सख्य भावनेंतीक कर्थभावाकांक्षेवरून निधित क्ञाल्यानंतर आतां या प्रयाजांनीं 
तरी अपूर्व कसे उत्पन्न करावै, अशा प्रकारची कथंभावाकांश्षा उत्पन्न होतेच. 
आणि दी आकांक्षा प्रस्तुत स्थटीं संदंरामध्यं सांपडटेल्या अभिक्रमणादिकांच्या 
योगाने दान्त होते. शिवाय सुख्य भावनेखाच तेवटी कथभावाकांश्षा असते, 
आणि अंगभावनेका ती नसते, असे मानण्याचें कांहीं कारण नाही. कारण, 
अंगभावना ही देखीरु एक भावनाच असल्यामुन्ठे इतर भावनांना ज्याप्रमाणे 
कथंभावाकांक्षा असते लयाचभ्रमाणें ती या अंगभावनेकादी असणारच. तेन्हां 
या कथंभावाकाक्षिच्या उपद्यमनासारटीं अभिक्रमण हं प्रयाजाचं अंग दोण्याला 
कांहीं एक हरकत नाहीं, दँ उघड होत आहे. 


५५५) घकरण क्रियाया एव साक्लाट्िनियोजकस््‌ | 


तदिदं प्रकरणं क्रियाया एव साक्षादिनियोजकम्‌ । द्रव्यगु- 

णयोस्तु तद्वारा । तथाहि यजेत खगेकाम इत्यत्र एल- 

भावनायां कथभावाकांक्षायां संनिधिपठिताऽश्रूयमाग- 

` फलकं क्रियाजातञ्ुपकायाकाक्षियेतिकतंन्यतात्देनान्देति । 

क्रियाया एव रोके कर्थमावाकांक्षायामन्वयदशेनाद्‌ ¦ 

न हि $टारेण छिन्यादिलयत्र क्थभावाकरांक्षायाप्रचाये- 

` माणोऽपि हस्तोऽन्वेति । किंतु दस्तेनोयम्य निपाल्येति 

उध्मननिपातने एव । हस्त तद्वारेबान्वेतीति सार्बज- 
. .नीनमेतत्‌ । 
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अरा प्रकारानें येथपर्यत ज्या भरकरणाचं वर्णन करण्यांत आर्ट, तं प्रकरण 
विनियोगविधीला सादाय्य करणारी जीं सहा प्रमाणें आहेत, द्यापेकी एक प्रमाण 
आहि. व या प्रकरणरूपी प्रमाणावरून कोणलया प्रधानाच्या च्करणीं कोणलया 
अंगाचा विनियोग करावयाचा, ह निश्चित करण्यांत येतं. ह्यणजे श्रकूरण 
हं इतर प्रमाणांप्रमाण एक विनियोजक प्रमाण अहे. पण दहं जं प्रक्ररणरूपी 
विनियोजक रमाण तें कोणलया प्रकारच्या अंगाचा विनियोग निचित करू ,. 
रकतं ए द्रव्याचा १ किंवा गुणाचा? किंवा क्रियेचा१ असा प्रश्च उत्पन्न ज्ञाका 
असतां दा संवधानें येथं असतं सांगरण्यांत येत आहे कँ, प्रदयक्ष रीतीनं पादिक 
असतां प्रकरण हँ फक्त क्रियेचं च विनियोजक दोऊ दाकतं. आणि मग लया 
क्रियेच्या दारान ते द्रन्य आणि गुण याच विनियोजक होतं. व ही गोष्ट 
पुटील उदाहरणावरून स्पष्ट करण्यांत आच्टी अहे. दशोपूर्णमासाभ्यां खर्भ 
भावयेत्‌" इदयादिं फभावनात्मक वाक्यामध्यें दशेपूर्णमासयागांनीं खग कडा 
रीतीनं साधावा अदा प्रकारची कथंभावाकांक्षा उत्नन न्ञाटी असतांतो खर्म 
अशा रीतीनं साधावा, अशा प्रकारची इतिकतव्यता सांगणारी कोणती गो 
वरं खाभाविकपणें दया चिक्राणीं अन्वित होऊ राके तर अर्थतच अशा 
टिकाणीं अन्वित दोणारी जी गोष्ट ती क्रियाच असली पाहिजे. मात्र ती क्रिया 
“द्रापूणमासाभ्यां यजेतः इद्यादि साकांक्ष वाक्यांच्या संनिधीम्ये, इयणजे 
द्यांच्याच प्रकरणाम््ये, पठित असटी पाहिजे; उदाहरणार्थ, प्रयाज ह जं एक 
“क्रियाजातः दह्यणजे (अनेक क्रियांचा समुचय आहे, तें प्रयाज दी एक म्रकारची 
क्रिया असून ती दरपृणमासाच्या अ्रकरणामर््येच पठित आहे; व ह्यणून ते प्रयाज 
तेथं अन्वित दोण्याला योग्य आहेत. शिवाय, अशा रीतीने जी क्रिया अन्वित 
बहावयाची लया त्रियेडा खतःचं असं कांहीं फक सांगितङ्ठे असतां कामा न्ये. 
कारण, ज्या क्रियाजाताला खतःचं फर सांगितछ्ं असेक, लाला फरसाटीं 
दुस्याशीं अन्वित होण्याची आकरंक्षाच असणार नाही. परंतु भ्रयाज हँ 
क्रियाजात असं आहे की, यांच फर सांगितडेरं नाहीं; ह्यणून “समिद्यागेन किं 
भावयेत्‌" अरी लाका उपक्रायाची आकांक्षा असते; आणि हयणून तें क्रियाजातं 
कर्थभावाकाक्षा असरेल्या दशेपूणमासाशौ अन्विति होण्याला योग्य होत. ` 


ल्याचग्रमाणें प्रयाज हँ कार्यजात पूर्वी सांगितल्याप्रमणें अशा खरूपाचें आहे ` ज 


तें खतः उपकारक आहे, आणि ल्या उपकार कान ज्याच्यावर उपकार करावयाचा 
# ९ अ 
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त्या उपकार्याची दया कार्यजाताङा आकांक्ञा आदे. हयणून या वर सांगितछ्ल्या 

1 1 ॐ 6 चे, ¢ = 
सर्वं कारणांसुकें ज्याखा कथंभावाची आकांक्षा आहे अशा दशपूणेमास यागामरध्ये 
अकरणरूपी प्रमाण हे प्रयाजरूपी क्रियाजाताचा विनियोग करित. 


या उदाहरणाच्या स्पष्टीकरणावरून प्रकरण हँ फक्त क्रियेचँच विनियोजक 
क्स असते, दं दिसून येते. व खोकिक व्यवहारामर्ध्येही आपल्याला असंच 
` दिसून येत की, जेथे कथभावाकांक्षा असेल, तेथे या कथंभावाकांक्षेचं उपडामन 
करण्याकरितां ` क्रियेचाच अन्वय केका पाहिजे. उदाहरणार्थ, (कखरेण 
चिन्यात्‌" ( हयणजे “ङुस्दाडीनं छेदन करव” ), असें वाक्य एेकिल्यानतर क-दा- 
डीन कसँ छेदन करावें, असं कोणी कथभावाकांक्षेच्या जिज्ञासेनें विचारि, 
तर याला आपण काय उत्तर देतो १ “दातः असा हा द्रव्यवाचक शब्द्‌ आपण 

* या चिक्राणीं उच्वारिला, तर तें लया विचारणाराच्या प्रश्नाचं उत्तर नव्हे. तरं 
मग लाला अपण काय सांगितटठै पाहिजे दयाला अपण असं सांगितर 
पाहिजे, व लाला असं आपण सांगतोंही, कीं दातानें कु्टाड वर उचद्टून ती 
खारीं फक, द्यणजे दया कुच्दाडीनें काकडा्चँ छेदन दो. ह्यणजे यांतील 
सारांश असा निष्पन्न होतो की, छेदनाच्या संवंधाची कथंभावाकांश्षा असेक, 
तर उद्यमन आणि निपातन या क्रिया दीच द्याची इतिकर्तव्यता दोय. 
ह्मणजे कथंभावाकाक्षेच्या रिक्राणीं मरकरणावरून क्रियेचाच अन्वय प्रक्ष रीतीने 
होऊ राकतो, द जं वर सांगितङं आहे, तें यावन सिद्ध होते. तेथें द्रव्य 
किंवा युण यांचा अ्रयक्षत्वानें अन्वय होऊ दकत नाही. द्रव्य आणि गुण 
यांचा जर तेथे अन्वय ब्हावयाचा असे, तर तो मग क्रियेच्या द्वारानंच दोॐँ 
दाकेल. उदाहरणार्थ, कुन्दाडीनं कसं छेदन करावे असा क्थंमावाकाक्षिचा 
मरश्न असतां तें कोणी “हस्तः असें ( द्रन्यात्मक्र ) उत्तर दिर, तर दया दस्ताचा 
छेदनाशीं भ्रदश्च . अन्वय होणें शक्य नसून हाताने दोणार्या उद्यमन आणि 
निपातन या क्रियांच्या द्वारानेंच लयाचा अन्वय दोऊ शके, दी सर्वं लोकांच्या 


अयुभवाची गोष्ट आहे. तेब्दां प्रकरण ह प्रमाण साक्षात्‌ रीतीने फक्त क्रियेचंचः 


विनियोजक असते, हं यावरून सिद्ध हाते, 


प्रकरण स्थानादिभ्यो बटवत्‌. १४१ 


(५६) भ्रकरणं स्यानादिभ्यो बलवत्‌ । 
इदं च स्थानादिम्यो बलवत्‌ । अत एवाैदीव्यति राजन्यं 
जिनातीति देवनादयो धमो अभिपेचनीयसंनिधो पठिता 
अपि सानान तदङ्खम्‌ । किंतु प्रकरणाद्राजघ्रयाङ्गमिति । 


येथपयत प्रकरणरूपी ममाणाचें सर्ब वाजूनीं परीक्षण स्ञाव्यानतर आतां . 
त्याच्या संवंधानं असं सांगण्यांत.येत आहे कीं, द अकरण स्थानादिकपिक्षां - 


जास्त वखव्रान्‌ अष्दे. आणि दी गोष्ट पुढीलप्रमाणे सिद्ध करण्यांत येत आहे, 
(जे. सू. अ. ३ पा. ३ अपि. १० आणि अ. ४पा.४ अधि. २ पा.) 
राजसूय प्रकरणामर्ध्यं (१) अच॒मदयादिक इष्टि, (२) आदिलादिक पञ्ययाग, 
(३) अभिषेचनीय, दरपेय, इत्यादिक सोमयाग व (४) कांहीं दर्वाहिम, असे 
अनेक याग सांगितच्टे अहित, द्यांपेकीं अभिषेचनीय या नांवाचा एक 
सोमयाग (ते. सं. का. १. ८ अनु. <) सांगितटेका आदे. आणि या 
अभिषेचनीय यागाच्या जवकर देवन, दयणजे द्यूत वेण, वगेरे कांदीं गोष्टी 
सांगितल्या आहेत. दया अशाः-अक्षर्दन्यति, राजन्य जिनाति, योनः- 
देपमाख्यापयति' (ते. सं. कां. १. ८ अनु. १६). यांचा अर्थं असाकीं 
फांशानीं द्यूत खेक्तो, राजाना जिंकरितो आणि बह्वच ब्राह्मणामध्ये जं छनःशे 

या वहुलचं उपाख्यान सांगितले आहे दाच वणन करवितो. तेनब्हां आतां 


येथं अभिषेचनीय यागाच्या जबक ( संनिधीमध्यं ) जे देवनादिक धर्म॑ पठित 


केरे गेटे आहेत, ते अभिषेचनीय यागाच्या स्थानामध्य असल्य।सु्ं स्थान- 
प्रमाणावरून ते अभिषेचनीय यागाचे अंग व्दावेत, किंवा ते देवनादिक ध्म 
राजसूय प्रकरणामर्ध्ये पठित केडे गेटे आहेत ह्यणून ल्या प्रकरणाच्या जोरावर 
ते राजतूय यागाचे अंग ब्दावेत, अज्ञा प्रकारची शोका येथं उत्पन्न होते. 


तेष्दां आतां अही शंका उत्पन्न क्ाटी असतां दयया इकेवर असं उत्तर ` 


देण्यांत येत अहे कीं, देवनादिक धर्मं हीं राजसूय यागाचींच अगे मानि 
पाहिजेत. कारण, (१) “राजा खाराज्यकामो राजसूयेन यजेत या विधीचा 
“राजसूयेन यागेन खाराज्यं भावयेत्‌" भसा अर्थं ञ्चाव्यानंतर याका जी कथंभावा- 
कांक्षा उत्पन्न होते, ती कथंभावाकांक्षा तृप्त करण्याकरितां चाद असङेल्या भरक- 


रणामध्यं ज्या देवनादिक क्रिया सांगितचञ्ल्या अहत, दांचा राजसूय यागा्चीच * 
| += 







१४२ । अर्थसंग्रह. 


अन्वय केखा पाहिजे. (२) आणि राजसूयामध्ये अनेक याग सांगितच्े अस- 
. + ल्यासुक देवनादि ध्म हे ला स्वं यागांचे शेष होतात. (३) शिवाय, अभि- 
 बेचनीय हा जो याग अष्े, आणि ज्याच्या संनिधीमध्ये ह्या देवनादिक क्रिया 
, सागितरेया आहेत, लया अभिषेचनीय यागाला कोणद्यादी अंगाची अकाक्षा 
„ नाही, कारण, अभिषेचनीय याग ही ज्योतिष्टोम या प्रकृतीची एक विकृति 
(जे. सू. ८-१-१६) असत्यासु प्रकृतीतल्याश्रमणें विृतीमधीर अंगे करावीं 
या अतिदेशने पराप्त ्लाटेल्या प्रङृतीच्या अंगांच्या योगानें अभिषेचनीय यागाची 
अंगाकाश्चा निन्त ज्ञाटेटी आहे. तेब्दां प्रकरणावरून देवनादिक् क्रिया या 
अभिषेचनीय यागा अंग होऊं राक्रत नार्दीत, दं उघड होतं. परंतु आतां 
अभिषेचनीय यागाच्या संनिधीमर्यं या देवना्दिक क्रिया सांगितटेट्या आहेत, 
ह्मणून (१) या संनिधिरूपी स्थानश्रमाणाच्या जोरावर तें आकरक्षा असली 
पािजे, अङी कल्पना करावी, असं कोणी यण लगेल; तर याला आधी 
(२) आकाक्षारूपी अकृरणाची कल्पना करावी लागेल. आणि मग ल्या प्रकरणा 
वरून (३) वाक्य, (४) लिग, आणि (५) श्रुति यांची कल्पना करावी लागेल. 
परंतु लयाच्यपेश्षां राजसूय यागाचं येथे जं आकरांश्षारूपी सद ग्रकरण आयतं च 
चाद अष्े, तंच घेतठं, तर (१) दाच्यापासून (२) वाक्य, (३) दिग, 
व (४) श्रुति या रीतीनं श्रुतीपर्य॑त जाऊन पोदोचण्याखा संनिधीपेक्षां एक 
` पायरी -जवठ पडते. ह्यणून प्रकरणाच्या योगनं संनिधीचा वाध होन देवना- 
दिक क्रिया हीं राजसूय यागाचींच अभे आहेत, असतं मानि पादिजे, असं 
तिद्ध होते. | 
येथें मूगंतीर “इदं च स्थानादिभ्यो वख्वत्‌ या वाक्यास्य “स्थानादिध्यः 
हं जरी वहुवचनान्त पद पड्टेरं आहे, तरी प्रकरण हँ प्रमाण स्थान आणि 
समाख्या या दोनच प्रमाणांपेक्षां बलवत्‌” आहे, हँ रक्ष्यांत ठेविर पादिजे, 


(९७) स्थाननिरूपणम््‌ । 
देशसामान्यं खान्‌ । तद्विधम्‌ । पाटसादेच्यमदुषान- 
सादय चेति । खानं कऋमधृत्यनथोन्तरय्‌ । पाडसादे- 
श्यमपि दहिविधम्‌ । यथासंख्यपाठः संनिधिपाख्श्ेति । 


वि न" । मि 9 नि अ ~ ` अषि ग कषः. 


स्थाननिरूपणम्‌ १४२ 


येधपर्यत चवं प्रमाण जं प्रकरण, लाच निरूपण संपल्यानंतर स्थानरूपी 
पांचय्य्रा प्रमाणाच्या निरूपणाला येथून सुरुवात करण्यांत येत अहे. या 
स्थानप्रमाणाखाच क्रमः असं दुसररदी एक नांव देण्यात येते. द “स्थानं 
क्रमश्चेयनर्थान्तरम्‌' या युकं तीक वाक्यावरून स्पष्ट होत आहे. 


यें “स्थानं क्रमध्चेयनथान्तरम्‌ः हँ वाक्य मर्यैच काय इयणून आट 
अहे, अशी राका उत्पन्न दोणं साहजिक अषि. व दहं वाक्य येथं गाल, 


तरी कांटीं विघडण्यासारचं आदे, असँ. नाही. पारसादेदय आणि अनुष्टान- 


सादेदय हे देरशसामान्याचे दोन मेद सांगून ्चाट्यावर दयांच्याप॑कीं पाठसादेदयाचे 
जे आणखी दोन पोटभमेद आहेत, तेच दयांच्यापुढं सांगितङ जवेत, ईं 
स्वाभाविक आहे. यांच्या द्रस्यान स्थानं क्रमश्च इदयादि वाक्य मर्येच 
अस्थानीं येण्याचं कांहीं कारण नाही. मग हं वाक्य येथें म्यच कसं आं? 
तर याचं कारण असं घटन आबट्ेे आहे कीं, दा स्थानप्रमाणाचा विषयः 
अपदेवीमध्यं पुदीटप्रमाणें दिटेला आदहेः- 


द्ेशसामान्यं यानम्‌ । तच द्विविधम्‌ । पाठटसादेदयमनुष्टानसादेदयं चेति । 
यथाहुः 1 तच्र क्रमो द्विधवेष्टो देशसामान्यलक्षणः 1 पाठाचुष्टानसादेदयाद्धिनि 
योगस्य कारणम्‌ । इति । स्थानं कमध्वेयनथौन्तरम्‌ \ पाठसादेदयमपि द्विवि 
धम्‌ ॥` इलयादि. 


या ठिकाणी आपदेवीमध्यं 'तत्र क्रमः" इद्यादि तंत्रवार्तिकां तीर जी (३-३-५). 
कारिका दिटेी आदे, तिच्यांत “स्थानः याच्या रेवजीं (क्रमः हा शब्द 
घातलेटा आदे. द्यणून तेथं “स्थानं करमश्चैयनथोन्तरम्‌ः असें सांगणें अवरय 
दोतते. परंतु अर्थसंग्रहामध्यें "यथाहुः आणि लाच्या पुढील कारिका गाठ्टेटी 


असल्यासुक्छ यथं स्थानं क्रमश्च इद्यादि वाक्याचीही कांहीं आवदयकता उरी . 


नाहीं. पण ती कारिका तेवटी गाढटी गेखी; आणि दला कारिकेतीर “क्रमं 
या चाब्दाचं “स्थानं करमश्चेति' हं स्पष्टीकरण मात्र चुकून येयं अवशिष्ट राहिटेे 
आहे; ही गोष्ट वरी विवेचनावरून लक्षांत येण्यासारखी आहे. 


या स्थानरूपी प्रमाणाचं देदासामान्यं स्थानम्‌ असं लक्षण यें देण्यात 
अचरं आहे. दोधांचा किंवा दयद्रून अधिकांचा समान देश, इयणजे एकच 
स्थान, असर्णे हंच दिशसामान्यः दोय. ज्या अनेक गोष्टी एकाच समान 





४४ अर्थसंग्रह. 
देरामर्ध्ये द्यणजे एकाच ठिकाणी, हयणजे एकमेकांच्या सांनिष्यांत सांगितटेल्या 


„ * असतात, लयांच्या व्किणीं समानदेशत्वाच्या. धमासुट्ं “स्थानः ई प्रमाण .. 


उतपन्न होते. आणि ह्यणूनच टीकेमध्यं “संनिधिविशेषत्वः असे स्थानप्रमाणाचें 
दुसरं लक्षण करितां येईल, असं सांगितरँं आहे. धदेशसामान्यं समानदेरस- 


बत्तमिलर्थः । एकदेशविदितत्वमिति यावत्‌ ॥ हँ स्थानप्रमाण दोन प्रकास्चै ` ` 


असते. एक पाठसादेशय आणि दुसरे अवुष्टानसदेरय. यांतील “सादेदयः 
"याचा अथं देश्चसामान्य' याहून- कांहीं भिन्न नाही. “समानः देशः येषां 
ते समानदेशाः सदेशाः वा । तेषां सदेशानां भावः सदेरतवं सादेदयं वा 
( समानस च्छन्दसमूर्धपरभ्युदरषु । ६-३-८४ ). अशा रीतीने विग्रह केला 


असतां सादेदय, सदेशत्व, समानदेदत्व, देरासामान्य, हे सगे शब्द्‌ समाना- 


कच आहेत, हं ठक्षांत येण्यासारखें अष्े. आतां या सगल्या ठिकाणी 
देर" हा जो शब्द्‌ अल्ला आहे, ल्या देशशब्दाचा अथे, दोन प्रकारांनीं 
उपपन्न दोऊ चक्रतो. वेद्‌।मध्ये किंवा ब्रह्मणम्यं ज्या एकाया अनुवाका- 
मध्ये कांहीं मंत्र एकत्र प्रटित केठे असतील, तो दया मंत्रपाठटाच्या दशनं 
समन देश दोय. किंवा ते मंत्र को्ठंही पठित कैठे गेड्डे असले, तरी ते 


. जर एकाया अवुष्टानामध्यं एकत्र उपयोगांत आणण्यांत येत असले, तर दया 
„ अवुष्टानाच्या दृष्टीने तो दया मं्ांचा समनदेर होय. अदा रीतीनं पाठ 


आणि अनुष्ठान यांच्या दष्टीनें दहे दोन प्रकार संभवत असल्यायुट्ठं पाठसदेदय 
आणि अयुष्टानसददेदय असे स्थानमरमाणाचे है वर दिखे दोन विभाय 
कत्पिण्यांत अक्के आहेत. यपिकीं पाटसादेदय हही फिरून दोन प्रकारं 


असतं; द्यापेकीं एक यथासंख्यपाठ आणि दुसरा संनिधिपाठ. म॑त्राचं जं कां 
+ एकरा विक्राणीं पठण केलेरं असतं, या पटणामध्ये जर नुसते सांनिध्यच असेल, 


तरतो संनिधिपाठ दोय. परंतु कित्येक वेवं असंदी आढद्टन येते की, एका 
व्किणीं ज्या कांहीं एका विशिष्ट क्रमनें कांहीं गोष्टींचँ पठण केठटं अस्ते, 
तोच क्रम कायम ठेवून दा गोच्या विषयीं दुसच्या विकाणीं कांहीं पठण कें 
जात. अदा रीतीनं पूर्वीच्या कऋमाचं अतिक्रमण न करितां जं पठण कें 


जातें, व्याला यथासंख्य पाड असें द्यणतात, दं स्थनग्रमाणाचं वर्गीकरण 


युढील आ्ृतीवरून चागर लक्षात येण्यासारख आहं 
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स्थान 


पाठसादेदय अनुष्टानस।देद्य 
-यथासंख्यपाट संनिधिपाठट. 


(५८) पाठसादेद्येन विनियोगमध्ये यथासंख्यपाठः 1 


तत्र °ेन्द्रा्मेकाद श्चकपालं नियेपेत्‌ वैश्वानरं इादच्च- 
कमार निवपेत्‌! इत्येवं क्रमविहितेषु €न्द्राप्री रोचना 
दिव इत्यादीनां यालज्याजुवाक्यामन्राणां यथासंख्यं 

` ग्रथमसख प्रथमं द्वितीयस्य दितीयं इत्येवंरूपो विनि 
योगो यथासंख्यपाठात्‌ । प्रथमपरितमनब्रसख दहि केम- . 
थ्योकांक्षायां भ्रथमतो विहितं कर्मे प्रथमयुपतिष्ठते । 
समानदेशत्वात्‌ । एवं दहितीयमब्रयापि । 


~ यथासंख्यंपाटाचं उदाहरण पु देण्यांत येत आदे. (१) देन्द्रामरमेकादश- 
कपारं निर्वपेत्‌" आणि (२) वैश्वानरं द्वादशकपालं निवपेत्‌ ` इद्यादिक कमाने 
हे याग एके ठिकाणी सांगितल्यानंतर यांच्या वदलच्या याज्या आणि अनुवाक्या 
यांचे मंत्र दुसरीकडे सांगितले. आहेत. मेत्रायणीय शाखेच्या ब्राह्मणभागांत 
देन्द्रामः, वैश्वानरः, इदयादि काम्येष्टि सांगण्यांत येऊन नंतर वाच दाखेच्या 
संच्रभा्गांत दा दया काम्येष्टीच्या याज्यानुवाक्या चे मंत्र यथासंख्य कमाने सांगि- 
तञेडे आहेत. - दयणजे र्यांचा क्रम असा आहे ` कीं, (१). “ईन्द्राप्नी रोचना 
दिवः इ्यादि मंत्रयुगर ह पहित्यानें सांगितरं अहे; आणि (२) वेश्वानसो 
जीजनत ह म॑त्रयुगरू द्वि तीयस्थानीं सांगितञ्रं अष्टेः तेष्दां या क्रमावरून 
ईन्द्राम्री रोचना दिवः" ह परिल्या णेन्द्रामर यागा्चेः अंग आहे, आणि °वेश्चानरो- 


जीजनत्‌? हे दुसन्या वैश्वानस्यागाचें अंग आहे, ह सिद्ध. होते. व भदा रीतीने 
१० अ०्स्‌० 


१४६ अर्थसंग्रह, 


यथासंख्य पाठावरून मंत्रांचे विनियोग ठरवितां येतात. कारण, “इनद्रामी 
रोचना दिवः" हा जो प्रथमस्थानीं पठित असलेला मत्र तो कोणाच्याकरितां 
पठित केला गेला अदि, अशा प्रकारची केमभ्यौकाक्षा ( कोऽर्थो यख स 
किमर्थः, तस्य भावः कैमर्थ्य, तस्याकांक्षा केमथ्यौकाक्षा ) उत्पन्न ्ञाटी असतां 
दुसरीकडे प्रथमस्थानीं सांगितलं जें एेन्द्रा्मयागकूपी क्म अदि, तेच. प्रथमतः 
आपल्या मनामध्ये उपस्थित होते. कारण, दोघां चंही एकाच, ह्यणजे प्रथम 
स्थानीच पठण करण्यांत आेकं आदे. अद्याच रीतीने दुसय्याही मंत्राचा विनि- 
योग निथित ` करण्यांत येतो. तो असाः--वेश्वानरोऽजीजनत्‌ हा जो द्विती- 
यस्थानीं पठित असछ्खा मत्र तो कोणाच्याकरितां पठितं केला गेडेटा आशे, 
अशा प्रकारची कैमर्भ्याकांक्षा उत्पन्न ज्ञाखी असतां दुसरीकडे द्वितीयस्थानीं ' 
सांगित्क जं वैश्वानरयागरूपी कर्म आहे, तेच प्रथमतः आपल्या मनामध्ये उप- 
स्थित होते. कारण, द्रोघां चेंहदी एकाच, हयणजे द्वितीय, स्थानींच पठण कर- 
ण्यांत आलेले अदे. याला यथासंख्यपाठ असँ जं नांव देण्यात आं आहे, 
ल्याचें कारण असें की, या मंत्रांची कऋमवाचक अशी जी संख्या, तिचं अति- 
क्रमण न करितां यांत मंत्रांचे पठण केठेङं असते. ( संख्यामनतिक्रम्य यथा 
स्यात्तथा पाठः यथासंख्यपाटः. ) 


याच यथासंख्यपाठचं आणखी एक जास्त स्पष्ट व जास्त चाग उदाहरण 
जेमिनीयन्य।यमालाविस्तराम््ये अ. ३ पा. ३ यांतील ६ व्या अधिकरणामर््ये 
दिट्ठे अहे. तं असंः--दशीपूणमासाच्या भकरणामर्ये जीं अनेक कांड ` 
आहेत, त्यामष्ये आध्वयेव कांड आणि याजमान कांड अरीं दोन कांडं अदहेत. 
 ल्यापेकीं आध्वर्यव कांडाम््येँ (१) आन्नेय याग, (२) उपां्ययाज, व (३) अम्नी- 
षोमीय याग, असे तीन याग सांगशितचेडे अदित. व या यागाना उदेश्चून याच 
क्रमानें याजमान कांडामर्ध्ये पुटीलप्रमर्णे मंत्र आश्रातत केठेछे आहेत. तै 
असेः-(१,) “अन्नेरहं देवयज्ययान्नादो भूयासम्‌. (२) “दन्धिरखदन्धो भूया- 
सममुं दभेयम्‌. (३) “अभ्रीषोमयोरदं देवयज्यया शरव्रदा भूयासम्‌.” यपर्की 
पहिल्या मंत्रांत “अरेः” हं पद असल्यास व तिसय्या म॑त्रांत “अमरीषोमयोः? 
ह पद असल्यास पिखा मंत्र हा पदिल्या आन्नेय `यागाचँ अंग आहे, ब्‌ 
विसरा मंत्र दै तिसस्या अप्नीषोमीय यागाचं अंग आदे, दँ निर्विवाद्‌ आदे 
आतां मधा जो दुसरा मंत्र रादि, दाच्याचवदहक काय तो प्रश्न उरला 
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दा'दुसरा मंत्र कोणला यागाचँ अंग असला परादिजे, हा तो अ्रश्न दोय. या 


मतरांत द्च्धि" असा जो शब्द आटेका आअद्े, याचा अर्थं (कांहीं तरी एकाद 
धातुक आयुधः असा देण्यांत आखा आहे. दयावरून या दुसस्या मंत्रांतीक 
तात्पयौर्थं असा निष्पन्न होतो कीं, हे देवते, दब्धि ह्यणजे जं एकार्दे घातुक 
आयुध, दाच्यासारखी घात करण्याची शक्ति तुद्यामर्ध्ये आहे; द्यणून तुद्ध्या 
छपेनं माज्ञा घात न होवो आणि मादयाकड्ून माद्या शत्रूचा घात केला जावो.” 
अरा. अथौचा हा जो मंत्र, तो उपांट्ययाजाचं अंग ब्हार्वे, अरावदहक श्रुतीमर्ध्ये 
किंवा ब्राह्मणाम्य कंदी एक उदेख नाही. ह्यणून हा मंत्र कोणाचे अंग माना- 
वयाचें, या विषयी ये श्रश्च उत्पन्न होतो. परंतु या प्रश्नाचँ समाधान ` यथा- 


ची 


संख्यपाठाच्या प्रमाणानेँ करण्यात यर्ते. तं अस की, आध्वयैव कांडामर्ध्ये 


ज्या कमारने (१) आनेय, (२) उपां्ययाज, व (३) अप्मीषोमीय, हे तीन याय 
सांगितले आहेत, याच कमाने याजमान कांडामध्यें पिला मत्र आभरेय यागाचा 
आणि तिसरा मंत्र अभ्ीषोमीय यागाचा जर सांगितछेला अहे, तर अर्थातच 
असा रीतीने सिद्ध ॒दोणाच्या या यथासंद्यपाठावरून असे स्पष्टपणे दिसून येत 
कौ, वरील तीन मंत्रापेकी “दब्धिरसि' इव्यादिक जो याजमान कांडां तीक दुसरा 
` त्र उरला आहे, तो अध्वदयुकांडां तीर उपांद्ययाजाचेंच अंग असला पादिजे. 
हाच अर्थं पुढीर आकृतीवरून सुकभ रीतीने लक्षांत येण्यासारखा आहे. 





द्दीपूणेमासप्रकरण 
आधर्थवद्रि ४ याजमानकांडे ¦ 
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(५९) पाठसदेश्येन विनियोगमध्ये संनिधिपाठः 


वेङृताङ्गानां प्राकृताङ्गानचुवादेन विहितानां संदशा- ` 
` पतितानां विडृत्यथत्वं संनिधिपाठत्‌ । यथा आमन- 
होमानाम्‌ । तेषां हि केमथ्योकां्षायां फलं विद्रत्यपूर्व- : 
मेव. भाव्यत्वेन संबध्यते । उपखितत्वात्‌ । खतंत्रफक- ` 
कत्वे विकृतिसंनिधिपाठानथं्यापततेः 


` पाठसादेदयाचे यथासंख्यपाठ . आणि संनिधिपाठ असेः जे पूवी 
( अकरण ५७ पहा ) दोन मेद सांगितले, द्यापिकीं यथासंख्यपाठान अगाच 
, अधानाच्या ठिकाणी कसा विनियोग करितां येतो, याची उपपत्ति सांगून लावद्‌~. 
कचीं दोन उदाहरण वर देण्यात अल्टीं आहेत. आतां संनिधिपाटाच्याः 
योगाने अंगविनियोग कसा ठरविण्यांत येतो, यावदलचं विवरण येथे करण्यात्‌ ; 
येत अहे. हा प्रश्न जेमिनिसूत्र अ. ४. पा. ४ यांतीक चवध्या अधिकरणाम््य 
विचाराकरितां चेण्यांत आचा आहे. काम्येष्टिकांडामध्ये असं एक विधानं 
करण्यांत आरं आहे की, 'वश्वदेवीं सांम्रहणीं निर्वपेद्‌ आमकामः.* व याच्याच, 
संनिधीमर््ये ˆआमनस्य--आमनस्य देवाः--ईइति तिल आइुतीजंदोति' असें 
आमनदोमांच्या बहर दुसरे एक विधान करण्यांत आठ आदे. पहिल्या 
वाक्यां तील (सांम्रहणी" याच्यावदृल ‹सांग्रहायणीः असा चावर भाष्यामर्ध्ये पाठ 
 आढन्तो. परंतु ते. सं. काण्ड २ श्रपा. ३ अनु. ९ याम्ये जेयं दी इष्टि 
दिटेली आहे, तेथे सगन्टीकड “सांमहणीः अशाच खरूपामध्यें ह नांव आडद्ूनं `. 
येते. व ला नांवावदृलचं निर्वचनही सायणमाघ्यामध्ये “मनसा प्रस्परमेक- 
मयेन सम्यक्‌ खीकारः संग्रहणम्‌ । तदययस्यामिष्टावस्ति सा सांय्रहणी ।' याप्रसर्णे 
दिर आदे. दयाचप्रमाणें दुसन्या वाक्यमध्ये आमनदोम द्यणून जे सां गित- 
छे आहेत, ते दोम “अमनसे खाहा, रेतखिने खाहदाः अशा खशूपाचे आहेत. . 
व्यांत “अमनसे खाहा दी जी पदिरी आहुति सांगितल्टी आदे, लावल्न 
आमनहोम दैनांव रूढ श्ट आहे. आतां येथें वर सांगितव्याप्रमार्णे 
साग्रदणी इशीच्या संनिधीमर्ध्ये आमनदोमांचं पर्ण स्ञारेरं असल्यासुढं या 
„ संनिधिपाठवरून आमनदोम हे सांग्रहणी इष्टीचं अंग ब्हावयारा पाहिजे आहेत. ` 


न्या 
र कै 
द, = 
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पूवेपक्ष. 
परंतु येथं पूर्वपक्षी अली एक दाका काठतो कीं, साम्रहणी इष्टि हा ्रधान 
याग आणि आमनदहोम द लाच अंग असे तुद्य कां मानतां १ सांग्रहणी इशि दहा 
जसा एक प्रधानभूत याग आदे, याचप्रमाणे अआमनहोम हेदी याच्या वरोवरी- 
श्वेच प्रधानभूत याग होण्याला काय हरकत आहे १ कारण, एकच .याग प्रधान 
असावा, असा कांहीं नियम नाही. “ददीपूणमासाभ्यां यजेत खगेकामः इयादि 
वाक्यांमध्यं सहा प्रधान याग सांगितले आदेत. वयाचप्रमार्णे “खाराज्यकामो 
राजसूयेन यजेत' इयादि वाक्यांमध्यंही पञ्याग, सोमयाग, वगेरे अनेक प्रधान 
याग सांगितले आहेत. (प्रकरण ५९ पान १४१ पडा.) तेन्डां दशपूणमासा- 
सध्ये किंवा राजसूयामध्यं ज्याप्रमाणें अनेक प्रधान याग एकमेकांशी अंगांगि- 
आआवसंवंध पावव्यावांचूनदी खतत्रपणं असू शकतात, दयाचग्रमर्णेँ भस्तुत 
ठिकाणी सांम्रहणी इटि आणि आमनदोम हे सगठेच समान योग्यतेचे असे 
रधानभूत याग दोण्याला वास्तविकपणे पाहतां कांहीं हरकत नसावी. सारा 
पू्वेपक्ष्याच्या एकदर दह्यणण्यां तीर तात्पयं असं कीं, सांग्रहणी इष्टि आणि आम- 
नदोम हे सगछे प्रधानभूत याग ह्यणूनच मानिङे जावेत; आणि आमनहोम्‌. डे 
साम्रहणी इ्टीचे अंग आहेत, असं मानि जाऊ नये 


उ तरप 


परंतु पूर्वपक्ष्याचं ई द्यणर्णे वरोवर नादी. कारण, दशेपूणेमास आणि 
राजसूय याची जीं उदाहरणं दानं दिली आहेत, तीं येथें वरोवर खागू पडत 
नाहीत. कारण, दशपूर्णसास आणि राजसूय यांच्यामध्ये अनेक प्रधान याग 
सांगितले आद्ेत, ई खरे. पण दया सगव्या यागांचा कोणलया ना कोणत्या 
तरी लारी संबंध आदे. दशेपूर्णमासां तीक जे आम्रेयादिक ` सहा भधान 
याय, दयांचा खगः या फलाशीं संबध आदे. व राजसूय यज्ञामर्ध्ये जे 
अनुमद्यादिक अनेक अ्रधान याग सांगितछ्के आ्ेत, दयांचा 'खाराज्यः या 
फलारीं संवध आहे. पण या आमनदहोमांच्या बावरतीत पाहूं गेठं असतां दयांचा 
तसा कोणलयाही फलारीं संबंध येऊ शकत नाही. कारण, आमनसय-आमनस्य 
देवाः-इति तिस्र आहुतीजहोति' `या यांच्या विधायक `वाक्यामर्ये व्यान 
निराव्ं असे कांहीं फर ` सांगितङ्रंच नारदी. या आमनदोमांचा एकादा 
फलारीं संवध  सांगितटेखा ` असता, तर ` ते अधान ` याग ` होऊं शंके 
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असते. पण द्यांना खतःला' कांहीं एक फर सांगितचेठं नसल्यासुढे “फल- 
वत्संनिधो अफलं तदंगम्‌” या न्यायाने आमनदोम यांना सांग्रहणी इष्टी 
अंगत्व आदह, असे मानण्यादिवाय दुसरे गदयंतरच नाही. “सांग्रहणीं 
निर्वपेत्‌ प्रामकामः या सांप्रहणी वाक्याम्ये जें म्रामप्रा्तिरूपी फल 
सांगितलेठं आहे, दया फलाचा फक्त सांरहणी इष्टीरींच संबंध पोटांचतो. 
दया फठलाचा आमनदोमांशीं कांहीं एक संवंध येऊ शकत नार्ही- आणि 
'आमनसखय-आमनस देवा--इति तिख आहुतीजेद्योति" यांत तर आमनहोमाच 
फल ह्यणून कांदीच सांगितलेठं नादी. तेन्दां आसनहोम हे अफक इमणजे 
फलरदित आहेत, ह उघड होतें. आणि म्रामरूपी फलाच्या योगाने सांप्रदणी 
इष्टि ही फलवती आहे, ईदी उघडच आदे. तेब्दां फलवती अही जी 
सांग्रहणी इष्टि, तिच्या संनिधीमध्ये अफल असे जे आमनदोम ते सांगितटेडे 
असल्यासुन्ठे “फल्वत्सनिधो अफरं तदंगम्‌? या न्यायाने अफल असे जे आम- 
नहोम ते फलवत्‌ अशी जी सांग्रहणी इष्टि तिच अंगच होत, असं मानि 


पाहिजे, ह सिद्ध होतें. 


` व हीच गोट वेकृताङ्गानां ( याच्या पुढील श््राकृतांगानलुवादेन-- विहितानां 
संदशापतितानाम्‌" जे हे शब्द ततं सुदहाम यें वगक्टे आहेत, द्यांचें स्पष्टीकरण 
युद देण्यात येत आगे. ) विक्ृयर्थत्वं संनिधिपात्‌। यथा आमनदोमानाम्‌ ॥ 
या सुदं तीक वाक्यात निराव्या रीतीने सांगितचेटी अहे. येयं 'वेकरतागेः 
ह्मणजे विक्ृतीत चोदकाने प्राप्त क्चरेटीं अगे असा अर्थं नसून विकरतियागांनाः 
उदृदून नवीन सांगितटेखीं फक्त अपूर्वं अगेच ध्यावयाचीं आहेत. सांम्रदणी इष्टिः 
ही एक काम्येष्टि अहे. व तो एक विकृतियाग आहे. आणि या विक्रतिया~ 
, गव्या संनिधीमर्ध्ये जे आमनद्ोम सांगितले आहेत, ते दया विछ्रतियागाचकेः 
अपूव अंग द्यणून लया विक्ृतियागासारींच सांगितच्के असे पाहिजेत, हः 
संनिधिपाठावरून सिद्ध होते. कारण, विक्रतियागामध्ये आसनहोमांसारखीं जीँ 
नवीन ( चोदकप्राप्त नब्हे ) अंगे सांगितटेटीं असतात, तीं कोणाच्या करितां 


सांगितटैटीं असतात, अशा श्रकारची कैमर्भ्याकांश्षा उत्पन्न ज्ञाटी असतां ‡ 


विक्ृतियागां तीक जं अपूर्वरूपी फल, तच लया आमनदोमादिकांसारख्याः 
अगाच फक होय, असंच मानवे लगते, हयणजे (आमनदोमादिकैः अगे; 
किं भोग्यम्‌" अद्या आकांश्षेचा श्रश्न -विचारण्यांत आढा असतां (आमनहोमा 
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. दिकैः अंगेः विकृलयपूर्ैमेव भाव्यम्‌ अर्सेच लाला उत्तर देणे भाग आहे. 
कारण, या ठिक्राणीं सांग्रहणी इषटीच्या जव या आमनहोमांना संनिधिरूपी 
म्रमाणानें उपस्थित करन ठेविले आदे. आणि लया आमनहोर्माना तर 
खतःचं असें कांहीं एक फल सांगितल्ठं नाही. तेन्दां विकपूर्वं ह च यांच 
फर मानण्यादिवाय दुसरा माग .नाहीं 


विश्वजिन्याय. 


आतां याच्यावर दुसरा कोणी पूर्वैपक्षी अशी एक इका काडितो कीः- 
 आमनद्ोमांना कांहीं खर्तत्र॒ फल सांगितलें नाहीं, द खर्र. पण व्यासाठीं . 
विजृदयपूरवे च दयांच फक, असं तुदह्मी काय इणून मानितां १ याच्यादिवाय 
दुसरा कांहीं मागैच नाहींकींकाय१ तर याला दुसरा मागे अहे. तो 
असा की, विश्वजिक्यायाम्ये जसं सांगितरं आहे, याप्रनार्णे येथे कर्वे. हा 
विश्वजिद्याय जेमिनिसूत्र अ. ४पा. ३ यांतीक ५, &› ७ या अधिकरणांमर््ये 
सांगितटेखा आदे. तो असाः- "विश्वजिता यजेत अस एक. वाक्य आम्नात 
केठें आहे. पण दयाला फल कोटेच सांगितलेठं नाही. तेन्हां “विश्वजि- 
ज्नाश्ना यागेन किं कुयौत्‌? ही आकांक्षा निवृत्त करण्याकरितां कांहीं तरी फलाची 
कल्पना केटी पाहिजे, असें प्राप्त दोतते. तेन्दां मग कोणल्या फलाची कल्पना 
करावयाची, असा भ्रश्च उपस्थित ञ्चाला असतां, ज्यामर्ये निरतिदाय सुख 
आदे आणि स्व लोकाना इष्ट आदे असा जो खगे, दाच्याच खरतंत्र फलाची 
कल्पना करावी, असे ठरविण्यांत आलं आअष्े. तेब्हां या विश्वजिन्या- 
याप्रमाणे या अफ. अशा आमनहोमांच्या व्किा्णींही तुदह्यी कांहीं तरी 
खतं॑त्र फलाची कल्पना कां करीत नाहीं आणि सांम्रहणी इष्टिरूपीजी 
विकृति तिच जं फल. तेच या आमनदोमांचें फरु अन्ञी परतंत्र फलाची कल्पना 
तृह्यी कां करीत वसतां ? 

. अदी पूर्वपक्षी यानं चका उपस्थित केटी असतां “खतंत्रफककत्वे विक्ति- 
संनिधिपाठानर्थक्यापत्तेः' असें सुकामध्ये दयाला ्र्यत्तर देण्यात आङ आदे. 
येथे विश्वजिग्याय लावावा, असं पूर्वपक्षी हयणतो. . पण. ई दाच ह्यणर्णे 
बरोवर नार्ही. कारण, विश्वजिक्याय कोठें ावावयाचा, तर ज्याला ज्याठा 
क्ांटीं फल सांगितखेकं नसेल, याला व्याला विश्वजिच्याय. लागू करावयाचा भसा 

अर्थ नारदी. तर्‌ ज्याला विश्वजिव्रयाग्र कवावयाचा असे, व्याला (१) खतभ्चें 
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फक सांगितलें नसं पाहिजे ही एक अट, आणि (२) दुसरी अट अशी की, . 


कोणल्याही फल्वत्कमौच्या संनिधीमध्ये याच पटण केक गें असतां कामा 
नये. शविश्वजिता यजेत" या विधीचं फल सांगितच्के नाही; व॒ कोणल्याही 
फल्वत्करमाच्या संनिधीमध्यं लाच पठण के गेटे नाही. या दोन अरी 
परिपूर्णं होत असलत्यासुकं तेथे विश्वजिन््याय उत्पन्न होन दल्याप्रमणें खगेरूपी 
खतत्र फलाची कल्पना करणे दाक्य होते. परंतु आमनहोमांची गोष्ट तरी 
नाही, कारण, ते वर दिल्या दोन अटी परिपूर्णं करू राकत नाहीत. दयांना 
फल सांगितलेठं नाहीं ही एक अट यांच्या ठ्किणीं संभवते. पण दुसरी 
अर याना पुरी करितां येत नाहीं. कारण, फलवत्‌ असे जं सांग्रहणी इष्टीचं 
कम लाच्या संनिधीमर्ये अफल अदा या आमनहोमांचं पठण करण्यांत 
आचेडं आदे. आणि फल्वत्संनिधीमर््ये अफकाचं पठण केठं गेटेटं असल, 
ह्यणजे "फल्वत्संनिधौ अफलं तदंगम्‌* हाच न्याय तें भ्राप्त होतो. आणि 
विश्वजिन्याय तेथें येऊं शकत नाही. कारण, विकृतीच्या संनिधीसध्यं 
पठित केल्या गेल्या आमनहो्मांना जर ल्या ॒विजृतीचं अंग सानावयाचें नाहीं, 
तर लया विकृतीच्या संनिधीमध्ये या आमनदोमांचा पाठ केखा तरी कशाला १ 
असा प्रश्न साहजिकच उत्पन्न होतो. आणि अंगत्व मानिकं नाही, तरया 
संनिधिपाठाला निरर्थकत्वही येऊ लागते. तेन्हां ज्या अर्थ विकतीच्या संनि- 
धीमध्ये आमनहोमांचा पाठ केलेला आहे, लया अर्थी अंगत्वानच ल्यांचा अन्वय 
केला पाहिजे, असं सिद्ध दोते. 
भ्रारूताङ्गनवादेन- विहितानां संदंशापतितानाम्‌ । 
` येथपर्यत ज्याच्यावदलचं विवरण करण्यांत अच्क अदे, द्या वर दिटेल्या 
मूक संर्कृतां तीर .५९ व्या प्रतीकामध्ये श्राङृताङ्गानचुवादेन-विहितानां संद ला- 
पतितानाम्‌" असे दाब्द्‌ आहेत. परंतु दाच स्पष्टीकरण आरतापर्मत सुलीच 
करण्यांत अक नाही. द्यणून लयांच्यावदल्चें स्पष्टीकरण आतां येथें करणें 
जरूर असल्यासुठें तं पुटीटग्रमाणे करण्यांत येत आहे. 
, हीं जीं येथें दोन षष्न्त विशेषणे दिलेटीं आहेत, -लयां तीर विषय समज- 
ण्याकरितां या स्थानम्रमाणाच्या पूर्वीचं जं भ्रकरणरूपी चवयें प्रमाण लयाच्याकडे 


अपल्याला परत गढ पाहिजे. . अर्थसं्रदाम्ये या विषयाच्या संब॑धानें पूवीं 
कोठ कादं एक चचा न करतां येथं एकदम या बिषयाचा उद्ेख केठेला आहे. 


ङ्#ै 
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त्यासुटे तो यें एकाएक समजणे कठिण पडते. ह्यणून पूर्वीच्या म्रकरणाच्या 
प्रमाणक्रडे आपल्याला वठठं पाहिजे. प्रकरणाचे महाप्रकरण आणि अवांतर- 
प्रकरण असे दोन विभाग होतात, ह सांगून स्चाल्यानंतर अर्थसंग्रहामध्यं “एत 
भक्तावेव उभयाकाङ्घायाः संभवात्‌ न तु विहृत । तत्र श्रकृतिवद्धिकृतिः कर्ै- 
व्येलयतिदेरोेन कथभावाकाङ्खवाया उपमेन । अपूराङ्गानामप्युमयाकराङ्कया विनि-~ 
योगासंभवात्‌ 1 तस्मादपृवङ्गानां स्थानादेव विङृलयर्थत्वमिति ।”` (प्रकरण ५२ पदा) 
या वाक्यांच्या दारान असं सांगितठं आहे की, महाप्रकरण हं फक्त भ्रङृती- 
म्यच अंगांगिभावसंवध दाखवृू चकते; आणि दया महाप्रकरणाचा विकृतीमधीर ` 
अंगागिभावसंवंध दाखविण्याखा उपयोग दोऊ शकत नाही. कारण, महा- 
्रकरणाला जी उभयाक्राक्षा लागत असते, ती विकृतीमध्ये अतिदेशायुके उरत 
नसते. लयासुचे प्रकृ तीपासून अतिदेशाने प्राप्त होणाय्या ( विक्रृतींतील ) प्राकृत 
अंगांच्या शिवाय विछ्ृतीमध्यं जीं कांहीं नवीन ( अपूर्व ) अंगे समाविष्ट ब्हावयाचीं 
असतात, तीं कोणा प्रमाणानें समाविष्ट दोऊ शकती, असा प्रश्न उत्पन्न होतो. 
तेब्टां तेथं प्रकरण द भ्रमाण प्राप्त होऊ शकत नसल्यासुटें स्थानप्रमाणानेच 
द्या अपू अंगांचा विङ्ृतीच्या ठिकाणी विनियोग करण्यांत येतो, अर्स 
सांगण्यांत आरं आहे. व्याच स्पष्टीकरण पुदीर आकृ तीवरून होईल. 
५ 
2 | व 
। | 
परकरणप्राप्त चोदकप्राप्त स्थानघाप्त 

| (आत अंगे) ` (अपूव अगे) 
अ = 
(भयाजादि). . (संदंशपतित अभिक्रमणादि) 


: येथपर्यतचा हा सामान्य नियम अर्थसंग्रदामर्ये सांगून वयाच्या पुटीरू विषयं 


तसाच सोद्भन देण्यात आखेका आहे. , ब लयाच्यापुढं “अवांतर भकरणः याच्या 
स्पष्टीकरणाला खरवात करण्यांत आ्खी ` आहे. परंतु विकृतीमध्ये भकरणाचा 
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१५४ `  “ अर्थसंग्रह. 


वेदा होऊं शकत नाही, हा जो वर अर्थसंग्रहामर्ध्ये दिङेला एक सामान्य 
नियम आहे, दयाला कियेक अपवाद आहेत. ते अपवाद अ्थसंम्रदामर्ध्य 
दिट्ठे नाहीत. परंतु द्यांचें विस्तृत विवेचन आपदेवीम््ये करण्यांत आके 
आहे. ( तत्सिद्धं महाप्रकरणं ्क्ृतावेव विनियोजकम्‌ । विकृतौ तु यत्‌ प्राकृत 
इष्टा्थीगालुवादेन विधीयते तस्य विनियोजकम्‌ । न ठु केवरं विधीयमाना 
पू्वागखेति । यत्तु विृतावपि प्राकृतधमौनुवदेन विधीयमानयोधर्मेयोरेतराछे 
अपू्वमप्यंगं केवरं पठते तदपि प्रकरणेन विनियुज्यते 1--आपदेवी. ) लां 
अपवादाचा संदर्भ श्रङताङ्गानज्धवदेन-विदितानाम्‌ आणि “संदंशापतितानाम्‌ 
या दोन उपरिनिर्दि्ट विरेषणांमर्ध्यं आखा असल्यासुक्े ल्या अपवादांचें 


विवेचन येये देणे जरर आहे. 
दोन अपवाद. 


“भरकृतिवद्विकृतिः कतेव्याः या अतिदेरावाक्याच्या अनुरोधानं विकृतीसर्ध्ये 
(१) आकृत अगे चोदकप्राप्त होतात; पण (२) दयांच्यारिवाय नवीन (अपूर्व) 
अशींहीं कांहीं वैकृत अगं सांगितञेरीं असतात. आणि दीं जीं अपूव अशीं 
वैकृत अगिं तीं स्थानप्रमाणानं विनियुक्त होतात, असे वर सांगितलं आदे. 
परंतु या नियमाला दोन अपवाद आपदेवीमध्ये सांगितच्टे अष्ेत. ते 
असेः--(१) प्राकृत अंगाच्या अचुवादानं विहित. असें जर एकाद विजक़तीचें 
अपूर्वे अंग असेल, तर तें विकृती मध्ये प्रकरणानेच प्राप्त होत; व (२) पराकृत 
अगांच्या अुवादानें विधीयमान अदा कोणल्या एकादा दोन धमाच्या संदंशामर्ध्ये 
जर एकाद विकृतीचं अपूर्व अंग सांपडलें असे, तर तं अपूव अंगही 
विकृतीच्या सिकाणीं म्रकरणानंच विनियोजित कें जातें. 


्‌ | पिदा अपवाद्‌. 

या वर दिलेल्या दोन अपवादांपैकीं पदिट्या अपवादा “ओदंवये यूपो 
भवति' हं उदाहरण देण्यात अआअच्टं आष्े. यें “यूप हे प्राकृत अंग असनः 
येथे लयाचा अनुवाद करन द्याच्यासंवं धाने ^तो यूप ओदुंवराचा असावा अर्स 
जओदुवरत्वाचं विधान केटेठं अष्े. व है ओढुंवरत्व येथें स्थानानँ विनियुक्त 
होत नसून भ्रकरणानेच विनियोजित केर जते. “सोमापोष्णं तरैेतमारमेतः 
पञ्कामः' या बाक्यानें एक बिजृतियाग सांगितञेला असून दल्याच्या सनिधी- 


। । 


पराठसादेदयेन विनियोगमध्ये संनिधिपाढः . १५९५. 


म्य 'ओदंवरो यूपो भवति" असें वचन आच्छ आहे. तेब्दां येथील विङृति- 

भूत॒ अशा या पश्ययागामर््ये “युप ह पराकृत अंग चोदकानें प्राप्त श्ारं असतां 

ल्या यूपरूपी आकृत अंगाचा अनुवाद करून यथँ जं ओदुंबरत्व द नवीनः 

सांगित्ठं अहे, दयाचा भकरणार्नेच विनियोग होतो. कारण, विकतीला 

जी कथंभावाकांक्षा असते, ती जुसत्या युपार्नेच शांत होत नसून प्रकरणप्राप्त 

अदा ओदुंबरत्वाचीदी तिला अपेक्षा असते. ( या विषयावरीक जास्त 
मादहितीकरितां आपदेवी पदा. ) 


दुसरा अपवाद. 

आतां जो दुसरा अपवाद वर सांगितञेला आदे, त्याचं “आमनदोमः 
द उदाहरण अगपदेवीमर््ये दिकं अहे. वैश्वदेवीं साभरद्णीं निर्वपेत्‌ 
मामकामः (ते. सं. २-३-९-२.) या वाक्याच्या द्वाराने “सांग्रहणी या 
नांवाचा एक ॒विक्रृतियाग सांगितञेका आष्ट. व ल्या विकृतियागा्चँः “आमन- 
होमः ह एक अपूर्व अंग ह्यणून सांगितरँं आहे. पण हँ अपूव अंग करसे 
` सांगितरं आहे व कोटं सांगितरं आहे १ तर सांम्रहणी इष्टिही एक विक्वि 
असल्यासुक तिच्या भ्रकृतीमधून तिच्या ठ्करिणीं प्रयाज आणि अचुयाज रहीं जीं 
दोन प्राकृत अंगे चोदकानें भराप्त होतात, लया दो्दोच्या मध्ये हे आमनहोम 
सांगितटेटे आहेत. ते या दोद्योच्या म्ये कसे ` सांगितले आहेत १. तर वें 
येणेप्रमाणें सांगितले अदहेतः-( मै. सं. २-३-२ यांत ) श्यत्रयाजानां पुरस्तात 
जुहुयात्‌ वहिरात्मानं सजातानां दध्यात्‌, यदनूयाजानासुपरि्ाजुहुयात्‌, खर्गं 
लोकमपक्रामेत्‌ , मध्ये जुदोति, मध्यत एव सजातानामात्मन्धत्तेः या ` वाक्यात 
पूर्व प्रयाजांचें हवन कराच व॒ दोवरीं अनुयाजांचें . हवन करावे आणि.या 
दोदोच्या म्ये आमनदोमाच्या आहुती यान्या, असँ सांगितरं आहे. तेन्दां 
येथं प्रयाज आणि अनुयाज यांच्या संदंशामर्ध्ये आमनहोम हे सांपडचेलः 
अद्ेत, द उघड. होते. (ज. सू. अ.. १०पा.४सू. ७ व्ररीरु रावबर~ 
भाष्य पहा. ) आणि ह्यणून आमनहोमांच्या विकाणीं सांग्रहणी इष्टीचं जें अंगत्वं, 
येते, तें स्थानप्रमाणनें येत नसून भ्रकरणानें भराप्त होते, असे आपदेवीमर्ण्ये 
सांगण्यांत आर्कं आहे. द्या संवंर्धीचा आपदेवीमधीक उतारा पुरदँ ` दिङ्लां 
आहे. तो येर्णेश्रमर्णे- 


युत्त ` विकतानपि . मरङेतधमोजुवादेन बिधीयमानेयो धै्मयोरन्तरालेऽपू्वैमप्य्गः 


५९  , अर्थंसंग्रद्‌- . 

केवलं प्यते तदपि प्रकरणेन विनियुज्यते । यपि . विज्ृतेः कथंभावाकाङ्खा 
भरङ़्तैरेवङ्गः शाम्यति, तथापि यत्र भाकरृताङ्गाजुवदेन धर्मविधानं तच्र तद्विधानं 
यावद्भवति तावत्कथंभावाकाह्वा न निवतेते । अतो विछृतेराकाङ्कावतत्वादन्तराे 
विहितस्याप्यपूवाङ्गस्य भाग्याकाङ्कासत्त्वादुक्तं तस्य . प्रकरणद्धिकृर्थत्वम्‌ , यथा 
आमनहोमेषु । ते हि प्राङृताङ्गाजुवादेन विधीयमानयोधर्मयोरन्तराठे विधीयन्त 
इत्युक्तं तन्नरलादाविलयास्तां तावत्‌ । 


सांग्रहणी इष्टीच्या संव॑धानं आमनहोमांच्या ठिकाणी असणारे अंगत्व ह ` 


स्थानप्रमाणानें मानावयाचें, किंवा तें प्रकरणावरून सिद्ध होतें असें मानावया्चें, 
हा एक मतमेदाचा भ्रश्र आहे. अर्थसंग्रहाम्यै ह आमनहोमांच अंगत्व 
संनिधिपानेच सिद्ध ॒होतं, असं सांगितले आहे. परंतु आपदेवीम्ये 
तन्नर्न आदिकलरून किलेक म्रन्थांच्या मताच्या अनुरोधाने हँ अंगत्व॒भरकरण- 
आह्य आदे, अते अरतिपादिरं अहे. परंतु ह मत॒ फारतं योग्य नाही, दी 
गोष्ट पंडित चिन्नरखामी शाच्नी यांनीं आपदेवीवरील आपल्या सारविवे- 
चिनीनामक ठीकेमध्ये पुटीलग्रमा्गे शछाञ्चदीपिका, न्यायदुधा, वगैरे अंथांचे 
आधार देऊन व्यक्त केटी अष्ेः-- 
तच्ररन्ने भ्रकरणग्राह्यत्वोक्तावपि राल्लदीपिकायां सन्निधिग्राह्यत्वयुक्त्वा ^“ 

रणग्राह्यत्वस्यापि संभवात्‌” इयपिना भ्रकरणग्राह्यत्वे अखरसः सूचितः । 
अत एव च न्यायसुधायां बकाबलाधिकछरणे आमनद्ोमानां सन्निधि विषयतेवो- 
क्तेति कथं तेषां अ्रकरणम्राह्यत् मित आह । इद्यास्तां तावदिति । यद्यप्यामन- 
होमानां सनिधिग्राह्यतेव समुचिता, अभिमतं चास्माकमपि तदेव, तथापि 
तन्ररननाद्युक्तिमात्रमवलम्ब्य म्रकृतोदाहरणार्थमव्रोक्तमिति भावः ॥ 


` वरील विवेचनावरून हँ रक्षांत येक कीं, आमनहोमांचँ अगत्व भक्रण- 


आह्य आहे, हँ मत फारस समीचीन नाही. तथापि दोन प्रात धर्मीच्या ` 


संदंशामर््ये एकादं विङकृतीचं अपूर्व.अंग सांपडरं असतां तें मकरणम्राद्य कसं 
होते, ही गोष्ट॒सिद्ध करून देण्याकरितां इणून ई एक उदाहरण येयं चेग्यांत 
आजकं आहे; व दया उदाहरणाच्या दृ्टीपुरताच आपण दयाचा यें ` विचार 
केठा पाहिजे. | 
` पूर्वी जे दान अपवाद सांगितटडे आदेत, दाच हँ निरूपण येथपर्यत ज्ञा. 
बेःया दोन .अपवादांच्या निखूपणावरन . असं दाखविण्यांत . आके. आदेः की, 


चै 
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पाठटसादेद्येन विनियोगमध्ये संनिधिपाठटः* १५७ 


विकृतीम्ये जीं कांहीं अपूव अगं असतील, व्यापेकी (१) प्राकृत अंगाच्याः 
अनुवादानें विहित असें जं अपूर्ै अग असेल रते, . व॒ (२) पराकृत अंगाच्या 
अनुवादन विहित अशा कोणा एकाया दोन ॒धर्माच्या संदंशामर्ध्य विकृती 
जं अपूर्व अंग ॒सांपडलेठं असेल तं, अराीं दीं दोन अपूवं अंगे प्रकरणानचः 
विनियोजित केटीं जातात 


तेब्टां यावून हँ सिद्ध होतं की, हे दोन अपवाद खेरीज करून वाकी चीं 
` जीं विक्रृतीचीं अपूर्वं अगं असतीर, तीच फक्त ॒स्थानप्रमाणानं विनियोजित 
केटी जातात. या एकंद्र विवेचनाचं स्वरूप पुटीरु आकृतीवरून लक्षांत 
येण्यासारख आहं 


मरक्रृति-उभयाकाक्षा--म्रकरण 


विकृति-अन्यतराकाक्षा. 


कृतपूर्वं (चोदकप्राप्त) अंगानि वेकृत-अपूर्वै अंगानि 


व~ = 
भ्रकरतां गाद्ुवादेन- विहित प्राकृतधर्मसंदंरापतित एतद्भयेतर 
अपूर्व ( ओदंवरत्व ) श (आमनदोम) अपूर्वं अंग (उपटहोम) 


भ्करणग्राह्य भ्रकरणम्राद्य १५ स्थनम्राह्य 


या वर ॒दिरेल्या कोष्टकावरून विछृतीच्या अपूर्वं अंगपिकीं भरकरणम्राह्य अंगे 
कोणतीं आणि स्थानग्राह्य अंगे कोणतीं ह चटकन लक्षात येईल. . तेन्हां (१) 
भ्राङ्त अंगाच्या अचुवादाने विदितं आणि (२) प्राकृत धर्मसं दं शपतित दीं दोनः 
म्रकारचीं प्रकरणम्राह्य अशीं जीं अगे तीं खेरीज करून वाकीचा जो श्रांत राहिला 
तो सगक्छा प्रांत स्थानम्राह्य अदा अपूवै अंगांचा धांत दोय. बव दीच गोष्ट 


“भ्राक्ृताङ्गाननुवादेन-विदितानां संदशापतितानां वकृताङ्गानां विक्लयर्थत्वं सजिधि- ` 


पाठात्‌" या वाक्यामध्यें “प्राक्ृताङ्गानुवदेन-विहितानाम्‌ः आणि :संदंशपंति- 


तानाम्‌. दीं दोन नजृघरित विशेषणे वेकृताङ्गानाम्‌" याच्या -पूर्वी.घाद्ून व्यक्तं ` 


१५८ ष अर्थसंग्रह. 
" करण्यांत आठ्टी आहे. व या दृष्टीने पाहतां या संनिधिपांटाच्या विवेच 
 नाच्या स्थी कारी यें भसिद्ध क्ाङेल्या चोखांवा संस्कृत सीरीजमधील आप- 
देवीच्या पुस्तकामध्ये “यानि तु वैकृतानि अङ्गानि ्रारृताङ्गानजुवादेन-विहितानि 
संदंशापतितानि तेषां विकृयर्थत्वं सच्निधिपाठात्‌ः हा जो पाठ दिरेका आहे, तोच 
पाठ योग्य व शुद्ध आहे, असे दिसते. परंतु या द्ध पाठटाकडे लक्ष न दिर 
जाऊन या ठिकाणी अनेक अपपाठ आपदेवीच्या आणि अर्थसंग्रदाच्यादीया 
-वाक्याम्य शिरल्ेडे आहेत. व किक जुन्या दस्तङखित पोध्यांतून “संदश- . 
पतितानाम्‌" आणि 'संदंशापतितानाम्‌' असे दोन्दीदी पाठ सांपडत असल्यामुर्गे 
तर ही संदिग्धता जासतच वाढते. परंतु अपदेवींतीर पूर्वीच्या भ्र्थावर्न 
, येथीर पाठ युद्ध करितां येण्यासारखा अदे; व दयाच्याच अनुरोधानें श्राकृता- 
ज्ञाननुवादेन विहितानां संदंशापतितानाम्‌ः हया पाठ येथील अर्थसंग्रहांतील 
वाक्यामर्ध्येही खीकार्णे जखरीचं आहे 


(६०) अवुछानसादेदयेन विनियोगः 


पञ्चधमौणामद्रीषोमीयार्थत्वमव्ठानसादेश्यात्‌ । ओषः 
थ्येऽद्वि अग्नीषोमीयः पञ्युरबुष्टीयते तसिन्नेव दिने ते 

-धमाः पठ्यन्ते । अतस्तेषां कैमथ्योकांक्षायां अचुषटेयत्वे- 

' नोपयिितं पश्वपू्मेव भाव्यत्वेन संवध्यते । 

स्थान-या पांचन्या प्रमाणाचं निरूपण सुरू करून लया स्थानाचे पाठसादेदय 

आणि अनुष्ठानसादेदय असे दोन विभाग पूर्वी ( प्रकरण ५७ पहा.) सांगितच्ेटे 

आहेत. ल्यांपैकीं पाठसदेदयाचें निरूपण येथे संपल्यानंतर आतां याच्यापुढँ ` 

अनुष्टानसादेशयाचें निरूपण करण्याका सुरुवात करण्यांत येत आहे. लाकरितां 

जे -उदादरण घेण्यात आङ आहे, ते अप्नीषोमीय पद्यूत्या संबंधाचं आहे. 

"ह्या अप्नीषोमीय पश्वा संबंध युख्यर्त्वेकरून सोमयागामध्यं येतो 


सोमयागावदहर कादीं माहिती. 


." हया सोमयाग तीन प्रकारचा आहे. द्या तीन प्रकारा चीं नांवे एकाद, अहीन 
आणि सत्र, अशीं आदेत. ` सोमयागामर््ये सोमाचे सवन करणे हा एक युख्य. 
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भाग असतो. द सवन प्रातःसवन, माध्यंदिनसवन आणि सायं सवन, अश्चा रीतीने 
तीन प्रकारचें असतं. दे तिन्हीही प्रकारचें सवन ज्यांत एकाच दिवी केटं जरते, 
लया सोमयागाला एकाह ( एक+अहन्‌ ) असे ह्मणतात. पुं द्वितीय रात्रीपासून 
भ्रारंभ केला जाऊन एकादद्या रात्रपयत ञे सोमयाग केठे जातात, यांना अहीन 
(अदीमिः साध्यते इति) अशी संन्ञा आदे. ब लयाच्यापुडें सद संवत्सरपर्यत चाक- 
 णारे जे सोमयाग, लाना सत्र असी संज्ञा आहे. या सगक्या प्रकारच्या सोमयागां- 
, पैकी जो पहिला एकादरूपी ज्योतिष्टोम याग, तो प्रकृतिभूत दोय. या ज्योतिष्टोम 
यागाच्या सप्त संस्था आहेत. दया अश्ाः-(१) अत्निष्टोम, (२) अदयम, 
(३) उक्थ्य, (४) षोडशी, (५) अतिरात्र, (६) अप्तोयाम व (७) वाजपेय. 


या सोमयागामध्ये अनेक गोष्टी करावयाच्या असतात. प्रथमतः प्राचीनवंश 
असे ज्याला ह्यणण्यांत येते, अदा प्रकारचा एक यज्ञमंडप निमाण करण्यांत 
येतो. नंतर यजमानाला सोमयागाची दीक्षा देण्यात येते. मग सोमाचे क्रयण 
करून त्याला शकटावर घाद्धून प्राचीनवंदानामक पूर्वौ निमौण करून ठेविटेल्या 
मंडपामध्ये आणण्यांत येते. व सोम तेथे आला, ह्यणजे वयाच्या सत्कारासाटीं 
आतिध्येष्टि नांवाची एक इष्टि करितात. दी आतिथ्ये्टि दोऊन प्राचीनवंश- 
नासकर मंडपाम््ये सोमाची स्थापना ज्ञाल्यानंतर ला सोमाच्या साधननें जो 
याग करावयाचा, द्या यागांत विघ्ने उत्पन्न करण्याक्रितां अनेक अघर उद्युक्त 
ज्ञाठेले असतात; तेब्ां दयांचा पराभव करून टाकण्याकरितां आतिथ्येष्टीच्या 
पुदीर तीन दिवस उपसद्‌ नांवाचे होम करण्यांत येतात. लयानंतर उत्तरवेदि, 
दविधौनमंडप, उपरव, सदोमंडप, धिष्ण्य, वगैरे निरनिराठ्या प्रकारचे स्थान- 
विरोष निमीण करण्यांत येतात. आणि अशा रीतीने सर्व तयारी ्चाल्यानंतर मग 
पद्युयागांना सुख्वात करण्यांत येते. डे पञ्च (१) अभ्रीषोमीय, (२) सवनीय, 
आणि (३) अनुवंध्य, असे तीन प्रकारचे अद्ेत. व्यापेकीं अप्नीषोमीय 
पड्यागाला प्रथमतः खुख्वात करण्यांत येते. पण लया पञ्युयागाच्या पूर्वीही दया 
यागाच्या संबंधानें कियेक गोष्टी करावयाच्या असतात; पञ्ययागाम्ये यूष 
लागत असतो. स्या यपाचं छेदन करून आणरणे व द्या यूपाचें स्थापन करणे या 
गोटी आधीं करान्या कागतात, व्यापु अभिर्मथन ज्ञास्यावर जो अप्नीषोमीय 
पञ्यु असेल, लाला उप्राकरण, प्॑त्निकरण, वरेरे संस्कार करून मय तो पञ्च 
पूर्वी स्थापित केल्या यूपा नियोजित करण्यांत येतो, . व नंतर ्यार्चे 


१६० अर्थसंग्रह" ॐ ५१ + 


विदासन होऊन. द्याच्या वसेचा होम. करण्यांत येतो. या गो्टी.ज्या दिवशी ` 
होतात, द्या दिवशीं ्तपूर्वैक उपवास करण्यांत येतो. . व ह्यणून लयाला ओपव- 
सथ्यदिन असें ह्यणतात. दशंपूर्णमासाच्या आपस्तंबसूच्नां तीर “एतक्छृत्वोपवसतिः 
(प्र. ११.४कं १४. १५) या सूत्रावरीरू भाष्यांत “उपवासः याचा अर्थ 
“अग्यन्वाधानादिपरिस्तरणान्तं कर्म कृत्वा अभ्निसमीपे नियमविरिष्टो वासः उप- 
वासः* असा दिङेा आहे. या ओपवसभ्य दिवसाच्या पुटी जो दिवस लाका , 
सोखयदिन असें ह्यणतात. ( तै. सं. काण्ड १ प्रपा, ४ अनु. १ पहा. ) कारण, या 
दिवी सोमाचा रस काडण्याचें काये ब्दावयाचं असते. द्याकरितां रकटावङ्नं 

जो सोम आणिरेला असतो, दयाला खारीं उतरण्यांत येतं. नंतर सोमरसाच्या 
म्रहणासाटीं निरनिराीं पात्रे तयार करण्यांत येतात. व सोमाचा अभिषव 
करण्यांत येतो. आणि या ठिकाणी सवनीय पञ्चे विधान करण्यात 
आरे आहे. व लयाच्या नंतरच्या अवगथ स्लानाच्या दिवशी अनुबन्ध्य पश्च 
विधान सांगण्यांत आरं आहे. अशा रीतीने अप्नीषोमीय, सवनीय आणि 
अनुवंध्य, असे तीन श्रकारचे पञ्च ज्योतिष्टोम प्रकरणामभ्य सांगितच्ठे आहेत. ` 


अस्मीषोमीय पशुष उदाहरण. 


अनुष्ठानसादेदयाच्या उदाहरणासाटीं ज्या अमीपोमीय पश्चू्या भ्रसंगाचा 
मुगामर््ये उदेव करण्यांत . आटेला आहे, तो वरोवर लक्षांत यावा, ह्यणुून 
सोमयागाच्या संवंधाची वरील मादिती दिटेटी आदे. दयावरून ही गोष्ट ध्यानांत 
येई की, ज्योतिष्टोम प्रकरणामर्ध्ये अप्नीषोमीय, सवनीय आणि असु्व॑ध्य 
असे तीन प्रकारचे पञ्च सांगितच्टे आहेत.  दाचभ्रमार्गे या पञ्च हवन 
करण्याच्या पूवी द्याच्यावर जे उपाकरण, पयैभिकरण, (ते. सं. काण्ड १ प्रपा. 
३ अनु. ७ पहा) आदिकङून संस्कार करावयाचे. असतात, तेदी याच ज्योतिष्टोम- 
भ्रकरणाम््यँ सांगितले. आहेत.  श््रजापतेजौयमानाः' आणि “इमं पड्म" ह्या 
दोन ऋचा हयणून ल्या परञ्चूला स्प्चं करणें यारा उपाकरण संस्कार असें इ्यणतात..` 
व द्भ प्रज्वलित करून ते तीन वेच्ठं प्रदक्षिण अशा रीतीने दा पश्च्या सभोंवती 
फिरविणे याला पर्यभिकरण अदी संज्ञा आदे. तेब्दां आतां ज्योतिष्टोमाच्या याः 
एकाच प्रकरणामर्ध्ये है जे. उपाकरणपर्यभिकरणादिक पद्यधम सांगितर्ठे 
अहित, ते अम्नीषोमीय, सवनीय आणि अवध्य, या तिन्दीदीः पश्यता साधारण- 
लने लागू करावयाचे, करंवा, तेः .फक्त .अप्नीषो मीयः प्रद्धूलाच ङागू. करावयाचे! 
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अरी यें दका उत्पन्न होते. या दंकेचें विवेचन जेमिनिसूत्र अ. ३ पा. €. 
यांतीर ७ व्या अधिक्रणामर््ये करण्यांत अच्छं अहे. या ॒व्किाणीं पूर्वपक्षी 

असें इयणतो की, दे पद्युधरमं तिन्दीदी पद्यूला साधारणत्वानं रावण्यांत यावेत.. ` 
कारण, हे धर्म॑ असुकच पद्यूला ऊावावेत आणि असुक्‌ पद्यूला खावृं नयेत, 

असं मानण्याखा येथं विदोष कारण कांहीं नाहीं. परंतु पूर्वपक्ष्याचें ह ह्यणर्णे 

वरोवर नाही. कारण, दे धर्मं अमुकच पञ्यूा कावावेत असं निधित करण्याखा 

. येथे विशेष कारण आदे. कां की, हे पञ्युधर्मं जरी एकदरीने ज्योतिष्टोम प्रक-, 
रणाम््ये सांगितले असे, तरी दयांतल्या दांत हे विदोषतः कोटं सां गितटेठे 

आहेत १ तर याचं उत्तर असं आहे की, ज्योतिषटोमांतीर अम्नीषोमीय, 

सवनीय आणि अनुवंध्य असे जे तीन पञ्च, द्यांवैकीं अभ्रीषोमीय पद्यं पठण 
पूवीं (पान ८४) सांगितटेल्या सोमक्रयणाच्या जवछ करण्यांत आं आहे. व 

लया सोमक्रयणानंतर ओपवसभ्याच्या दिवशी हविधीनमंडप, सदोमंडप, पिष्ण्य,. 
आदिकरून स्थानविशेषांचें निमौण करण्याविपयीं सांगितल्यानंतर वयाच्यापुदँ हे 

उपाकरणादिक धर्मं सांगितटेले आहेत. आगि लाच वेदीं लया ओपवसभ्याच्या 

दिवशी अस्रीषोमीय पञ्चच दवन करावयाचे असतं. तेब्दां या पञ्युधमीर्चे 

अनुष्ठान आणि अमरीषोमीय पश्चुच्या हवनाचं अनुष्ठान दीं दोन्दीदी अनुष्ठानं येथें. 
ओपवसभ्याच्या दिवी एकाच वेदीं आणि एकाच स्थी ्राप्त होतात. यावनः 
या दोघांच्याम्ये अनुष्रानसमानदेशत्व कसँ आहे, हँ लक्षांत येईल. आतां 

अम्ीषोमीय पश्युचं पठण जर सोमक्रयणाच्या समीप करण्यांत आरं आहे, 

तर ल्याचं अचुष्रानही सोमक्रयाच्या संनिधीमर्यं याच वें कां करण्यांत येऊ 
नये, असं कोणी ह्मणेख; तर “स एष द्विदेवदयः पञ्चुरोपवसथ्येऽहनि आल्ड्धन्यः 

असं स्पष्ट वचन असल्यासुं अभ्रीषोमीय या द्िदेवल पश्चचं अनुष्ठान सोम- 

क्रयाच्या संनिधीमर्ध्ये न करितां तें दीक्षेच्या दिवसापासून चवथ्या दिवशीं 

येणाच्या ओपवसथ्याच्या दिवशींच करणें जरूर आहे. 


द्यणून ( पञ्चुधमीणामसीपोमीयार्थत्वमनुष्टानसादेदयात्‌ इ्यादि ) या 
अयुषए्रानसादेदयावरून हे उपाकरणादिक पञ्युध्मं अप्नीषोमीय पश्चाच 
सुख्यत्वेकरून खाविङे पाहिजेत. कारण, ओपवसथ्याच्या दिवरीं अमरीषोमीय 
पञ्चच अनुष्ठान करावयाचे अस्ते. आणि दाच दिवशीं ते उपाकरणादिक धर्म 


करावयाचे हयणून समाम्नात केेे आहेत. तेन्दां हे उपाकरणादिक ध्म 
११ अण संर । 


१६२ अर्थसंम्रहु" 


कोणाच्यासाटीं करावयाचे, अश्चा अकारची केमथ्याकांक्षा तेये उत्पन्न ज्ञाली 
असतां लया आकाक्षेचं समाधान खाभाविकपणें कशा रीतीने केटं जाई १ ब 
(एमिर्भमैः कीं भाग्यम्‌' असा प्रश्च उत्पन्न स्षाला असतां याचा संबंध कोणाकडे 
जाईक १ तर येथे पड्यागाच्या अनुष्टानासारीं उपस्थित श्ञाटेला असा जो 
अप्रीषोमीय पञ्च, ला पञ्चल्याच अपूर्वां या धर्माचा संबंध तावडतोव जुकला 
जाणे, दह खाभाविक्र आहे. कारण, अम्रीषोमीय पञ्चचेंच अपूव येथं संनिध 
आदे. भणि सवनीय व॒ अनुव्य या पद्यं अपूर्वे हँ येथे या उपाकरणादि 
धमर संनिध नसल्यास या अपूर्वां या धमचा संबंध ॒जुक्णे शक्य 
नाही. ह्यणून येथे अनुष्टेयत्वानं उपस्थित ्ाटेला असा जो अभ्मीषोमीय पञ्च, 
लाच अपूर्वं हा शेषी आणि उपाकरणादि धमे हे व्याचे दोष असाच संवध येयं 
मानिला पाहिजे. आतां सवनीय पञ्च॒ हा पु सोलनामक दिवशीं करा- 
वयाचा व अनुरब॑ध्य पञ्च अवश्रथाच्या शेवटी करावयाचा, असं सांगितलं 
असल्यासुे वयाच्या या भिन्नदेीयत्वाच्या कारणासाठीं दयांच्या व्किणीं 
अवुष्टानसदेदयानं हे उपाकरणादि धर्मं ॒प्राप्त होऊ शकत नाहीत. ह्यणून 
मग चोदकवाक्यानें अतिदेश करून उपाकरणादि धमं सवनीय आणि अनुबभ्य 
यांच्याठिकाणीं करावे; परंतु या धमचा मुख्यत्वानें संबंध इयटला ह्यणजे तो 
फक्त अमीषोमीय पद्यच्याच पाशी येतो. दह अनुष्टानसादेदयाच्या प्रमाणावरून 
स्पष्टपणे तिद्ध दतं. 
वरीरकु गुंतायुंतीचं विवेचन पुढील आङृतीवरून जास्त खष्ट॒दोण्यासारसं 
आहे. ती अक्ति अज्ञीः- 


(१) द दिनि (२) सीद दिनि (३) अवश्य दिन 


| _ "न्‌ सवनीय पञ्च अनुवंध्य पञ्च 
(१) अप्ीषोमीय प्य (२) पञ्यधर्मं 
| (अ) उपाकरण 
(आ) पयेिकरण 
(इ) यूपनियोजनादि. 


न 


स्थान समाख्यातः प्रनटमू. १६२ 
(६१) स्यान समाख्यातः प्रवम्‌ । 


. तच खानं समाख्यातः प्रबलम्‌ । अत एव शन्धनमन्रः 
सांनाय्यपाव्राङ्गं पाठसादेश्यात्‌ । न तु पोरोडाशिकमिति 
समाख्यया पुरोडाशपाव्ाङ्गम्‌ । 


येधपर्यत स्थान्रमाणाच्या निरनिराव्या प्रकारचें प्याखोचन करण्यांत आर. 
आतां दया स्थानापैकीच्या या दोवयच्या प्रतीकामर््ये असें सिद्ध कड्न दाख- 
विण्यांत येत आहे की, स्थान है प्रमाण समाख्या या प्रमाणपेक्षां जास्त बलवान्‌ 
असते. समाख्या इयणजे योगिक दाब्द्‌ हँ लक्षण व द्याचं स्पष्टीकरण पूर्वी 
( पान ११०, ङिगनिर्वेचनम्‌ ) देण्यात आलेडेच आहे. व पुरँदही लाच्याबदृख्चं 
सविस्तर विवेचन याच्यानतरच्याच ६२ व्या प्रतीकामर्ध्ये देण्यात येत आहे 
घटकावयवांचा अर्थं लक्षांत घेऊन तदनुरोधानें ठेविले जें नांव, ती समाख्या, 
( सम्यगाख्यायते अनया इति समाख्या ) असा समाख्या शब्दाचा साधारणतः 
अर्थं होय. या समाख्यारूपी भ्रमाणपेक्षां स्थानरूपी प्रमाण ह कस अवक 
अस्ते, ह जमिनिसू्र अ. ३ पा. ३ यां तीक ११ व्या अधिकरणामर्य “्ुन्धध्वं 
देन्याय कर्मणे" ह विषयवाक्य घेऊन सिद्ध करून दाखविण्यांत आजकं आहे. 
दशंपूर्णमासामध्ये पुरोडाशाच्या संवंधाची माहिती ज्या विभागाम्ये सांगितङ्टी 
आदे, ( यत्र पुरोडाशोपयोगिनो विधयः श्रूयन्ते ) दाला “पौरोडादिक कांड 
असें नांव ( समाख्या ) याज्ञिकांकद्कन देण्यांत अचं आष्े. लया पैरोडाशिक 
कांडामध्ये ददयगरागांतील हवनासाटीं लागणार जं सांनाय्य, ( सांनाय्यं दधि- 
पयसी ) ह्यणजे दर्हीं आणि दूध, तें ठेवण्याचीं जीं कुभीपात्रे ( मडकीं ) तीं (१) 
सांगितलें आहेत. दयाचप्रमार्णे पुरोडाश ज्या ब्रीर्हीपासून तयार करावयाचा 
द्या व्रीर्हीचिं अवहनन करण्यासाटीं उदूखल ( उखन ) वगैरे कागणारीं जीं पारे, 
तदी (२) व्याच पौरोडाशिक कांडामध्यें सांगितङेटीं आहेत. आणि छयन्धध्वं 
देव्याय कर्मणे" हा जो पात्रशोधनविषयक मंत्र आदे, तोही (३) याच पैरोडाशिक 
कांडामर््ये समान्नात केला गेडेखा आहे. ` शुन्धध्वं दैव्याय कर्मणे" साचा अर्थं 
हे पात्राणि, देवयज्यात्मने देव्याय कर्मणे ज्यन्धध्वं श्यद्धानि भवत' असा आहे. 


१६४ अर्थसंग्रह. 


पूवैपक्च 

हां आतां ये पूर्वपक्षी असें ह्यणतो की, कुमी, राखापवित्र, अभिधानी 
दोदनपात्र, इत्यादि (१) सांनाय्यपात्रे, व दयाचप्रमाणें उ्धूखल, सुसल, कृष्णाजिन, 
दषदुपल, जह, इत्यादि (२) पुरोडारापात्रे, आणि “न्धध्वं देव्याय कर्मेणे' हा (३) 
मत्र, असे हे तिन्दीदी ज्याअर्थौ पौरोडाशिक कांड या समाख्येच्या ( नांवाच्या ) 
एकाच कांडामध्ये सांगितले गेरेठे आहेत, या अर्थी "पोरोडाशिक कांड या 
समाद्याकूपी अमाणाच्या जोरावर' छन्धध्व दैव्याय कर्मणे" या मच्रानं सानाग्य- 
पत्रे आणि पुरोडाशपा्र, अशीं सर्वच पत्रे शद्ध के रीं जावीं, हँ योग्य आहे 


उतत्तरपल्ल. 


परंतु यावर सिद्धान्ती असें हयणतो की, “समाख्या या प्रमाणाच्या दष्टीनें 
मूर्वेपक्षी ह्यणतो तें खरं आहे. व “समाख्याः एवढेच म्रमाण ये असतं, तर 
पूर्वपक्ष्याचंच इयणणें स्थापितदी क्ले असतें. परंतु येथें “समाख्ये"च्याशिवाय 
दुसररँही एक रमाण प्राप्त होते. तें प्रमाण कोणतें तरतं प्रमाण स्थानः रह 
होय. . आणि स्थानः या ्रमाणाच्या दृष्टी असा एक प्रश्न विचाराकरितां पुँ 
येतो .की, न्धध्वं देव्याय कर्मणे" हा जो वादविषयक मत्न आदे, तो कोणलया 
स्थानाम््य सांगितटेला आहे १ दशेयागामध्यँ जीं कदं प्रथमपासून करावथाचीं 
असतात, लयांचा क्रम असा आहे कीं कृष्णचतुर्दशीच्या दिवशी वत्सापाकरण, 
बर्दिराहरण, हीं श्ाल्यानतर रां दोहन करावयाचे असतें. व द्या दोहनासार्ठीं 
ऊभीद्वयरूपी दोदनपात्रे सांगितटेटीं आहेत. व ल्यानंतर अमावायेच्या दिवशौीं 
बरीहिनिवाप्, बरीरहीचं अवदनन, वगैरे कृद करावयाची असतात. यावङन हँ 
उघड होतें कीं, (१) आधी इ्मवर्हिःसंपादन, मग (२) सांनाय्यपात्रसेरोधन 
आणि दयानतर (३) नीदिनिवाप, असा या कृदयांचा कम आहे. तेन्हां आतां 
या क्रमामर््ये शुन्धध्वं दैव्याय कर्मणे" हा मच कोठे सांगण्यांत आला आहे १ 
तर (१) इध्मवर्दिःसंपादनाचा अनुवाक आणि (३) बीहिनिर्वाप्विषयक अनु- 
वाक, या दोदोच्या मर््येच ुन्धध्वम्‌' हा म॑त्र॒सांनाग्यपात्रांच्या संनिधीमध्ये 
सांगण्यांत आख्ेला आहे. . तेन्हां अर्थातच कुंभीद्यरूपी जीं सांनाय्यपात्ने, लया 
पात्रांचच शोधन करण्याकडे शुन्धध्वम्‌ या म॑त्राचा विनियोग यथासंख्यपाठनें 
ब्हावा, ह उचित आदे. द्रोहनाच्या नंतर व्रीहिनिर्वाप येतो; व बीहिनिर्वापाच्या 
नतर व्री्हीचं अवहनन प्राप्त होतें; आणि द्या अवदहननासाटीं उद्खल हं पात्र 
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लागते. द्याचप्रमा्णं या अवहननान॑तर व्रीर्हीचं पेषण होऊन पुरोडादा रिजून 
तयार होक, तेब्दां याच्या हवनाकरितां जुह्वादिक पात्रे लागणार; द्यणजे ्न्ध- 
ध्वम्‌" या मंत्राखा सांनाय्यपात्रे हीच जवठ आहेत, आणि उद्ललज॒द्वादि पार््रे 
दूर `आदहेत. तेन्दां संनिधिरूपी पाटसदेदयाच्या प्रमाणाच्या जोरावर समा- 
ख्येचा वाध होऊन असं निष्पन्न होतें कीं, ॒न्धध्वम्‌" हा मत्र दोदनपाच्रा्चच 
अंग असला पाहिजे. 

ददीयाग 





| || | | 
वत्सापाकरण इध्मावर्दिःसंपादन दोहन व्रीहिनिवाप ब्रीह्यवदनन पुरोडारादवन 
| 
सनिप्यपात्र उद्टरूखल जुहू 


८ 2 % 9 च, क| 
न्धध्वं देव्याय कर्मणे 


(देर) समाख्यानिरूपणम्‌ । 


समाख्या योगिकः शब्दः । सा च दिविधा । वैदिकी 
लौकिकी च । तत्र दोतुश्चमसभक्षणाङ्गत्वं॑दोतचमस 
इति वैदिक्या समाख्यया । अध्वर्योस्तत्तत्पदाथीङ्गत्व, 
लौकिक्या आध्वयेवमिति समाख्ययेति संक्षेपः । 

तदेवं निरूपितानि संक्षेपतः श्चुल्यादीनि पटूप्रमाणानि । `` 


पूर्वी सांगितच्ेल्या सदा प्रमाणांपेकी “समाख्या हँ रेवटचें प्रमाण होय. याचे 
लक्षण “समाद्य योगिकः चाब्द्‌ः अस देण्यांत आरे आहे. यां तीक “यौगिकः 
याचा अर्थं पूर्वी (पान ११०) स्पष्ट करून सांगण्यांत आख्ेलाच आहे. राब्दाच्या 
घटकावयवांनीं योतित केडेला जो अर्थं तोच ज्या शब्दाचा अर्थं असतो, तो 
योगिक दाब्द दोय. उदाहरणार्थ, “पाचकः याचे "पच्‌? हा धातु आणि (अक 
हा कतेवाचक ्रयय हे जे दोन घटकावयव, दयांच्यापासून "पचनच्छियिचा कर्ता” 
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हा जो अथं उत्पन्न होतो, तोच "पाचक' या शब्दाचा अर्थं होतो. आणि ह्मणूनं 
पाचकः हा एक योगिक शब्द्‌ दोय. आणि समाख्या दा अशा प्रकारचा 
एक यौगिक शब्द असतो. पण आतां येये अली दका येते की, “समाख्या 
ह्यणजे जरी एक योगिक दाव्द असा अर्थं असला, तरी याचा यें काय उपयोग 
विनियोगविधीम्यँ कोण कोणाचे अंग आहे आणि याप्रमाणे कोणाचा केँ 
विनियोग करावयाचा, र ठरविण्याकरितां जीं सहा म्रमार्णे. सांगितरीं आहेत, 
यांत “समाख्या हयणून ह एक शेवट चे प्रमाण सांगितचरेटं अदे; पण (समाख्या 
ह्मणजे जरी एक यौगिक दाव्द असा अर्थं असला, तरी याच्या योगाने अंगां- 
गिभावात्क विनियोग ठरबिण्याङा क्षी मदत होणार १ अश्ञी शाका उत्पन्न 
ज्ञाली असतां तिच समाधान (अ. ३ पा. ३ अधि. £ मर्यं ) उसे सांगणण्यात 
आलं आहे की, समाख्येच्या यो गानेंही विनियोगाचा निश्चय करण्याला मदत 
होते. ती कशी १ तर अशी. योगि क अथीनें युक्त अशी समाख्या ( नांव ) जेव्हां 
एकादयाला देण्यांत आच्ली असते, तेन्दां तें लया दोदोमध्ये कांहीं तरी संवध 
असतोच. उदाहरणार्थ, एकायाला "पाचक" असें नांव दिकं, तर पचनक्रियेशीं 
ल्याचा कांहीं तरी संबंध असला पाहिजे, ह अगदीं उचड होतें. आणि ही गोष्ट 
जशी खोकिक व्यवहारामध्ये दिसून येते, ल्याचप्रमाणें ती वेदामर््येही तीच 
मानली पादिजे, आतां यारा वेदांतीक उदाहरण कोणतें, असा कोणी प्रश्न 
विचारीर, तर व्याच उत्तर असं आदे कीं, (१) हौत्रम्‌, (२) आध्वर्यवम्‌ , (३) 
ओट्रात्रम्‌' या वेदिक समाल्या आहेत. दशपूर्णमास, ज्योतिष्टोम, वगैरे यागांतून 
लागणान्या ज्या अनेक गोष्टी, दया निरनिराग्या वेदांतून सांगितटेल्या आहेत. 
(१) आहुति देण्याच्या वेढीं याज्या आणि पुयोयुवाक्या यांचे जे मंत्र द्यणावयाचे 
असतात, ते मंत्र ऋग्वेदामध्ये सांगितट्ले असतात. (१) गोदोहन, 
नीहिनिवापः, वगरे विधाने यदरवेदांत सांगितटेटीं असतात. व॒ (२) आज्य- 
स्तोत्र, प्रष्ठस्तोत्र, वगेरे स्तोत्रे सामवेदांत सांगितट्ेटीं असतात. आतां 
यापेकीं कोणते मंत्र कोणी ह्यणावयाचे, आणि कोणतीं कम कोणी करावयाची, 
याच्यावदह जर कांहीं विनिगमक असं साधन नसेक, तर यज्ञां तीर वाटे; 
ल्या त्विजाने वारतील ते मंत्र ह्यणावे, आणि वाटे द्याने वाटतीक तीं कर्मः 
करावी, अश्री अनवस्था प्राप्त होऊ रगेक. परंतु कोणदया म॑त्रांचा, कर्माचा 
आणि स्तोत्रांचा कोणी विनियोग करावयाचा, हं येथे समा्यारूपी श्रमाणाच्याः 
योगाने निधित होऊ, शकत असल्याने येथे कोणतादी अनवस्थाप्रसंगः 
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पराप्त होत नाही. (१) दौत्र, (२) आध्वर्यव आणि (३) ओद्रा्र, या समाख्या 
अनुकरमेकरून (१) ऋग्वेद, (२) यजुर्वेद आणि (३) सामवेद, यां तीक 
करावयाच्या धर्माना अनुलक्षून करण्यांत आच्ल्या आहेत. तेन्हां दौत्र या 
समाद्येनं सांगितट्टे धर्म होयानें करावे, इद्यादि प्रकारची व्यवस्था समाद्या 
या प्रमाणावरून दोऊ रकते. द्यणून समाख्या हँ इतर भ्रमाणांप्रमार्णेच एक 
भ्रमाण अहि. असं मानण्यांत आलकं आहे 


अश्चा प्रकारची दीजी समाख्या ती वैदिकी आणि खोकिकी अक्षी दोन 
मरकारची अदे. व्यापेकी “दोतचमसः ईह वेदिक समाख्येच उदाहरण आहे 
वेदामर्ध्ये “होतृचमसः अद्री समाख्या ( नांव ) आल्टी आदे. तेब्हां येथीक 
या समाद्येवरून काय निश्चित होतें १ तर या समघ्येच्या प्रमाणावरून येये 
असं निधित दोतें की, चमसरूपी सोमपात्रामध्ये जो सोमरस असतो, व्याच 
होदयानं भक्षण करावयाचें असतं. णजे होता हा लया चमसभक्षणाचें अंग 
आदे, हा विनियोग येये “होतरचमसः या समाख्येच्या प्रमाणावरून निश्चित 
करतां आला, असें स्रं. आतां .यानंतर “आध्वथवः द ऊोकिक समाख्येर्चै 
उदाहरण ह्यणून देण्यांत आङे आहे. यावरून काय निश्चित दोतें १ तर, 
यलु्वेदामध्यै आध्वयेव कांडांत जीं जीं कर्म करण्याविषयीं सांगितलें आहे, 
तीं तीं अध्वयूनं करावी, असें “आध्वयवः. या समाख्येवरून निशित होतें 
द्मणजे अध्व हा आध्वर्यव कांडांत सांगितेल्या त्या दा निरनिरा्या कर्मचि 


अंग होतो, असं यावरून निष्पन्न होतें. 


येथें “दोतरचमसः ईह वैदिकी समाख्येचं उदाहरण आणि (आध्वर्यव? हँ 
लोकिकी समा्येचं उदाहरण इयणून देण्यांत अरं आदे. यापिकीं “होतृचमस 
ही समाख्या श्रैतु होतुश्चमसः" इत्यादि प्रलयश्च वेदिक वाक्यमध्ये आख्टी अस- 
ल्यासुें तें वैदिक समाख्येचं हयणून उदाहरण देण्यात अरं आहे. परंतु 
-आध्वर्यवः . ही समाख्या वरच्याप्रमाणे म्रयक्ष वेदामध्ये आच्टी नाही. . ती 
( अध्वर्योः कर्मं आध्वर्यवमिति कमार्थतद्धितम्रययेन ) . याज्ञिकांनीं कत्पिङेडी 
अहि. हयणून एवब्याच मेदानें या समाख्येखा ोकिंक समाख्या असें ह्यरें 
अहि. . “चमसः हा जो शब्द वर आका आहे, लाची व्युत्पत्ति “चम्यते 
भक्ष्यते सोमः अस्मिन्पा्नविशेषे इति चमसः" अज्ी देण्यात आडेडी आहे 
यावन च मराटींत 'चमचाः दा शब्द्‌ आञ्ेखा आहे 
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अदा रीतीने पूर्वी सांगितलेलीं जीं श्रुलयादिक सहा प्रमाणे यांच येथपर्यत 
संकषेपानें निरूपण करण्यांत आके आहे 


(६३) विनियोगविधिबोधितांगानि । 
एतत्सहकृतेन विनियोगविधिना समिदादिभिरूपकरत्य 
ददपूर्णमासाम्यां यजेत' इलयेवंरूपेण यानि विनियोज्यन्ते 
तान्यङ्घानि द्विविधानि । सिद्धसूपाणि क्रियारूपाणि 
चेति । तत्र सिद्धानि जातिद्रव्यसंख्यादीनि । तानि च 
दृष्टा्थान्येव । क्रियारूपाणि च द्विविधानि । युणकमोणि 
प्रधानकर्मणि च । एतान्येव संनिपत्योपकारकाणि 
आरादुपकारकाणीति चोच्यन्ते । 


* विनियोगविधीला साहाय्य करणारीं ्रुयादिक सहा प्रमणें येथपर्यत सांगितरीं. 
या सहा प्रमाणां च्या साहास्यानं असुकरं अमक्याचें अंग आहे, व द्यून ` 
ल्या अंगाचा दयाच्या श्रधानाच्या ठिक्राणीं विनियोग करावा, असें विनियोग- 
विधन ठरविण्यांत येते. दहे विनियोगविधि, उत्पत्तिविधि वगैरेच्यासारखे, 
श्रलयक्ष श्चुतीनें सांगितच्ेटे नसतातः; तर “समिदादिभिरुपङय ददपूर्णमासाभ्यां 
यजेत” अशा प्रकारच्या विनियोजक श्चुतिवाक्यांची या उपरिनिर्दिष्ट षटूप्रमाणांच्या 
साहाग्यानें कल्पना करावी लागते. वास्तविक पाहिरं असतां, “समिद्‌ादिभि- 
सपकृय दशपूर्णमासाभ्यां यजेतः हँ येये ह्यटल्याप्रमाणें विनियोगविधीचें 
खर्प नसून पुढं येणान्या प्रयोगविधीचं खरूप आदे. परंतु ज्याचें अंगत 
विनियोगविधि निशित करतो, लयांचंच अयोगविधि अनुष्ठान करवीत असतो; 
ह्यणरून या अंभिगप्रायानं विनियोगविधीचें ह खकूप इयणून येये सांगण्यांत आये 
अदि. अशा खर्पाच्या या विनियोगविधीनं ज्या अंगांचा विनियोग 
करण्यांत येतो, लया अगाच खश्प्र काय असतें, आणि दयांचे निरनिराठे विभाग 
किती प्रकारांनी होऊ शकतील, यावदृलचें विवेचन या प्रतीकामध्ये याच्यापुें 
करण्यांत येत आहे ्‌ 
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हीं अगे दोन प्रकारचीं असतात. ते दोन प्रकार असे की, या अंगापेकीं 
कांहीं अगे यज्ञ करणाञ्या यजमानाच्या प्रयल्लावांचून आधीच पुरीं ज्चटेखीं 
असतात; व कांहीं लया यजमानाच्या कृतीनें पुटं पुरीं ब्हावयाचीं असतात. 
आणि ह्यणून अशा दृष्टीने सिद्धरूप आणि क्रियारूप असे या अंगांचे दोन मेद 
्रथमतः करण्यांत आके आहेत. यपिकी सिद्ध, द्यणजे पूर्णं ज्चखेल्या खरू- 
पाची, अंगे कोणतीं १ तर तीं जाति, द्रव्य, संख्या, इदयादिक होत. हवना 
अंग असा जो प्य याच्या ठिकाणीं असणारी जी पञ्युत्वजाति ती येथं जाति या 
दाब्दानें समजावी. बीहि आदिकरून जे पदार्थं दयांचा द्रव्य यांत अन्तभौव 
करण्यांत येतो. पूर्व ( प्रकरण ४२, ४३ पटा ) “पञ्युना यजेत या वाव्रयामर्ध्यै 
पश्यूच्या ठिकाणीं एकत्व; पुंस्त्व, हे धर्मं असत्याचं सिद्ध करण्यांत आं आहे 
दयापे एकत्व, द्वित, इल्यादि काचं “संख्याः या शब्दान येथं ग्रहण करावयार्चँ 
आदे. व अ्ाच प्रकारच्या पुंस्त्व, अरुणत्व, वगेरे इतर सिद्धरूप अंगांचादी 
यें मूठ संस्कर्तांतील “आदि" या पदानं संग्रह करावा. सिद्धरूप अगांच्या 
उकट क्रियारूप ( ह्यणजे, कतृप्रयलसाध्य ) अंगं हयणून अंगांचा दुसरा प्रकार 
सांगितटेला आहे. यांत कोणचीं अगे येतात १ तर ब्रीहींचं अवहनन, नीर्हीच 
श्रोक्षण, इद्यादि अंगे यांत येतात. कारण ब्रीहीचं अवहनन, प्रोक्षण, ह्या गोष्टी 
क्रियारूप असून दया पुं ब्हावयाच्या असतात, आणि द्या पूर्वी सिद्धावस्थेमर्ध्ये 
नसतात. ब्रीहि हं द्रव्य मात्र पूर्वी अस्ित्वांत आणि सिद्ध खरूपांत अस्ते; 
पण लया व्रीर्हीचं प्रोक्षण हं क्रियारूप असलत्यासुचं तं पुटं व्टावयाचं अस्ते; हा 
सिद्धरूप आणि क्रियाह्प यांमधीर युख्य फरक दोय. इयणून क्रियेने पोक्षणा- 
दिकांप्रमाणें पुटं साध्य होणारीं नसून जीं पूर्वीच सिद्ध ्चाटेटीं असतात, 
अशीं जीं जातिद्रन्यसंख्यादिक अगे तीं सिद्धङूप अंगांच्या वर्गात्‌ येथें घाठण्यांत 
आेटीं आहेत. या सिद्धल्प अंगांच्या संबंधानें आणखीदी जी एक गोष्ट लक्षांत 
ठवण्यासारखी अदे, ती अरी की, हीं सगलीं तिद्धल्प अगं फक्त टशार्थच 
असतात. दयणजे या अंगांचं म्रयोजन काय आहें दै आपल्याखा भ्रद्यक्षपर्णे 
दिसून येण्यासारखं असतं. द्रव्य ह यागाचं एक द्दय रूप अदे. व याच 
द्व्यावर जाति, संख्या, इद्यादि धमे रहात असतात. तेव्हां जाति, संख्या, 
इत्यादि धर्मानीं विरिष्ट अदी जीं नीहि, पञ्च, आदिकरून द्र्य तीं ददय री तीन 
यागाचं खरूप उपछृत करू दकतात, इं आपल्याखा स्पष्टपणे दिसत अस्त; हयणून 
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हीं सिद्धरूप्र अगे दृष्टार्थं आहेत, असे येर्थं ह्यणण्यांत अल्ेकं आहे- यागापासून 
अपू वगैरे जीं फं उत्पन्न होतात, तीं अदृष्ट असतात; तशा प्रकारची ही 
ज्रीह्यादिक अगे नसतातः; दा मेद ददविण्याकरितां या सिद्धरूप अंगांना “टष्टार्थः 
असे ह्यरटेरे आहे. 
आतां जीं क्रियारूप अंगं असतात, तींदी दोन प्रकारची असतात. ते 
दोन प्रकार ह्यणजे गुणकम आणि प्रधानकर्म हे होत. ` यांनाच आणखीरीं 
एका निराव्या टष्टीनं दोन निराीं निं देण्यांत येतात. गुणकर्म यालां 
संनिपलयोपकारक असं द्यणतात; आणि अ्रधानकर्मं याटा आरादुपकारक असे 
ह्मणतात. दशैपूर्णमासाचें उदाहरण घेतरं असतां यांतील दशेपूणमास याग 
हा प्रधान होय, व ब्रीह्यादिक हा गुण दोय. ल्यापेकीं व्रीह्यादिकं गुणांवर 
संस्कार उत्पन्न करणाच्या ज्या अवघातादिक क्रिया दा गुणकर्म होत. आणि 
दशैपूर्णमास या प्रधान यागामध्यं प्रयाजादिकांच्या योगाने खा यागाच्या अपूर्वाला 
साहाय्य केठं जाते, ह्यणून प्रयाजादिक हँ अ्रधानकर्म होय. यांपेकीं प्रयाजादिक 
जं प्रधानकर्म असतें, तं अग्रश रीतीने ( इयणजे, आरात्‌-दूरात्‌ , दूरे स्थित्वा, 
साक्षाद्रन्यादिसंबन्धमन्तरा उपकरोतीति आरादुपकारकम्‌ ) फलापूर्व उत्पन्न 
करण्याच्या कामी उपकारक होतें, द्यणून लाटा “आरादुपकारकरः असँ नांव 
देण्यात अचेकं आहे. आणि प्रोक्षण, अवहनन, इत्यादि जीं अनेक गुणकर्म 
तीं एकत्र होऊन ( ह्यणजे, संनिपलय द्रव्यादिषु संवध्य उपकुर्वन्ति इति संनि- 
ल्योपकारकाणि ) यागाचं खङ्प निमौण करून आपापल्या अपूर्वाच्या द्वारानें 
एकंदर यागाच्या फलापूवाच्या उत्पत्तीच्या कामीं उपकारक होतात, द्यणून 
ल्यांना संनिपल्योपकारकः असते नांव देण्यांत आचेटे आहे. ८ या विभागांच्या 
आणि पोटविभागांच्या स्पष्टीकरणासाटीं अकरण ६५ च्या दोवरीं दिलेडी 
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(६४) संनिपस्योपक्ारक्ाणि । 
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ऋः ७ ज, ~ (गी 2 श) त १ 


संनिपत्योपकारकाणि. १७१ 


दृष्टाद्टा्थं चेति । तत्र ट्टर्थमवधातादि। अद््टार्थं 
प्रोक्षणादि । दष्टादष्टाथं पडुपुरोडान्ञादि । तद्धि द्रव्यल्या- 
गांरोनेव अटृ्ठं देवतोदेरोन च देवतासरणं दं करोति । 


गुणकर्म यालाच संनिपद्योपकारक अस दुसरे नांव असल्याचँ वर सांगि- 
तचरं आदे. लया संनिपल्योपकारक कमौचं लक्षण या अरतीकामध्यं प्रथमतः 
सांगण्यांत अलके आहे. तें असे की, “कमागद्रन्यादुदेश्ेन विधीयमानं 
कम संनिपद्योपकारकम्‌. यां तीर "कमौगद्रव्यादिः याचा अर्थं असा की, 
द्शेपूर्णमासादिक जं सुख्य कमे दयाला अंगभूत अशीं ब्रीह्यादिक द्रव्ये 
सांगितटेीं असतात. दयाचभ्रमार्णे “यागस्य दवे रूपेः द्रव्यं देवता चः या पूर्वौ 
( पान ६९ पहा ) सांगितटेल्या वचनाप्रमणेँ द्रव्यारिवाय देवताही यागा्चें 
खूप परिपूर्णं करण्याला अवदय रागत असतात. तेब्ां सुख्ययागांगभूत 
जीं द्रन्यदेवतादिक अंगे यांच्या उदेशानें करावयाला सांगितलेङं जं कर्म, तें 
संनिप्योपकारक क्म दोय. आणि अवघात, प्रोक्षण, वगेरे हीं संनिपद्यो- 
पकारक कमौचीं उदाहरणं दोत. या उदाहरणांवरूनही हँ लक्षांत येक कीं 
सुख्य जो दरोपूर्णमासयाग याच अंग ह्यणून ब्रीहि द द्रव्य (कमागद्रव्य) 
सांगितलें आदे; आणि दा व्रीहिरूपी कर्मागद्रव्याच्या उदेशानं अववात, 
शरोक्षण, वगेरे करम करावयाला सांगितटेलीं आहेत. ह्यणून वरी रक्षणाप्रमार्णे 
अवघातपरोक्षणादिक दीं संनिपद्योपकारक कर्म दोत. अ. ११ पाद्‌ १ सूत्र १६ 
यावरीर दावरख्ामींच्या भाष्यामर्ध्ये “प्रधानोपकारेण खञेकपोतवद्‌ युगपत्संनि- 
पतन्दंगानिः असं जं एक वाक्य आक आहे, ावरून संनिपद्योपकारक हा 
खब्द्‌ कसा ्ाला आहे, हँ लक्षांत येण्यासारखें आहे 


संनिपद्योपकारकाचे तीन भकार. 


आतां हं संनिपल्योपकारक क्म फिरून तीन प्रकारचं असते. ते तीन 
रकार असेः--टष्टा्थ, अटां आणि दृ्टादष्टाथै. (१) या तीन प्रकारोपेकीं 
अवघातादिक दहं दृष्टार्थं कर्म दोय; कारण, अवघाताच्या योगान णजे. 
कांडण्याच्या योगाने ब्रीहींच्यावर जो कोडा ( तुष ) वगेरे असतो तो निधू; 
जातो; तेब्ां तुषविमोक दह अवघाताचं प्रयक्ष फल आपल्याखा पदावयाखा; 
सांपडत असल्यासुटं अवघातादिक कमौला ट्यथं क्म असे ` इणण्यांत्‌ आके, 
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आदे, (२) आतां ब्रदीन्प्रोक्षति' या वाक्यात सांगितञ्कं जं व्रीरहीचें भक्षण 
तें अदृष्टं कर्म ह्यणून मानण्यांत आेर अहे. या प्रोक्षणाचं दृष्ट फर असे 
कांटीच नाही. कारण, प्रोक्षण केल्यावांचूनही ब्रीहीच्या पिठाचा पुरोडाड् करून 
लानं याग केला ह्यणून यागाचं खर्प बाह्यतः उपपन्न होणार नाहीं असं नाही. 
तरीर्हीचिं प्रोक्षण केठेटं असो अगर नसो, दयांनीं केटेत्या यागाचं खरूप हें 
बाह्य दृष्टीने एकसारखंच असावयाचें. व्रीरहीचं अवदनन केठं ह्यणजे यांच्या- 
वरचा जसा कोडा निघून जातो, दयाप्रमणें व्रीहींचें प्रोक्षण कें हमणजे दयांच्या- 
मध्ये अमुक एक दृदयं फरक उन्न होतो, अशी वस्तुस्थिति नाही. तेन्ां असें 
असतां बीर्हीचें प्रोक्षण करण्याखा ज्या अर्थी सांगितच्टं आहे, दया अर्थां या 
ओक्षणापासून कांहीं तरी अदृष्ट फलच उत्पन्न होत असं पाहिजे, हँ उघड आहे 
(पान ८६ पहा) आणि द्यणरूनच ्रोक्षणादि कर्माङा अदृष्टं कर्म असं ह्यणण्यांत 
आलं अहे. (३) आतां संनिपत्योपकारक कमौचा तिसरा प्रकार जो दष्टा 
इष्टर्थ, दयाचें पञ्यपुरोडाशयागादि ह उदाहरण दोय. ज्योतिष्टोमां तीर अंगभूत 
असा जो अप्नीषोमीय पञ्ययाग, लाच्या प्रकरणामर््ये पञ्युपुरोडादाचँं विधान 
युढीक वाक्यात सांगितरं आहे. “अ्नीषोमीयस्य वपय। प्रचर्थं अप्रीषो मीय 
पञ्चपुरोडादामेकादशकपारं निर्वपति". व हा पदयुपुरोडाश पद्यदेवतासंस्कारार्थक 
आदे, असें जे. सू. अ. १० पा. १ अधि. ९ यांत सिद्ध करण्यांत आङ आदे. 
हं जं पञचुपुरोडादादिकाच्या हवनाचं कर्मे आष्ट, याच फल अंदातः ट्ट आहे 
आणि अंदातः अदृष्ट आहे. (अ) यज्ञामध्यें इ, अभि, सोम, इत्यादि देवताच 
आवाहन करून द्यांना पद्यपुरोडाञ्चादिक हविभाग पोदोचवे व ला योगाने दयानीं 
आपल्यावर संतुष्ट ब्दावें, अशा हेतूनं ला ला देवतांना उदेश्यून “असुकदेवताभै 
इदम्‌ ( उदरा ) । न मम ( याग) ।` अशा रीतीने निरनिराठे हविभौय अर्पण 
करण्यांत येतात. या अ्रसंगीं “असुक्देवताये खाहा । अमुकरदेवतागरै इदम्‌ । 
या अंशने ल्या ला देवतांचे आपल्याला स्मरण होतें हं ट्ट फठ दोय. आणि 
(आ) खा देवतांना उदेश्न आपण हविद्रर्व्याचा याग (हवन) करितो, दें जं 
ईव्यलयागाच्या बावर्तीतीर आपं कर्म, लयापासून अपल्याका दष्ट फर असं 
काय राप्तं दोतं१ तर काही नारदी. आणि असें असूनही जर हा द्रव्यद्याग 
करावयाला सांगितञेला आदे, तर ल्या इन्यद्यागापासून अपूर्वो्पत्तीसारखें कांहीं 
तरी अदृष्ट फल उत्पन्न होत असर पाहिजे, द उघड आदे. वेन्ांया 
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पश्ुपुरोडाश्ादिकाच्या उदादहरणाम््य देवतास्मरणाच्या बावर्तीत दष्ट फल आणिः 
द्रव्यल्यागाच्या वावर्तीत यागजन्य-अपूर्वरूपी अदृष्ट फर उत्पन्न दोत 
असलत्यासुटं दं दष्टाद्टाथं कर्म दोय, असं मानण्यांत अलं आहे. 


इदमेव चाश्रयिकर्मत्युच्यते । 

वर दिल्या मूक संस्कृत प्रतीकामध्ये “संनिपद्योपकारका"च्या संवंधार्नः 
इतकाच विषय सांगितटेला आदे. व दयाच्यापुढे पुढीर ६५ आणि ६६ या 
दोन प्रतीकांमध्यें आरादुपकारक आणि संनिपल्योपकारक यांच्या उपयोगांमधीखः 
फरक “यागखसरूपेऽप्युपयुज्यतेः येथपर्यत सांगून ज्ञाल्यानंतर “इदमेव चाश्रयि- 
कर्मेत्युच्यते" अर्स एक वाक्य छिदहिण्यांत आलें आहे. दह वाक्य वास्तविक 
म्रस्तुतच्या संनिपद्योपकारकाच्या प्रतीकाच्या शवरीं देवतास्मरणं ट्टं करोति 
याच्यापुदे येणें जास्त सयुक्तिक होतें. व आपदेवीमध्यं तं याच व्किाणीं देण्यात 
आटे आहे. कारण, "आश्रयि कर्म दं “संनिपद्योपकारकाेकीं ट्टादष्रार्थ 
या तिसन्या प्रकाराचंच निराटठं एक नांव आहे. तेब्हां दासंवरधीचं “इदमेव 
नचाश्रयिकर्मत्युच्यते दहं वाक्य द्टद््टार्थंदह्ाजो तिसरा प्रकार, दयाच्याच 
संनिधीम््यं आलें असर्णे ह उचित अष्े. वतं पुढील म्रतीकामर्ध्यै जाणे 
दं कांहीं योग्य नाही. तें पटीर प्रतीकाम्ये गेल्यासुर्े ““आश्रयि क्म" हँ 
नाव आरादुपकारकाला किंवा संनिपदलयोपकारकारा आहे कीं काय, अश्ली रकाः 
उत्पन्न होते. व अश्ली हका उत्पन्न दोत असल्यायुट्टेच रामेश्वर भिक्षूना 
आपल्या रीकेमध्यं पुटीखप्रमाणें उदेख करणं जरूर स्टेट आहे. तो उदेख 
असाः-^“इदमेव च । संनिपलयोपकारकमेव च 1 न तु आरादुपकारकमिदयर्थः ।" 
आतां रामेश्वर भिक्षुल्या या छिदिण्यावरून असें स्पष्ट होतें की, द्टार्थ, अद्शटार्थ 
आणि दृष्टादृष्टाथ, अद्या तीन भ्रकारांचं मिन जं एकंदर संनिपदयोपकारक कर्म, 
व्या सगव्याला “आश्रयि कर्मः हं नांव रामेश्वर भिक्ुकद्न कावण्यांत आरं 
आदे. पण संनिपदयोपक्रारकाखा अद्या रीतीने “आश्चरयि कर्म" असें ह दुसरं नांव 
कां देण्यांत आजकं असावें, असा प्रश्च येथे साहजिकपर्णेच उत्पन्न दोतो. 
आणि याचं उत्तर असं. दिसते की, अवघात, प्रोक्षण, पश्चुपुरोडार, इत्यादि जीं 
संनिपल्योपकारक क्र्म आहेत, तीं सगं द्रव्य, देवता, इलयादिकांच्या आश्रया 
( संवधानें ) दोणारीं कर्म आहेत. दह्यणून या सगव्या तिन्दी प्रकारच्या संनिप~ 
द्योपकारक. कमा (आश्रयि कर्म" असे दुसरं नांब देण्यात आरं असर पादिजे- 
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` परंतु आपदेवीवरीक सारविवेचिनी नामक ठीकेमर्ण्ये “इदमेव चाश्रयि- 

कर्मेत्युच्यते याचा अथं निराठ्या रीतीने पुढीलप्रमाणे दिका आद्ेः-“उभ- 

यार्थसंनिपदयोपकारकस्य नामान्तरं ज्ञापयति--इदमेव चेति । यद्‌ टष्टदृषटर्थ 

कमानुपदसुक्त तदेवेदयर्थः । यथाहुः पार्थसारथिमिश्नराः--दशद्ष्ट च किचित्‌ 
कमे, यदाभ्रयिशब्दाभिधानीयकं भजते, यथा प्चपुरोडाशयागः इति । एव च 

९इदमेव च संनिपल्योपकारकमेव च न त्वारादुपकारकमिदयर्थः” इति संनिपव्यो- 

पकारकस्य निखिलस्यापि आश्रयिकमेतवं वदन्‌ अर्थसंग्रहन्याख्याता निरस्तो 

वेदितव्यः ॥> आणि अध्याय ४ पा. १ यांतीक “आश्रयिणामदष्टा्धेताधि- 
करणम्‌ या नांवाच्या सातव्या अधिकरणामर््येही दशदृष्टाथं अशा प्रकारच्या 
ययुपुरोडाशासारख्या फक्त॒तिसन्या प्रक्रारच्याच संनिपद्योपकारक कमाच 
विवेचन करण्यांत आक आहे. पञ्युपुरोडाश्ञासारख्या यागाम्ये सत्रषाठ 

इव्यप्रक्षेप आणि देवतेच्या उदेशानें दाग, असे तीन अंशा असतात. द्यपेकीं 
संत्रपाठनें देवतास्मरण होते. व म्रक्षेपानें द्रव्यसंस्कार होतो. परु लयाग- 
रूपी जो तिसरा अंश उरतो, वयनं काय कार्यं उत्पन्न होतें १ द्या अंशार्न 
कांहीच कायं उत्पन्न दत नाहीं असं मानिरे, तर तो अश्च निष्प्रयोजन होऊं 
गेल. इयणून ला दयागरूपी अंशने अदृष्ट उत्पन्न होते, असं मानि पाहिजे. 
आणि हयणून अशा रीतीने पद्युपुरोडाशासारख्या च्किाणीं टष्टारष्टार्थता भप्त 
होते, ह पुढील कारिकेमध्यं सांगितङं आहे. तँ असंः-देवतास्रणं मन्ना 
त्मक्षेपद्रन्यसंस्कृतिः । दागांशस्य तु नादष्टादते किंचित्प्रयोजनम्‌ ॥° या वर 
दिलेल्या अधिकरणामधीर पदि सूत्र ““आश्रयिष्वविदोषेण भावोऽर्थः ग्रती- 
येत ॥ १८ ॥” असें असून या सूल्लावरील भाष्यामर्ध्ये “अव्राश्रयिणः पदाथा 
उदाहरणम्‌ असें दावर खामींनीं पहिल्या प्रथमच ह्यटङं आदे. लयाचम्रमार्णे 
दान्नदीपिकेवरीक टीकेमध्ये या सूत्राचा अथं येरणेप्रम्णे दिला आहेः--्ये 
अंशेन परकीयं द्रव्यदेवतं संस्कारकत्वेनाश्रयन्ते ते आश्नयिणस्तेषु भाव्यते इति 
भावोऽरथोऽपूवं प्रतीयते अन्यैर्यजतिजुहो तीलयादिभिरपूवी्थैरविशेषेणेति ॥” 
यावरून या उभयार्थद्देक अशा तिसय्या भ्रकार्व्या संनिपद्योपकरारकाकाच 
धआश्नयि कर्म" असें नांव कां देण्यांत आके आदे, दँ लक्षांत येईल. 
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न्यायरलमाटेमध्यही टष्टादृष्टा्थं कमालाच आश्रयि कर्म ह नाव असल्या्चं 
पुढील वाक्यामध्यें सांगितरं अष्देः-“टष्टादृष्टार्थ च करंचित्कर्म । यदाश्रयिशब्दा- 
भिधानीयकं भजते । यथा पञुपुरोडाशयागः । स हि दागांशेनादष्मुदेशाेन 
च दृष्टं देवतास्मरणं करोतील्युभयार्थः । ( पान १२१ ) 


संनिपद्योपकारकाचे आणखी दोन भकार. 


याच संनिपद्योपकारकाचे आणखी दोन प्रकार करण्यांत येतात. ते (१) 
उपयोक्ष्यमाणा्थं आणि (२) उपयुक्तां असे होत. दयपिकीं ब्रीर्हीचा यागा- 
मध्ये पुँ उपयोग ब्हावयाचा असल्यासुङे व्या व्रीर्हीच्या संबंधा जं अवघात- 
गरोक्षणादि कर्म, तं उपयोक्ष्यमाणा्थं कर्म दोय. आणि ज्यांचा उपयोग दोन 
गेटेखा आहे द्यांना उपयुक्तार्थं कर्मे असं नांव देण्यांत आठ आहे. यालाच 
प्रतिपत्तिकर्म असंही द्यणतात. “उपयुक्तस्य आकी्णकरतानिवर्तंकं कर्मं॑ग्रति- 
पत्तिकर्म" असँ ्रतिपत्तिकमोचं लक्षण सांगितले आहे. ज्या द्रन्यादिका्चें 
काम ्ञाठेरं आदे याची अडचण पुदीर ब्हावयाच्या कायमध्ये न ब्दावी, 
दयणून ती उपयुक्त होऊन गेरेटी वस्तु दुसरीकडे नेऊन ठेवणे याला 
ग्रतिपत्तिकर्मं असं ह्यणतात. ज्योतिष्टोम यागामध्यं ङृष्णविषाणया कण्डूयते" 
या वक्या्ने सांगितल्याग्रमार्णे यजमानानें त्रतग्रहण केल्यानंतर दल्ाच्या 
डोक्याखा कंड खुटटी, तर दयाला ृष्णम्रगाच्या ईिगानें आपं डोके खाजवितां 
य्व यासां लानं आपल्या हातामध्यं एक छृष्णविषाण घेतच्ठं अस्ते, ( ते. 
सं. काण्ड १ प्रपा. २ अनु. २ पहा). परंतु यज्ञ दोऊन दक्षिणा दिल्या 
गेल्यानंतर यजमानानें आपल्या हातांत चेते तें कृष्णविषाण चात्वारामर््ये, 
दयणजे एका ग्तमध्ये टाकार्वे, असे “नीतासु दक्षिणासु चात्वाङे कृष्णविषाणां 
ग्रासयति" या वाक्यात सांगितलं आहे. लया्रमणें शिरःकण्डूयनाच्या कामीं 
उपयुक्त दोन गेटेल्या छृष्णविषाणाच्या योगाने पुटी कायीमरध्ये आकीर्ण- 
करता (अडचण कर्णे) उत्पन्न होऊ नये ह्यगून तें कष्णविषाण चात्वालामर््ये 
टाकावें हँ जं करम तें प्रतिपत्तिकर्म दोय. (अ. ४ पा. २ अधि. ७ पदा). 
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(६५) आराढपकारकाणि । 


दरन्याचयुदिश्य केवरं विधीयमानं क्म आरादुपकारः- 
कमर्‌ | यथा प्रयाजादि । 


संनिपल्योपकारक कमौचे सर्वं प्रकार सांगून स्चाल्यानंतर आतां आरादुपका- 
रकाचें वर्णन या प्रतीकामध्यं करण्यांत येत आहे. या आरादुपकारक कमौचें 
लक्षण ्र्यायनुद्य केवरं विधीयमानं कमम आरादुपकारक अरसं देण्यात 
आयेरं आहे. पूर्वी संनिपद्योपकारकाचें जं लक्षण दिलं आहे, वयाच्यारीं या 
 लक्षणाची तुलना करून पादिटी असतां या दोदोंमधील फरक चटकरन लक्षांत 
येण्यासारखा आहे. संनिपल्योपकारक कर्मं हँ कोणलया तरी कर्मागद्रव्याच्यां 
उदेशानें करावयाखा सांगितलें असतें; आणि याच्या उलट आरादुपकारक 
हँ कोणव्याही -कर्मागद्रन्याच्या उशन करावयाा सांगते नसते; तर तें 
कर्मागद्रव्यादिकाच्या उदैशाशिवायच सांगितलं असतं. उदाहरणार्थ, अव- 
घातप्रोक्षणादिक हीं कमे जीं ब्रीद्यादिक कर्मागद्रव्याच्या उदेशानं सांगितलें 
अद्ेत, लयाप्रमाणें भ्रयाज हे कोणद्यादी कर्मागद्रव्यादिकांवर संस्कार करण्याच्या 
उद्ेशानं सांगितलेके नसून ते तशा उदेश्ाशिवाय नुसतेच ( केवलम्‌ ) सांगित- 
ठेठे आहेत. इयणून प्रयाज हैँ आरादुपकारक कमाचं उदाहरण होय. (१) संनिप- 
ल्योपकारक आणि (२) आरादुपकारक यांच्यामधील भेद लक्षांत येण्यारा 
भवरदरीच्या वाक्यपदीयामध्यं दिला दृष्टंत चांगला उपयोगीं पडण्यासारखा 
आहि. तो असाः-- “लोके (१) साक्षादुपकारकं यथा खात्मनि अलंकारादि । 
(३ ) आरा तदेव पुत्रदारादिषु 1” 


येथपर्यत विनियोगविधिवोधित अंगांचे जे अनेक विभाग आणि पोटविभाग 
सांगण्यांत. अच्छे आअ्ेत, ते "पुटीरं उक्षकाखात्मक आङृतीवरून चांगठे 
लक्षांत येण्यासारखे आहेत. - | 


च 





अपू्वपरक्रिया. १७७ 
अधान-ददोपूर्णमास 


अंग किंवा गुण-प्रयाजादि 


। 


सिद्धरूप क्रियारूप 
| | 
द| | न गना 
 १जाति र द्रन्य ३ १ १ गुणकर्म २ भ्रधानकर्म 
>] | 
द्ष्टर्थ 


(दग्यदेवतादिद्रारा) (भयाजादिद्वारा) 
संनिपद्योपकारक -आरादुपकारक 





| (अदष्टा्थ) 
[ (१) उपयुक्त (न (२) उपयोक्ष्यमाण ] 
|. [न | 
१ टष्टर्थं २ अदृष्टार्थ ३ टदष्टाद्टा्थं (आश्नयिकर्म) 
अवघातादि ्रक्षणादि व ं 
0 |. 
दष्ट 2 १5 अदृष्ट 
| - 
देवतास्मरण ` द्रव्यदयाग 


| (दद) अपूवेप्रक्रिया । 

` "आरादुपकारक च प्रमापूर्वात्पत्तावेवोपयुज्यते। .संनिप- 

. त्योपकारकं ` त॒ द्रव्यदेवतासंस्कारदारा यागखरू- ` 
`. पेऽप्युपयुज्यते । इदमेव चाश्रयिकर्मत्युच्यते। तदेवं निरू- 
| संश्चपतो विनियोगनिधिः। 0 "षः 
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 वरीक अल्ृतीम्ये दाखविच्डे ञे दे. अनेक विभाग आणि पोरविभाग 
काके आहेत, ते कायुं क्चाटेके अहेत १ तर ते विभाग करण्याच्या 
निरनिराव्या तत्त्वांच्या दष्टीसुटं स्चाटेठे आहेत, द उघड अहि. (१) अंगांचे 
सिद्धरूप आणि क्रियारूप असे जे भ्रथमतः दोन विभाग दिसतात, ते सिद्धः 
आणि साध्य या तत्त्वाच्या टष्टीनें केडेठे आहेत. (२) गुणकरमे आणि प्रधानकर्म हे 
विभाग गुणप्रधानभावाच्या दृष्टीने करण्यांत आके आहेत. (३) अंगांचा उपयोग 
होऊन गेला किंवा ब्दावयाचा अहि, या उपयोगकालाच्या टष्टीनं उपयुक्त 
आणि उपयोक्ष्यमाण हे विभाग स्षाटेठे आदेत. (४) जे संस्कार करावयाचे 
व्याच फक इष्ट अषि किंवा अदृष्ट अदे, या म्रश्चाच्या दृष्टीने जेन्हां लया 
निरनिराल्या अंगांकडे पाहण्यांत येऊ खागर्ते, तेन्दां कांटीचीं फटे दिसतात, 
कांहीचीं दिसत नाहीत, आणि कांहीचीं अंशतः दिसतात आणि अंशतः दिसत 
नाहीत; ह्यणून दष्टा, अट्षटार्थं आणि टष्टादषटार्थ, असे हे तीन विभाग कस्पि- 
ण्यांत आटे अहित. आणि (५) संनिप्योपकारक व॒ आरादुपकारक हीं जीं 
दोन भदांचीं नवं उप्रयोजिण्यांत आरी आदेत, तीं अपूर्वसाधनाच्या दृष्टीने 
होत. तें अपूर्वं कसकरा प्रकारांनी साधर जातें, याच्यावदृखची जी प्रक्रिया 
पूर्वीच्या आचार्यानीं श्रद्धित केटेरी आदे, ती येणै्रमाणे अषिः- 


खगैकामो यजेत इत्यादि विधिवाक््यावरून आपल्याला असँ कक्तं कीं, 
याग हैँ खगौचँ साधन आहे. प्रण यावर अङ्गी रोका येते की, याग दहा 
उत्पन्न श्ास्याबरोवर नष्ट होणारा असल्यासुन्े तसल्या लया विनश्वर यागानें 
खगं कसा प्राप्त दोरक या प्रश्नावदलचं विवेचन पूरी (पनि २५ पहा ) 
भावनेच्या अ्करणामध्ये सविस्तर रीतीने करण्यांत अरं आदे. व तेथें 
असे सिद्ध करून दाखविण्यांत अरं आहे कीं, विनश्वर याग दहा जरी नष्ट 
क्ञाला, तरी दयाच्यापासून एक ग्रकारचं अविनाशी असं “अपूर्वः उत्पन्न होत 
असर्ते; व व्याच्यापासून पु खगं प्राप्त होत असतो. पण आतां हँ “अपूर्व 
तरी. कदाच्या . योगाने उत्पन्न योते, असा रश्च उपस्थित दोतो. यावं 
उत्तर असं आहे कीं, यागाच्या अवुष्टानप्रकारानें दै अपूर्वं उत्पन्न होतें 
आतां तो अचुष्टानप्रकार कसा आणि दखापासून निरनिराञ्या खरूपाचें अपूर्व 
कसकरसें उत्पलः दोत असते, हँ `दरीपूणेमासयागाचें. उदाहरण चेऊन आपण 
पारु. या दशपूणेमासयेोगाचें -अपूौच्या, द्षटीने, आपण परीक्षण क्न पा 


ति गि 1 + 
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लागर्खो, तर आपल्याा असे. आढद्रून येते की, याम्ये वन्याच भ्रकारचीं अपूर्वे 
उत्पन्न होतात. तीं अ्शीः-(१) फलापूर्वे (२) ससुदायापूरवं (३) उत्पत्त्यपूर्व 
आणि (४) अंगापूरव. यापक (१) दशपू्णेमाक्षयाग केला असतां ज्यापासून 
सखगरूपी फक श्राप होतें तें फलापूर्वे होय. ई फलापूर्व पुदीक बाकीच्या सर्व 
अपूर्वामर्ये मुख्य असल्यास यालाच परमापूर्वे अर्सेटी हणण्यांत येते 
(२) आतां दशेपू्णैमास्यागाम्ये अमावासेच्या दिवशी आभ्नेय, उपांञ्य आणि 
ठेन्द्रास्, हे तीन याग करावयाचे असतात, आणि पौर्णिमेच्या दिवशी अभय, 
उपांड् आणि अप्नीषोमीय, असे हे तीन याग करावयाचे असतात. तेन्हां 
अमावासेच्या दिवशी करावयाच्या तीन यागांचा सिद्धून एक ससुदाय होतो, व 
पोर्णिमेच्या दिवशी करावयाच्या तीन यागांचा मिद्रन दुसरा एक समुदाय होतो 
असे हे येथं दोन समुदाय भाक्त होतात; व॒या दोन समुदायांनीं मिदन 
दरोपूर्णमासयाग होतो. आतां सवंधघ दशपूर्णमासयागापासून उत्यच्च होणार 
द्यणून जं फलापूर्व कंवा परम अपूर्व वरतीं सांगितलें आहे, तं या दोन 
समुदाया पैकी कोणल्यादी एकाच समुदायापासून उत्प्न दोण रक्य नाहीं 
कारण, व्यपर्क एक समुदाय अमावासेला उत्प ददोतो आणि दुसरा समुदाय 
पोर्णिमेखा उत्पन्न होतो. तेन्हां अशा निरनिराव्या वें घटन येणान्या दोन 
समुदायांपासून एक परम अपूव कसं उत्पन्न होऊ रकेक १ द राक्य नाहीं 
दयणून प्रयेक ससुदायाचं एक एक निरनिरां अपूर्धं उत्पन्न होत असर पादिजे, 
अशी कल्पना करणें जरूर आहे. अशा रीतीने दस ससुदायापू्वं सिद्ध दोर्ते. 
(३) पण आतां या दोन समुदायांपैकीं कोणतादी एक समुदाय चेतला, तरी ला 
अयेकामध्ये आभरेयादि तीन निरनिराठे याग आहेत. आणि हे तिन्दीदी याग 
एकाच वें होर्णे शक्य नसलत्यासुलें ते तीन याग एकापुडँ एक अदा तीन 
निरनिराज्या वें होणार, ह उघड अहे. तेन्हां या तीन यागांचँ मिदन 
एकच समुदायापूरयै मानतां येर्णे शक्य नाहीं. तर भ्रयेक -यागाचं निरनिरार्ठे 
अपूरयं माने पाहिजे. या अपू्वौना उत्पत्त्यपू्व असें नांव देण्यात आलं आहे. 
(४) आतां वर सांगितङेल्या आन्नेयादि तीन यागपिकीं कोणतादी एकादा याग 
धेतका, तरी दयाला द्ग्यदेवतादिक अगे हीं कागणारच. आणिदल्या अंगांनीं 
साहाय्यरूपी उपकार केल्यावांचून तो याग परिपूणं कसा होणार १ आणि 
दी सगन्ठीं निरनिराटीं अगे दया यायावर एकाच वेटीं उपकार करूं शकत 
नसल्याकरारणानें दा भ्रयेक अगाच अपूव निरनिर असं पाहिजे, अर्स 


मनं श्राप होते. ब या निरनिराव्या अपूर्वानाच अंगापूरवै अस नांव देर्यांतं 
अच्ढं आहे, ` 


अदा रीतीने फलापूवोपासून अंगापूवौपर्यत आपण खाट खारीं उतरतं 
आलो. आतां या शेवरच्या अंगापूवोदिकांपासून अगदीं वरचं फलापूर्वे करसे 
सिद्ध होत जति, द आपण पाहुः अवघातप्रोक्षणादिक जीं कम सांगितठेखीं 
आहेत, द्यांच्या योगान यागांतील दन्य आणि देवता यांच्यावर संस्कार उत्पन्न 
होऊन या योगान यागाच्या खरूपामरध्ये एक भ्रकारचा जो कां तरी विषं 
उत्पन्न होतो, याच्या द्वारानं ला यागा उत्पत््यपूर्वं निष्पन्न होते. हयणजे अव- 
धातादिक अंगांच्या अपूवापासून यागा उत्पत्त्यपूवे तयार होते. आणि अशा 
रीतीने हीं अवधातादिक अगे एकत्र दोऊन (संनिपदय) उत्पत््यपू्वै निष्पन्न 
करण्याच्या कामी उपकार (साहाय्य) करतात, हयणून द्यांना संनिपद्योपकारक 
असे इ्मयणतात. व॒ यायु अंगापूर्वापासून अद्या रीतीने निष्पन्न क्ाठेटीं जीं 
उत्पत्त्यपूर्व, व्यांच्यापासून सञुदायापूर्वाच्या वारान फलापूर्व निष्पन्न केठं जातें 
द फलापूर्व निष्यन करून देण्याच्या कामी सादाय्यरूपी उपकार करण्याखा 
भयाजादिक हे आरात्‌. इयणजे दुन ८ णजे संनिपत्त्योपकारकां प्रमाणे दन्या- 
दिकांवर अयक्ष उपकार कङ्न नन्हे ) व्याघ्रत होतात, इयणून दयांना आरदुप- 
कारक अङ्गी संज्ञा देण्यांत आटेखी आदे. पुदीरू आजति पहा. 
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(१) | ~ लः द्दीयागान्तगेत-आभेयनिषयक-अंगानि १५ 


अवघात प्रोक्षण इतर 
अगापूष : | श | ‰ 
अंगापूवै + . अंगापूवै + अंगापूर्व=अभ्नेयविषयक 
उत्पत्त्यपूवै 
याप्रमार्णे वरील सदा यागांचीं सहा उत्पत््यपूर्वे उत्पन्न होतात. नतर 


(२) ददीयागान्तगेत ` 


आय उत्पत्त्यपूर्वै +- उपांड्य उत्पतत्यपूर्व + देन्द्राम उत्पत््यपूर्वै=दरंससुदायापूर्व 


(३) पग 
“ | 
आभरेय उत्पत्त्यपूर्वै + उपांञ्च उत्पत्त्यपूवै + अभ्रीषोमीय उत्पत्त्यपूर्वपू्णमास- 


ससुदायापूर्वे 
(४) ददसमुदायापू्वै+पूणेमासससुदायापूरव=दरीपूणेमासपरमापूवै . 


या वर दिल्या विवेचनावरून “आरादुपकारकं च परमापूर्वोत्पत्तावेवोप- 
युज्यते" इद्यादि मूक संसृत प्रतीकामध्यं जं छिदिरें आहे, द्यां तीर भावार्थं 
आतां सहज लक्षात येण्यासारखा आहे. संनिपद्योपकारक आणि आरादुपकारक 
असे जे कमौचे दोन भेद सांगितङ्के अहित, दयपिकीं आरादुपकारक देँ 
चर द्शबिल्याप्रमाणे फलापूर्व, इणजेच जं परमापू्वै, तं उत्यन्न करण्याच्या 
कार्मीच (१) फक्त उपयोगी पडते; द्व्यदेवतादिकांच्यावर संस्कार उत्पन्न करून 
वयाच्या योगनं यागाचँ खरूप निष्पन्न करण्याचें काय ह भ्रयाजादिकांखारस्या 


१८२ अर्थसंग्रह 


आरादुपकारक कर्मचि कामं ॒नार्ही. आतां संनिपलयोपकारक . क्म काय 
करतें, तर पूर्वी सांगितल्याप्रमार्णेँ द्रव्यदेवतादिकांच्या संस्कारांच्या योगाने 
अंगापू्ाच्या द्वारे यागापासून निष्पन्न होणारे जें उत्पत्यपूरवै ते तयार करण्याच्या 
कामी (१) त उपकारक होतें. व शिवाय द्रव्यदेवतादिकां च्या संस्काराच्या 
योगाने यागाच खरूप सिद्ध करण्याच्या. कामींही (२) संनिपद्योपकारक कर्म 
उपयोगी पडते. ह्यणजे संनिपलयोपकारक कमौकद्ून यागखरूप संपादित 
करणे, . आणि उ्पत्त्यपू्वं निष्पन्न करणे, अशीं दोन कर्ये घडतात. 


अदा रीतीने येथपर्मत संक्षेपानें विनियोगविधी्चैं निरूप्रण करून तें येथे ¦ 


समाप्त करण्यांत आङ्ेरं आहे. 


चकि 


(६७ ) प्रयोगविधिः । 


्रयोगप्रा्यभावयोधको विधिः प्रयोगविधिः | 
चाङ्गवाक्येकवाक्यतापन्नः ्रधानविधिरेव । स हि साङ्ग 
प्रधानमनुष्ठापयन्विलम्बे ब्रमाणाभावादविरुग्बापरषयो- 


 यप्रयोगग्राड्यभावं विधत्ते | न च तदविङम्बेऽपि प्रमाणा- 


भाव इति वाच्यम्‌ । विरम्बे हि अद्खप्धानविष्येकवा- 


क्यतावगततत्साहित्यादुषयत्तिः । विलम्बेन क्रियमा- 


णयोः पदाथयोरिदमनेन सहछृतमिति सादहित्यव्यवहा- 
राभावात्‌ । स चाविङम्बो नियते क्रमे आश्रीयमाणे 
मवति । अन्यथा दहि किमेतदनन्तरमेतत्कर्तव्यमेतद्‌- 
नन्तरं वेति प्रयोग विक्षेपापत्तेः । अतः प्रयोगविधिरेव 


 खबिधेयग्रयोगप्राञचुभावसिच्यथं नियतं कममपि पदा- ` 


थृविरेषणतया विधत्ते । अत ॒एवाङ्गानां क्रमवोधकोः . 


` विधिः प्रयोगविधिरित्यपि. लक्षणम्‌ । 


प्रयोगविधि, १८द्‌ 
प्रयोगविधिच आर्ध कां 


निरनिराठ्या विर्धींच्या निरनिरान््या उपयोगांच्य दृष्टीने एकंदर विधींचे 
(१) उत्पत्तिविधि, (२) विनियोगविधि, (३) अधिकारविधि, आणिः (४) प्रयोग- 
विधि, असे पूर्वी (पान ६६ परहा) चार प्रकार सांगितङेठे आहेत. 
लयपिकीं उत्पत्तिविधि आणि विनियोगविधि या दोन भरकारच्या विर्धीचें 
निरूपण येथपर्यत करण्यांत आर. याच्यापुडें पूर्वा सांगितङ्ेल्या कमाप्रमार्णे - 
अधिकारविधीचं निरूपण यावयाला पाहिजे होते. परंतु अयोगविधीचा 
विनियोगविधीरीं जास्त निकर संबंध येत असल्यासुढे येथे अयोग विधीर्चैच 
निरूपण आधी करण्यांत येत आदे. कोण श्रधान ` आहे आणि कोण लोर्चँ 
अंग आहे, आणि कोणद्या अंगाचा कोणदया प्रधानाकेडे विनियोग करावयाचा ` 
आहे, यावदृलचा स्वै विषय विनियोगविधीच्या ` म्रकरणाम्ये सांगून ` पुरा ` 
्ञाल्यानंतर यांत जीं श्रधान कर्म आणि दयाचीं अंगे ह्यणून निश्चित आदीं, 
द्यां तीक रधन कमं आणि दाचीं अगे हीं एकत्र करून यागाचा प्रयोगः 
कसा करावयाचा, आणि दया प्रयोगामर्ध्ये कोणा अंगाच्या नंतर कोणलाः 
अगाच अनुष्टान करावयाचे, वगेरे प्रकारची आकांक्षा साहजिकपर्णेच उत्पन्न 
टोते. व ती आकांक्षा निदत्त करण्याला  अ्रयोगविधीचें अकरण हव समर्थं 
. आहे. आणि ह्यणूलच विनियोगविधीच्या नतर भ्रयोगविधीचँ अकरण येयं 
सुरू करण्यांत येत आहे. व आपदेवीमर्ष्येही विनियोगविधीच्या नंतर भ्रयोग~ 
विधीचंच प्रकरण सुरू करण्यांत आख्ठं आहे. वं द्यांनतर अधिकारविधीर्चे ` 
निरूपण केठेठे आहे. ` दा कम खाभाविक आहे; इतकेच नन्हे, तर सगन्याः 
मीमांसाशाल्नाचीं मूलभूत अरी जीं जेमिनिसूत्े .वांतदी पदिल्या आभिः 
दुसय्या अध्यायांमर्ध्ये प्रमाणभदनिरूपणाच्या द्वाराने उत्पत्तिविधि, तिसच्या 
अध्यायामध्ये अंगत्वनिरूपणाच्या द्वारानें विनियोगविधि, व चवयथ्या आणिः 
पांचन्या अध्यायामध्ये भयोगविधि, यांचें निरूपण असून याच्या पुटीरु सान्या: 
अध्यायामध्ये. अधिकारविधि वणिटेला. आहे. तेन्हां या.सगव्या मूलभूत ` 
्रमाणांना अनुलक्षून पादिरं असतां पूर्वी (पान ६६ वरर) अर्थसंग्रदामध्य “विधिः 
श्वतुर्विधः उत्पत्तिविधिः. विनियोगविधि: . .अधिकारविधिः . भ्रयोगविधिः. इतिः: 
असे जं दिर्रं आहे, याच्या एेवजीं `“विधिश्वतुर्विधः उत्पत्तिविधि विनिर्योग- 
विधिः प्रयोगनिधिः अयिकारविधिक्ति': असा :.कम ; असत्ता, ` तर; तो क्रमः 


१८४ अर्थसंग्रह, 


जास्त योग्य श्चाला असता. वं ज्यांत अधिकारविधि शेवटी घातङेला आहे, 
असाच क्रम आपदेवीमर्ध्येही विर्धीचं चातुर्विध्य जेथे सांगितरं आहे, तेये 
आढक्तो. बव असा हा क्रम जरी सुबरैच्या किंवा बनारसच्या 'अर्थसंम्रहाच्या 
मरतीमरध्ये आढक्त नार्ही, तरी भ्रयोगविधीवरीक टीका संपल्यानतर अधिकार 
विधीच्या टीकेला सुरुवात करताना “इदानीं कमप्राप्तमधिकारवि्धिं निरूपयति" 
असे रामेश्वर भिक्त इयर आहे. यावरून टीकाकाराखही दाच कम मान्य 


आहे, ह उघड होतें 
प्रयोगविधि 


विनियोगविधीच्या नतर अधिकारविधीच्या आधीच प्रयोगविधीचं निरूपणं 

कां करण्यांत येत आदे, : द वर॒ सांगितऊँ आदे. द्या भयोगविधीचं लक्षण 
-प्रयोगमञ्यमावबोधको विधिः अ्रयोगविधिः' असे सुक्ांत देण्यांत आदे अहि 
यांतीठ श्राञ्भाव” याचा अर्थं “विलंब न लागर्णे", “सत्वर हो्णे,” €त्वरा' असा 
आहे. “आघ्य' ह्यणजे लवकर; आणि श्राञ्यु (अ्र+-आद्य)' हयणजे कवकर, विरोष 
लवकर; आणि प्राञ्यभाव ह्यणजे विरोषं प्रकर्षेकरून उ्वकरपणा; (द्यणजे, असं- 
बन्धिपदा्थाव्यवधान, किंवा अग्रामाणिक्वेधक्मन्तराव्यवधान) असा एकंदर 
अर्थं होय. आपल्याला एकादा याग करावयाचां लाका, तर दया यागाचीं 
कोणकोणतीं निरनिरागीं अगे आहेत, ई विनियोगविधीनें निशित करण्यांत येतं. 
पण ल्या अनेक अंगपेकीं कोणलया अगाच आधीं अनुष्ठान करावयाचे व द्यान॑तर 
मग दुसन्या कोणलया अगाच अनुष्ठान करावयाचे, हँ आपल्याखा कोण सांग- 
णार 2 आणि असुक एका अंगाच्या युं दुसव्या अयुक अगाच अवुष्टान करावे, 
करिवा दाच अनुष्ठान न करतां तिसव्याच एकादा अगाच अनुष्ठान करार्वे, 
अरा ्रकारचा संशय उत्पन्न होऊ कागला, ह्यणजे ला यागाच्या अचुष्ठानामर््ये 
व्यय येऊन विनाकारण विलंब . होऊ कागेल. व असा विल्व होणें तर इष्ट 
नाही. . तेन्हां असा विव न होतां सत्वर रीतीने (्ञ्भावनें) एकापारीमागून 
एक असें अंगांचें इतर कोणाच्या व्यवधानावांचून अयुष्टान दोण अतिख्य जरूर 
अदे. तेन्ां ह कायं आपल्याकरितां कोण करून देतो १ तर प्रयोगविधि हा 
आपल्याकरतां हँ कार्यं करून देतो. भयोगवबिधि हा अद्या प्रकारचा एक 


विधि आहे की, तो एकादा यागाच्या अयोगाचँ कार्य ्राद्यभावानँ ८ बिर्बा-' 
› . इयणजे . असंबद्ध . पदार्थाच्या व्यवधानावांचून ) कसँ करितां येई, 


1 स व्यो के 
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याच्याविषयीं आपल्याला बोध करून देतो. . आणि ह्यणूनच अयोगविधीला 
श्रयोगप्राञ्यभावबोधक विधिः असं ह्मणण्यांत अच्ठं आहे. हा प्रयोगविधिः 
ह्यणजे कांहीं एकादा नवीन आणि निरा विधि आहे, असें मुढ्ींच नाहीं. 
तर, "दशैपू्णमासाभ्यां खगकामो यजेत या वाक्यामर्ध्ये पूर्वी एक अरधान 
विधि हमणून सांगितङेला आहे; दयाच्रमाणे “समिद्धिर्यजेतः इत्यादि भका- 
रच्या वाक्यांमधून लया प्रधान यागाचीं अंगे सांगण्यांत आरी आहेत. 
तेष्हां ते प्रधान वाक्य आणि तीं अंगवाचक वाक्ये या अनेक वाक्याच 
मिदन एक वाक्यैकवाक्य, हयणजे एक महावाक्य, केरं असतां त्या संयोगा 
यासून जो एक संयुक्त वाक्यजन्य अर्थं निष्पन्न होतो, तोच भ्रयोगविधि होय. 
हमणजे “समिद्धियजेतः इ्यादिं वाक्यांतून जीं म्रयाजादिक अगे सांगितछेकीं 
आहेत, दयांच्या अनुष्टानानँ शददीपू्णमासाभ्यां खगैकामो यजेतः या भधान 
विधीमध्य सांगितर्ेका ददपूणैमासयाग आपण करावा, च भ्रयोगविधीकडून 
आपल्याखा सांगण्यांत येते. पण, अ्रयाजादिक अंगांसद ददैपू्णमासयाग 
करावा, एवटेच फक्त तो भ्रयोगविधि आपल्याला सांगतो, असें मात्र नन्हे 
तरतो दशपूणमासयाग विलवावांचून आणि व्यवधानावांचून ्राश्यभावानें 
आप्रल्याला कसा करितां येइ, हही तो प्रयोगविधि आपल्याला सांगतो. 
पराभाव याचा अथं या चिकाणीं सुक्ामध्ये “अविकम्बापरपयौीयः असा 
दिङेला आहे. “अपरपयाय' णजे प्रतिराब्द, इसरा समानार्थक दाब्द्‌, 
असा अर्थं दोय. तेन्हां प्राञ्यभाव इणजे अविलम्ब, अग्यवधान, असा अर्थ 
होतो. आणि हा प्राञ्ुभाव यागाच्या अचुष्टानामध्ये कसा उत्पन्न करावा, 
दमणजे एकापाढठीमागून एक यागाचीं अगे कोणकोणतीं करावी, याच्यावहक्चें 
विधान या प्रयोगविधीकडन करण्यांत येते. 


` आतां येथं कोणी असा प्रश्न उपस्थित करील की, अविङम्बानं एकादा, 
यागाचं अचुष्टान शेवटास नेण्याकरितां हा प्रयोगविधि पादिजे कलाखा १ कारण, 


द्या यागाचीं अंगे अगदीं अविरम्बानें आणि सत्वरतेनेच शाटीं पाहिजेत, 
असे कोठें सांगितरँं आदे १ या भश्नाखा उत्तर एवंच की, या अंगांचं अनुष्ठान 


विलम्बाविकम्बानंच के पाहिजे, अस तरी कोठ सांगितर आहे १ वेन्हां 
विकम्बानें अंगांच अनुष्टान करावें, असं प्रमाण केोटठेही सांगितर्कं -नस- 
ल्यासुठे तं अगाच अनुष्ठान अविलम्बानं हमणजे प्राञ्भावानँ कर्व, ह 
ओघार्नैच प्राप्त दते. उ) | 
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(न च तदविलम्बेपि इयादि. ) आतां याच्यावर फिरून कोणी असे ह्यणेल 
की, या अंगांचँ अनुष्ठान अविलबानें हयणजे प्राह्यभावानँ किंवा सत्वरतैनें 
करावे, याला कांहीं भ्रमाण नाही. तर याच्यावदृल असे सांगतां येईर कीं 
अविलंबाबदहृल हमणजे ्राञ्यभावाबहुर प्रमाण नाहीं, असं तुह्यांला ह्यणतां याव- 
याचे नाहीं. कारण, या अविलम्बाला हयणजे प्राञ्यभावाला ग्रमाण आहे, असें 
दाखवितां येण्यासारखं आहे. आगि तें प्रमाण इयर इयणजे अयापत्तीचें 
भ्रमाण होय. तं अथीपत्तीचें प्रमाण असेँः--त (पूर्वपक्षी) काय ह्यणतोस 
की, अविलम्नाला भ्रमाण नाहीं १ तेन्दां वुद्या दह्यणण्याप्रमा्णं या अं्गाच्या 
अनुष्टानामर्ध्यै विलंब ज्ञाला तरी चाङेल, असें प्राप्त दोतते. पण असं ह्मणून कसे 


चाङेक १ “गां आनयः या वाक्यापेकीं "गाम्‌" हा चन्द्‌ आज उच्चारका, आणिं 
“आनयः हा शब्द्‌ दुसन्या दिवी उच्चार, तर द्या असहोच्ारित पदापासून 


गाय आणण्याची क्रिया केन्दां तरी निष्यन होई काय ए तेन्हां “गां आनय 
यांत जतं संनिधान जरूर आहे, दयाचश्रमाणें तँ अविकम्बरूपी संनिधान अधानः 
याग आणि लाची अगं यांच्यामर्ध्येही असर्णे जरूर आहे. कारण, 'सपिद्धि- 
्यजेतः इत्यादि अंगवक्ये आणि ददोपृणमासाचें प्रधानवाक्य, अशा अनेकः 
वाक्याच मिन या अरयोगविधीमध्ये आपण जं एक महावाक्य किंवा वाक्ये- 
कवाक्य निष्पादित केठेठं आदे, ला वाक्येकवाक्यावरून काय अर्थं फलित 
होतो १ तर द्यावरून असा अर्थं फल्ति होतो की, लयांतीर अंग आणि म्रधान 
यांच्यामर््ये साहिल, हयणजे सदकृतत्व, इयणजे साहचर्य, असर पाहिजे. एरवीं 
त्याचं एकवाक्यत्वच उपपन्न होणार नाही. . आतां साहिल, इयणजे साहचर्य 
जर कायम राखावयाचं असेल, तर तें आपल्याला कस्ते राखितां येईल १ अंगम 
धानादिकाचं अनुष्टान अविलवानें केल्याने तँ सादचय राखितां येईल, किंवा 
विलबानें केल्याने राचितां येई १ दोन गोष्टी एकमेकांच्या म्ये पुष्कठ 
कालकृत अंतर ठेवून विलवानें केल्या असतां लया दोन गोष्टी एकमेकांच्याः 
साहचर्यानें, निकटपणानें, केल्या गेल्या, अतं ह्यणतां येई काय १ पूर्वीच्या; 
दिवरीं कें भोजन आणि दयाच्या पुठल्या दिवशी केठेरं भोजन दीं दोन्दीदी ` 
भोजनं सहछृत, हमणजे एकमेकांना लागून केटेटीं आहेत, असें ह्यणतां येक ` 
काय १ अथौत्‌ नाही. तेन्हां या अन्योन्यसाहचर्यासाटीं अंगप्रधानादिकाचं 
अवुष्टान अविलवाने कर्णे, हैच जरूर आहे, ईह वर दरविरेल्या. प्रकारच्या 
अथापत्तीच्या प्रमाणावरून सिद्ध होत आहे । 1 
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शिवाय, अविलम्ब ह्यणजे एक अंग, आणिं दुसर अंग करवा प्रधानयाग, 
यांच्याम्ये एक क्षणाचंही अंतर ॒पडतां कामा नये, असाच अगदीं अर्थं नन्हे; 
तर यांच्या दरम्यान भल्दयाच एखाया अन्य आणि. असंबद्ध अद्या कमार्च 
व्यवधान न आर पाहिजे, एवढाच याचा अर्थं होय. दासु पूर्वेद्युरर् 
गृह्णाति उत्तरमहर्थजतिः इत्यादि वचनांप्रमाणँ मध्य॑तरीं उत्पन्न होणारा बिलम्ब 
क्रंवा लया दोन कालांच्या मध्यंतरीं केटेल्या संध्यावन्द्नादिक कमान व्यवधानं 
ही दोषाला पात्र होत नाहीत, । 


(स चाविलम्बो नियते क्रमे इद्यादि. ) आतां हा जो अविलम्ब ज्र आदे, 
ह्यणून वर॒ खिद्ध करून दाखविण्यांत आङ आहे, तो आपल्याला कोणा 
साधनां उत्पन्न करून चेतां येईल १ तर याचे उत्तर असं अषि की, जीं 
निरनिरादीं अगे यागामथ्ये करावयाची असतात, द्यापेकी कोणप कोणतें 
करावयाचे, याविषर्यीचा दया अगांचा करम निचित (नियत) कङ्न द्याप्रमार्णे 
आपण अयुष्टान कें, तर अविलम्ब, ह्मणजे ब्रा्यभाव, हयणजे सत्वरपणा, हदा 
उपपन्न होऊ रकेल. परंतु लया अंगांचा करम निशित न करतां आपण जर 
अयुष्टान करू काग, तर एकार्दे क्म याच्यापुदं करावयाचे किंवा याच्यापुदं 
करावयाचे, अदा अकारच्या रका उत्पन्न दोऊन यज्ञाच्या अरयोगाम्यँ विक्षेप, 
ह्मणजे नानाङूपत्वानें किंवा पदार्थलोपादिकानें व्ययय, येण्याचा संभव आहे. 
द्यणून यागामध्ये जीं अंगे करावयाची असतात, तीं श्राञ्चभावनें, ह्यणजे 
सत्वरतेनं आणि इतर व्यवधानावांचून सिद्ध करतां यावींत, या हेतूने म्रयोग- ` 
विधि हा निरनिराठ्या अंगांच्या करमाचंही विधान करतो, असँ मानरँ पाहिजे. 


( पदार्थविशेषणतया. ) पण आतां याच्यावर अज्ञी इका उतपन्न होते की, 
भ्रयोगविधि हा क्रमाचें विधान करतो, असें तुद्यी णतां. पण द कसँ संभवावें 
कारण, जी गोष्ट विधि हयणून ` सांगावयाची, ती गोष्ट कांहीं तरी करतां येण्या- 
सारखी गोष्ट असावी रागते. कारण, विधि हा क्रियात्मक आहे. तेन्दां तीं 
विधियोग्यता या कमाच्या ठिकाणी उपपन्न दोणार करी १ “यजेतः इदयादि 
विधीमधीलक याग ही क्रिया जडी करतां येण्यासारखी आदे, दयाप्रमाणे कम हदा ` 
कृसा करावयाचा १ तेन्ां रम ही करतां येण्यासारखी एकादी क्रियात्मक गोष्ट ` 
नसल्यास द्या करमाच्यावदृक विधि सांगं असंभवनीय आहे. असा पूवैपक्ष ` 
प्राप्त क्षाला ` असतां याच्यावर “पदा्थविशेषणतया विधत्तः असे . सुकामध्यं 
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समाधान सांगण्यांत आच्कं अर्ह. यां तीलः तात्य असं की, क्रम हा क्रिया- 
त्मक नाही, हयणून व्याच्याबहुरु भ्रदयक्ष रीतीने विधि सांगतां येणार नाहीं, दं 
खरें आहे. तरी पण पदार्थविरोषणत्वाच्या द्वारां कमावदल्चा विधि सांगतां 
येण शक्य आहे. (दभा ज्योति या विधीबदृलचें विवेचन पूर्वी ( गुणविधिः 
भ्रकरण २१, पहा. ) केरे आहे. लया ठिकाणी दधिः ही क्रिया नसतां- 
नाही लया दधिद्रन्याच्या संवधाचें विधान कसँ करण्यांत आचके आहे, द आपण 
पूवीं पादिरं अदे. (दधिः हे द्रव्य क्रियात्मक नसे, तरीही तें “जहोतिः या 
क्रियेचें विशेषण होऊं शकते. - यजे "दधा जुहोतिः याचा अर्थं 'दधिसाधनर्कं 
होम कुयात्‌" अशा रीतीने करून आपल्याला (दधिः या अक्रियात्मक द्रन्याेही 
क्रियाविरोषणाच्या द्वाराने विधान करतां येतं. -लाचप्रमार्णे “अनेन करमेण 
कर्तव्यम्‌” अया भ्रकारच्या क्रियाविशचेषणाच्या द्वारानें अक्रियात्मक अशा क्रमार्चेही 
आपल्या विधान करतां यणे शक्य आअषहे. येथें सुामर्ध्ये “पदार्थविशेषण- 
तयाः असा जो चब्द आहे, वयां तीर "पदार्थः याचा अर्थं तत्तत्छसं असा 
ध्यावयाचां आहे. (अ. ५ पा. १ अधि. १ पहा. ) 
: तेव्हां या. सगत््या विवेचनावरून भ्रयोगविधि याच श्रयोगप्राञ्चभावबोधको 
विधिः असें प्रथमतः जं एक लक्षण दिलं आहे, दयाच्यारिवायथ “अंगानां 
ऋमबोधको विधिः प्रयोगविधिः" असे दुसरी एक लक्षण देतां येण्यासारखें 
आहे. कारण, निरनिराटटीं अगे एकमेकांच्यापुटं कोणकोणलया कमनं करावीं 
याच्याबहृकचाच बोध या भ्रयोगविधीकट्न होत असतो. इयणून याखा अंग- 
कमबोधक विधि असेही ह्यणण्याला कांहीं हरकत नाहीं 


(९८) कमखरूपम्‌ । 
तत्र क्रमो नाम विततिविशेषः। पौवीपर्यरूपो वा । 


ज्या क्रमाची येथपर्यत इतकी अवद्यकता वणेन करण्यांत आली, तो ` 
कम णजे तरी काय असतो, आणि याच खर्प कसं भसत, अदा 
अकारची जिज्ञासा कोणाच्याही मनाम्ये उत्पन्न होणें साहजिक आहे. व 
सयासादीं यें पदिल्यानें असे सांगण्यांत येत आहे की, म इयणजे “वितति- ` 
विदेष' होय. . यां तीक “विततिः हया खब्द॒विपूर्वक “तन्‌ धातूपासून उत्पन्न 
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आठेला आहे. भणि (तन्‌ ह्या धातूचा अर्थं “विस्तार कर्णे" असा आदेः 
तेन्हां “विततिः हमणजे विस्तार असा अर्थं ्राप्त होतो. आतां वरतीं “कम 
हमणजे. :“विततिविरेष" अस सांगितटं अष्े-. तेब्हांः यापासून काय अर्थं 
निष्पन्न. होतो तर “क्रमः हमणजे एक विरोष भकारचा विस्तार होय. 
यागाम््ये जीं अनेक अगं करावयाचीं असतात, यांचा कांहीं एका विदोषं 
रीतीने एकापुढं एक असा विस्तार करीत चारुल्याने त्यांतून कम निष्पन्न होतो. 
गवतापासून चट (कट) करतात, हँ आपल्याख माहीतच आहे. वयात 
गवताच्या निरनिराज्या काञ्या एकमेर्काच्यापुटें कांदीं विरेष रीतीने छाब्रून जो 
विस्तार करण्यांत येर्तो, ती एक विहोष भ्रकारची विततिच होय. आणि अशा 
वित तीनें ज्ञी ती चरटड परिप द्योते, द्याचप्रमार्णे यागां तीक अगे एकापुढे एकं 
अशा विरि्ट कमाने आपण वितत करीत गेलो, ह्मणजे लया सगन्या अंगांच्या ` 
विततीपासून तो संपूण याग निष्पन्न होतो. आणि ह्यण्रूनच यागाला “वितानः 

असा एक अरतिराब्द देण्यांत येत असतो. 


्‌ पोवौपयैरूपो वा कमः । ९ 
परेतु ककम इयणजे विततिविरोष हँ जं क्रमाचं लक्षण देण्यात आके 
आहे, तें फारस समाधानकारक नाही. कारण, एकाया कदांतीर जीं अनेकं 
अगे असतीर, तीं अनेक लोकांनीं एकदम केटी, तरी देखीरु द्या कृदयाचा 
तो अपेक्षित विस्तार न्हावयाला कांहीं हरकत पडणार नाही. परंतु अशा 
रीतीने अनेक अगे अनेकं लोकांकड्न एकदम जर करण्यांत आर्खी, तर दयाला 
कमः असें कोणी ह्यणत नाही. . तर कमामरध्य काय गोष्ट मुख्य रागत असते 
तर अनेक अंगे एकाच कल्योकडन एकापुटे एक अश्या रीतीने ब्दावयाका पादिजे 
असतात. आणि अस चार, तरच ते “क्रमः हा उपपन्न दोऊ शकतो. 
परंतु हा अर्थं “क्रमो नाम विततिविदेषः या लक्षणांतून निघ शकत नाहीं. 
द्मणून दयाकरितां “पोवौपर्यरूपः कमः असं कमाचें दुसरे लक्षण देण्यात आर्कं 
आदे. याचा अर्थं काय होतो १ तर क्रम हा पोवापर्यरूप असतो, असा याचा 
अर्थं होतो. यागाच्या अनेक अंगापेकीं एक अंग पूर्वी श्चाल्यानंतर व्याच्या- 
युढी र अपर ह्यणजे दुसरे अंग असुक्च असावें व याच्या युदीक अंग अमुक 
असावे, अशा प्रकारचा जो पोवोपयैखेव॑ध .सखालाच कम असें मणतात्‌- 


अदा भरक्रारचा,. हा जो क्रम्‌. पूर्वै पदार्थं आणि अपर पदां यांच्या 
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पोरवापर्याच्या . संबंधावर अव्बरून , असतो, तो क्म ल्या ` पूव आणि 
अपर अशा दोन्दीदी . प्रदार्थाचिं अंग असतो कींकाय, किंवा .तो. दोघां 
अंग नसला, तर तो कोणलया एका पदाथो्च अंग असतो, असाया 
माच्या संबंधानें एक श्रश्न उत्पन्न दोतो. येथें तो पूर्वं आणि अपर अला 
दोन्दीही पदार्थाचं अंग असतो, असें कियकांचें मत आहे. परव याच्यापेक्षां 
जास्त आदरणीय असे दुसरं जं मत आहे, तें असं कीः--कम हा फक्त अपर, 
द्मणजे उत्तर, पदाथौचच , अंग असतो. कारण, यागांतीर अगे एकापाठी- 
मागून एक. केरी जाण्याला इरवात श्ञाल्यानतर पूर्वीच्या अंगाचं अनुष्ठानं 
संपल्यावर व्याच्यापुे कोणाला कञी आकांक्षा . उत्पन्न होते तर या वे्ीं 
ज्या पू अंगाचं अनुष्ठान. दोऊन गेकेठं असरत, तं पूर्वै अंग आतां मायापुर 
कोणद्या अगाच अनुष्ठान करावयाचे १ ( मदुत्तरं कः पदार्थः कतेव्यः £ )' अदनी 
उराखेव करीत बसत नाही. द्या पूर्वं अंगाचं अचुष्ठान होऊन तें निट ्ाठेछँ 
असते, तर मग आतां तेथे आकांक्षा कोणाला असते १ तर साञ्चं अनुष्ठान 
कोठे केठं जावयाचँ ८ क्राहं कतेव्यः ) ? अरा प्रकारची आकांक्षा पूर्वीच्या 
अंगाच्यापुे करावयाचे जं उत्तर अंग दाला असते. आणि ह्यणून क्रम हँ 
उत्तर पदार्थाचं अंग असतं, असं मानण्यांत आलेङं आहे. 


, ` (६९) शछलयादिषट्प्रलाणानि । 

तत्र॒ षट्‌प्रमाणानि शुति-अथं-पाट-खान-घुख्य- . 
प्रवृत्याख्यानि । 
 यागाम्ये जीं निरनिराटीं छये करावयाचीं असतात, लयांचा करम कसा 


असावा हे ठरविण्याटा साधनीभूत अशीं एकंद्र सहा श्रमणे आहेत. - तीं 
अरीः-(१) श्रुति, (२) अर्थ, (३) पाठ, (४) स्थान, (५) सुख्य व (६) प्रहतति, 


र (७०) शुतिलक्षणम्‌ ! 
तत्र करमपरवचनं श्रुतिः । तच द्विविधम्‌ । केवल्कमपरं 
~ तद्विशिष्टपदाथंपरं चेति । तत्र वेदं त्वा वेदिं करोति 


ॐ वा पवः प्व 


श्ुतिलश्षणम्‌ । १९१ 


` ^“ इति केवलक्रमपरम्‌ । वेदिकरणादेरवचनान्तरप्राप्नत्वात्‌ । 

` (वपद्भूतेः प्रथमभक्ष! इति त॒ क्रमविरिष्टपदा्थपरम्‌ । 

` ` एकम्रसरताभङ्गमयेन भक्षाचुबादेन कममात्रख विधातु- 
मशक्यत्वात्‌ । 


` अंगांचा पोवापयेरूपी कम ठरविण्याच्या कामी साहाय्य करणारी अशीं जीं 
सदा प्रमार्णे पूर्वी ( पान १९० ) सांगितटेटीं आदेत, व्यापकं पदि प्रमाण जं 
श्रुति द्याचें बिवेचन येथें अ्रथमतः. करण्यांत येत आहे. ला श्रुतीचं लक्षण 
कमपरवचन श्चुतिः' असं येथं देण्यात आज्रं आदे. पूर्वी विनियोगविधीच्या 
करणामध्ये “निरपेक्षो रवः श्रुतिः" हं श्चुतिश्रमाणाचें सामान्य लक्षण (पान ८१) 
सांगित्टं अहे. परण येथे क्रमाच्या प्रकरणामध्यं श्रुति ह भरमाण अच्छं 
असल्यासुटं क्रमपरवचनं श्रुतिः" असें श्चुतीचं ह विष लक्षण दिकं अहे. 
द्यणून या दोन लक्षणांत विरोध कां नाही, हं लक्ष्यां येईल. ज्याच्यापासून 
पोवौपर्रूपी कमाचा बोध होतो, असं जं वेदांतीर प्रदक्ष वचन असे, 
दारा श्ुतिश्रमाण असे द्यणण्यांत येते. “अथ, (ततः, “क्त्वा, इदयादि 
दाव्द क्रमदशेक असतात; व असल्या शब्दांच्या प्रयोगांनीं कम बोधित केला 
जातो. दह जं श्रुति प्रमाण हयणजे (क्रमपर वचनः तें दोन भ्रकारचं अस्ते; 
'एक (१) केवलक्रमपर वचन आणि दुसरे (२) क्रमविशिष्टपदार्थपर वचन. हे 
जे दोन भेद सांगितेढे आहेत, द्यां तीक मुख्य आणि महत्त्वाचे शब्द आपण 
पारं गेलो, तर @केवलक्रम' आणि (कमविदिष्टपदार्थ' हे ते सुख्य आणि मह- 
त्वाचे राब्द्‌ आहेत, असें दिसून येत. यापेकीं जेयं फक्त जुसता कमच दाख- 
विखा जातो, तें केवल्क्रमपर वचन दोय. परंतु याच्यांत आणि. करमविचिष्ट- ` 
पदार्थपर' वचनात फरक असा असतो कीं, या दुसन्या भ्रकारच्या मेदामर्ध्ये 
कमविशिष्ट अशा पदाथीच्या द्वारा कम भ्रदरदित केला जातो. हा फरक 
केवलः आणि विदिष्ट' ह्या विज्ेष्णांनीं सूचित करण्यांत अला आहे. व 
दा फरक पुढें दिल्या उदाहर्णांवरून स्पष्ट दोण्यासारखा आहे. 
केवरक्रमपर. 


दया उदाहरणांपेर्की. पदित्या †केवलक्रमपर' वचनाच उदाहरण “वेदं क्रत्वा 
वेदिं करोति" द देण्यात आच्कँ आदे. यां तीर वेदः आणि वेदि" यांचे अर्थं 


१९२ अर्थसंग्रह; 


सांगर्णे जरूर आदे. वेदः णजे दभाची एक जडी असून तिच्या योगाने 
संमा्जनाचँ कार्य करण्यांत येतं. आणि सामान्यतः यागामर््ये गार्हपदय, 
दक्षिणाभि आणि आहवनीय, अदा तीन अमीच्या करतां जीं तीन कुंडं अस- 
तात; दयपिकी दक्षिणामीचें कुड दक्षिण दिरोका थोडे एका बाजूला असून 
गाहैपय आणि आहवनीय यांच्यामध्ये चार अंगु खोर केठेटी अश्ञी जी 
एक हविदरव्ये वगेरे ठेवण्याकरतां जागा केली असते, तिला वेदि असें इ्यण- 
तात. तेन्हां आतां वरी वाक्याचा अर्थं असा होतो कीं, 'ेद,' ह्यणजे एक 
दर्भसुषिविरोष, तयार केल्यान॑तर मग वेदि" तयार करतो. पूर्वी “अथ “अतः 
इत्यादि शाब्दांनीं क्रम दाखविखा जातो, दै सांगितलं आष्े. तसा खतत्र 
कमवाचक शब्द वेदं कृत्वा वेदिं करोतिः या वाक्यमध्ये नाही. पररतु येथें 
तें कम अदर्दित करण्याचें कार्य कृत्वा" यां तीक “क्त्वा या प्रययानं करण्यांत 
अच्टं आहे. इयणजे “वेदः हा पूवीं करून स्चाल्यावर द्याच्यापुढं “वेदि” 
करावयाची, असा या दोहोच्या मर्ध्ये पोवोपये संबंध अहे, हें येथीक "क्त्वा 
या ्रययाने सां गितट्ठं आदह. आणि यांत फक्त युसताच क्रम सांगितच्खा 
असल्यायुढें ह केवलक्रमपर वचनाच उदाद्रण स्चाटेरं आहे. 


. पण येथें अञ्ची रंका उत्पन्न होते कीं, येथे जसता “केवलक्रमच सां गितटेला 
अहे, असें कसे इयणतां येईर १ कारण, "वेदिं करोतिः हा विधिही या वाक्या- 
मर्ध्ये सांगितछेला नाहीं काय १ तेब्हां दयाच्यावर हा क्रम अवलबून अस्‌- 
ल्यासुटें तो विशिष्ट कम व्हावा. असं असतां वद्यी ई केवल्कक्रमाचें उदाहरण 
ह्यणून कसं हयणतां ए परंतु याच समाधान असे आदे की, दशैपूर्णमासाच्या 

्रकरणामर््ये इविरधिवासनाच्या नंतर वैदिकरणाच्यावदहृख्चं विधिवाक्य पू्वीच 
येऊन गेलं अदे. लया वेदिकरणाबदख्चा विधि वरद करोतिः या 
वाक्यमध्ये आतां येथें नवीन सांगितछ्ेला नाही. तर लयावदृक पूर्वीच 
जो विधि सांगण्यांत अला आहे, लाच्यावदृलचा येयं वेदिं करोति" या 
वाक्याम्ये फक्त अनुवाद केटेला अहे. तेन्हां अदा रीतीने वेदः आणि 


वेदि" हे जे दोन पदार्थं येथे उपस्थित श्रे आहेत, यांच्यामधीरं' 


पौरवापर्यरूपी केवलक्रमाचच तेवं फक्त विधान येयं “कृत्वाः यां तीर “क्त्वा 


या प्रययनें केङं आहे; आणि हयणून तं केवलक्रमपर वचनाचंच उदाहरण ¦ 


होऊं रक्ते, हँ सिद्ध दोतें 
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 : शतां (कम विशिष्टपदार्थपर वचनः असा जो दुसरा मेद आदे, व्याच 
उदाहरण “वषह्घतुः ्रथमभक्षः" असं आहे. यज्ञामर्ध्ये हवन करण्याच्या वेदीं 


अर्भ यज," इत्यादि प्रकारचे प्रेष (आज्ञा) अध्व्यूकट्ून दोदाला भिक्ाङे, हयणजे 

अध्वयूनं अचि, वायु, ईद, इत्यादि ज्या कोणा देवतेचँ यजन करण्याला 
सांगितलें असे, ला देवतेच्या उदेशानें जी याज्या सांगितञ्ठी असेर तीं 
दयणून लया म॑त्राच्या दोवरीं दोता हा नेदमीं “वौषद्‌ः असं हयणत असतो. 
आणि तं ह्यटल्यावर मग अध्वयु अम्नीम््ये आहुति देतो. अशा रीतीर्ने 
याज्याया अधि वषद्रकरोतिः या वचनांत सांगितल्याप्रमार्णे हा जो वषङ्कार 
होदयाा इयणावा लागतो, लयावरून "वषद्भूतौः इयणजे होता, असा अर्थं ्राप्त 
ज्ञाटेला अहे. ज्योतिष्टोम मर्ये सोमाचं हवन आ्आल्यानंतर शेष॒ रादिञ्ल्या 
सोमाचे छऋतविजांनीं भक्षण करण्याविषयीं सांगितर्ढं आदे. यांत वषद्तौ, 
णजे जो होता, दयानेँ प्रथम भक्षण करें, असं “वषद्क्तः प्रथमभक्ष: या 
चाक्यामध्यें विधान केटेटं आहे. या वाक्यात (कमः सांगितट्ेका आहे, ह 
तर उघडच अहे. पण तो क्म करा रीतीनं सांगितखा आहे १ पूर्वी जसा 
"कत्वा" या भ्रल्यानें केवल्क्रम सांगितठा, तदा री तीन येथीक कम सांगितङेखा 
आहे १ तर नाहीं. तर मग तो कसा सांगितला आदे १ तर श्रथम' ह जं एक 
कमवाचक विद्येषण आहे, तं विरोषण “भक्ष' या पदाथा खावून दया भक्षरूपी 
पदाथोच्या द्वारानें यें क्रमाचें विधान करण्यांत आक आहे. आणि इणून 
याला (क्मविदिष्टपदार्थपर वचनः असं इणण्यांत आं आहे. णजे 
मआाथम्यविरिष्ट असा जो भक्षरूपी पदार्थ, दयाचा येये विशिष्टविपि सांगितञेला 
आदे, असें निष्पन्न र्त. 


पूवै पश्च. 
परंतु आतां येथं याच्यावर पूर्वपक्षी अही एक रका काठतो क, वुद्धी यर्थ 
हा विद्िष्टविधि (पान ५४ पदा) कदाला मानतां £ पूर्वी समख्येच्या निरूपप्पाच्या 
६२ व्या प्रकरणामध्ये 'दोत्रचमस' अन्नी एक वेदिक समाख्या उदादहरणा- 
साटीं सांगितञ्ेखी अष्े. तशा भरकारच्या दा समाघ्येच्या भ्रमाणाबरून 
होदयानें ८ चमसां तीर सोमाचे ) भक्षण के पाहिजे; इा विधि प्राप्त देऊ 


र = कतो तेन्हां अशा रीतीने म्राप्घ होणान्या मक्षणबहदृरच्या विधीचा “वदतु 
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प्रथमभक्षः" यांतीरु भक्ष" या शब्दान येथें अजुवाद्‌ केला आहे, असँ ( चेदि 
कृरोति" या वरच्या उदाहरणांतल्याग्रमाणे ) मानवे; इयणजे मग "वष 
मृथमभक्षः" यामध्ये श्रथमः हैव काय तें पद्‌ राहत. आणि मग॒द्यावरून 
वेषह्भवैः प्रथमभक्ष" या वाक्यानें पूर्वी अप्राप्त असलेले असें जं प्राथम्य)! 
त्याचाच तेवढडा येथें विधि सांगितटेका आहे, असं मानावें, हयणजे श्चा: 
ह्यणजे मग तुद्यांला विशिष्ट विधि मानण्यान्ती कांहीं जरूर पडणार नाही. 


उत्तरपद, 


, . याच्यावर सिद्धान्ती पूर्वपक्ष्याखा असें सांगतो कींः- तू ह्यणतोस तें वरोवर 
नाहीं. येयं विरिष्ट विधिच घेतला पाहिजे, भक्षणाचा अनुवाद्‌ केठेखा 
आहे, असे समजून फक्त ्राथम्यरूपी कऋमाचाच तेवडा विधि येथें सांगितटेला 
अहे, असं मानें अदाक्य आष्हे. कारण तसं मान, तर ॒ एकप्रसरताभग- 
ङपी दोष उत्पन्न होऊ लगेक. हयणून दया एकम्रसरताभगरूपी दोषाच्या भयाने 


तो राकण्यासा्ीं तसं मानतां येत नाहीं 


एकप्रसरताभगः. 


पण हा एकप्रसरतार्भग इमणजे काय  “एकम्रसरतार्भगः याचे दोन रीतीने 
अथं करण्यांत येतात. दयांपेकीं एक अर्थं असा की, एकप्रसरतार्भग ह्यणजे' 
एकवाक्यतार्भग. आणि एकवाक्यतार्भग हयणजे वाक्यभेदाचा दोष, पण 
येथे एकवाक्यतेचा भग होतो कसा१ तर तो एकवाक्यतेचा भंग असा 
होतो की, 'वषह्भूवैः प्रथमभक्षः" या एकाच वाक्यामध्ये (१) दोदयानें चमसार्च 
भक्षण करावें, आणि (२) तें यनं प्रथम करावे, अशीं दोन वाक्यै सांगि- 
तल्याचा, हयणजे वाक्यभेदाचा, दोष उत्पन्न होतो. आणि असा हा एकवाक्य- 
भगाचा, हयणजे एकप्रसरतार्भगाचा, दोष उत्पन्न होऊ देण तर वरोवर नाही. 
ह्मणून पूवेपक्षी ह्यणतो, लाप्रमार्णे अर्थं करणे योग्य होणार नाहीं 


एकम्रसरता्भगः याचा अर्थं आणखीदी एका निराया रीतीने 
(“संभूय बिरिष्टर्थप्रतिपादकत्वं एकम्रसरताः असा) करण्यांत येतो, तो असाः-- 
वषद्ुः म्रथमभक्षः" यां तीर्‌ ्रथमभक्षः" ह एक सामासिक पद्‌ आदे. वृ 
ते सामासिकं पद्‌ उपयोगांत आणतांना विवक्षेचा कांहीं एक विशिष्ट भ्रकारचः 
भ्रसर, हमणजे ओघः; चाललेला आहे; द्यणजे कांहीं एका विदिष्ट प्रकारानच यांतील 
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कल्पना मांडटी जावी, अश्ली विवक्षेची ग्रदृत्ति आहे. तीं अरवृत्ति कदी 
आहे १ तर समासांच्या नियमाप्रमार्णे आणि विवक्षेच्या ओधाप्रमणेँ श्रथमश्वासौ 
भक्षश्च प्रथमभक्षः" . अश्ली ती वेदिध्यानं एकच पदार्थं सांगण्याची भ्रवृत्ति 
अहि. द्यणजे श्रथमः आणि भक्ष या दोन्दीदी पदांनीं मिद्धन एकदम 
विशिष्ट खरूपाचा असा एकच अथं ( प्राथम्यविदिष्ट भक्ष ) प्रतिपादित 
करावा, अशा प्रकारची एकम्रसरता या ठिकाणीं स्पष्टपणे दिसून येत आहे. 
पण आतां पूवैपक््याच्या दह्यणण्याप्रमाणे अर्थं करावयाचा ज्ञाखा, तर दी, एक- 
प्रसरता मोडावी लागते. ती कञ्ली १ तर ती अशीः-पूर्वपक्ष्याला. काय 
द्मणावयाचं आहे, तर “भक्षः याचा अनुवाद्‌ करून द्या भक्षाच्यावद्रू प्राथ 
म्याचं लाका विधान करावयाचं अदि. इयणजे शयो भक्षः स प्रथमः" असँ 
दयाला दह्यणावयाचं आहे. द्यणजे यांत “भक्ष हा उदेश्य दोतो. आणि 
प्रथमः है विधेय होते. आणि “भक्षः हँ जर उहेदय करावयाचे असेल, ` तर 
दया “भक्षः या शब्दाची प्रतीति आपल्याला. अगोद्र च्ञाटी पाहिजे, द अगदीं 
अवदय आणि उघड आदे; आणि श्रथमः हँ विधेय करावयाचे असल्याकारणनें 
द्याच्या अथची रतीति “भक्ष' याच्या पाठीमागून उत्पन्न न्दावयाला पाहिजे. 
पण प्रथमभक्ष: या समस्तपदामभ्ये तर तसं दोण सुटींच संभवत नाही. 
कारण, यें श्रथमः या पदाचा अर्थं अगोद्र भ्रतीत होतो, आणि दयाच्या 
पाठीमागून एेकल्या जाणाच्या (भक्षः या पदाचा अर्थं द्यानंतर आपल्या मनामध्यं 
उत्पन्न दोतो. आणि ही जी प्राथम्यविदिष्ट मक्षणाची श्रथमभक्षः या समस्त- 
पदांतील एकम्रसरता, ती पूवैपक्ष्याच्या ह्यणण्याप्रमणें' अर्थं॑केला असतां 
भग पावते. ह्यणून तसा अर्थं करतां येत नाहीं, तर येयं “ाथम्यविशिष्ट 
भक्षः असाच अथं करणे जरूर आहे. आणि असा अर्थं केला ह्यणजे क्रम- 
विशिष्ट पदाथाच्या श्ुतीचं है उदाहरण दोऊ रकतं, दह सिद्ध क. 
(अ. ३ पा. ५ अधि. १; यावरीर शाख्रदीपिका व॒ जेमिनीयन्यायमाराविस्तर 
पटा. ) एकप्रसरताभगाच्या संवंधानं आपदेवीमध्ये पुढील्पमण ` एक रीपं 
देण्यात आ्टी आ्ेः-“एकस्यां दत्तो या श्रसरता घटकतया अ्रविष्टता अथौ- 
दुदेश्यविधेयवाचकपद्योः, तस्या यो भङ्गः उदेदयविधेयभावाप्रतीतिस्तद्धयेन !। - 
अविग्ष्टविधेयांश्ाख्यदोषभयेनेति यावत्‌+ 








१९६ - अर्थसंग्रह. 
(७१) श्रुतिरितरपमाणापेक्षया बलवती । 


सेयं श्रुतिरितरममाणापेश्षया बलवती । तेषां वचन- 
कस्यनद्वारा ्रमप्रमाणत्वात्‌ । अत एवाधिनग्रहख पाट- 
करमात्ततीयखाने ग्रहणप्रसक्तो आधिनो दशमो गृद्यतं 


इति वचनादशमखाने अ्रहणमित्युक्तम्‌ । 


पूर्वी विनियोगविधीला सादाप्य करणारी श्रुति, चग, वाक्य, इलयादिक जीं 
सहा प्रमाणें सांगितरेटीं आहेत, व्याच जसे पूर्वपूर्व॑वरीयस्त्व अस्ते, याच- 
भ्रमणे या भ्रयोगबिधीं तीक कमाच्या निश्चयाला सादाय्य करणारीं अशीं जीं श्रुति, 
अर्थ, पाठ, इत्यादि सहा प्रमर्णे, लांच्याम्वेदी पूर्वपूर्वैवलीयस्स्व अस्ते. आणि 
लयाभमार्णे अर्थ, पाठ, स्थान, मुख्य आणि ्रहृत्ति, या आपल्यापुटील पांच 
अमाणापेक्षां श्रुति ह प्रमाण क्रम निधित करण्याच्या कामीं जास्त 
वख्वान्‌ अस्ते, ह आतां या प्रतीकामर्ध्ये सिद्ध करून दाखविण्यांत 
येत आ्े. श्युति दहं प्रमाण अ्थपाठादिक पुटीर पाची ्रमाणापक्षां 
जास्त प्रबक कां अस्ते तर अर्थं, पाट, आदिकरून जीं पुटील पांच प्रमाणें 
आहेत, लयांच्यामर््ये भ्रयक्ष श्ुतीचं वचन असें को्टेदी अट नस्ते; तर 
त्या ला अर्थपाठादिक प्रमाणांवरून क्माचा निश्चय करतांना “अमुक केत्या- 
नतर असुक करावे," अदा प्रकारच्या श्रुतिवाक्याची यांना कल्पना करावी 
लागते, पण श्रुति" या अ्रमाणामध्ये तत्ते करावै लागत नाही. तेयं श्रुति 
साक्षातच उपस्थित ज्चाटेटी असते. द्यणून क्रमनिश्वयाच्या कामात वाकीच्या 
अर्थपाठादिक भ्रमाणापेक्षां श्चुति दही अधिक वलवान्‌ आहे, असं सानण्यांत 
अचे आहे 


उदाहरण. 


` ई इतर प्रमाणपिश्षां श्रुतीचें प्राबल्य जास्त कसे आदे, दँ ^आशधिनयरदाश्चयां 
उदाहरणावरून सखष्टपर्णे लक्षांत येण्यास्रारखें अहे. ददा विषय अ. ५पा.४ 
अधिकरण १ यांत अरतिपादनःकेठेला आदे. तो असाः-ज्योतिष्टोमयागामर्ध्य 


श्ुतिरितरपमाणापेक्षया बलवती. १९७ 


एेन््रवायवादिक ग्रहांच्या ग्रहणासादनाच्या अ्रकरणामध्ये आश्िनम्रह हा ` 
“एद्वायवं गृह्णाति, मेत्रावरुणं गृहणाति, आशिनं गृरहणाति," अदा कमाने तृतीयस्थानीं 
पाठटाच्या कमाने पठित केला गेला आहे. तेब्दां पाठः या तिसन्या प्रमाणावरून 
जर आश्विन अदहाचा क्रम ठरवावयाचा असेल, तर तो तृतीयस्थानींच आप्त 
होतो. परंतु “आशधिनो दशमो गह्यते" असं दुसरीकडे श्ुतीचें स्प्टच वचन 
आदे. तेन्दां या भ्रयक्ष श्रुतिवचनानें पारक्रमाचा बाध केका गेला पाहिजे, हं 
अगदीं खाभाविक आहे. कारण, "पाठः हा कांहीं कमाचा ब्रद्यक्ष अभिधायक 
नादी; तर तो पाठ कमवाचक वाक्याची केव कल्पना करू शकतो. उदाहरणार्थ, 
आशिनन्रह दा ज्या अर्थी तृतीयस्थानीं पठित केखा गेडेला अदे, खया अर्थी 
त्याचं जर लाच ठिकाणीं अनुष्ठान कें गे नाही, तर तो तरृतीयस्थानाचा 
पाठ अचुपपन्न दोऊ रगेल. तेन्हां (आधिनग्रदाचं तृतीयस्थानींच अनुष्ठान 
कठं गें पाहिजे," अशा म्रकारच्या कोणा तरी एकाद्या श्रुतिवाक्याची कल्पना 
करण्याला तो पाठ उद्युक्त होत असतो. पण इतक्यात “आशधिनो ददामो 
गृह्यते" असं भिन्नक्रमभ्रतिपादक श्युतिवचन्‌ प्रदयक्षच उपस्थित दोतते. आणि 
द्यावरून पाठनं सांगितर्कं तृतीय स्थान वाधित होऊन श्रुती्ने आशिन 
अहाकरतां सांगितछ्टं जं ददामस्थान तंच निधित होतें. इणून पाठपेक्षां 
श्रुति द रमाण प्रवर आहे, हँ यावरून सिद्ध होते. 


या र्क्रणीं श्चुति, अर्थ, पाठ इद्यादिजो क्रम पूर्वी दिला अहे, लया 
माच्या टष्टीनें पाहतां श्रुति ई प्रमाण “अर्थः या भ्रमाणपेक्षां रवक आहे, 
असें प्रथमतः दाखवावयाला पादिजे होते. ` परंतु तसं न करतां श्रुति हैँ 
म्रमाण "पाठः या ्रमाणपेक्षां भ्रव आहे, असें दाखविण्यांत आरं आहे. 
व॒ असतं करण्यां कारण सारविवेचिनीं नामक आपदेवीवरील ठीकेमर््य 
येणेप्रम्णे देण्यात आरं आहेः-““यद्यप्यत्र अ्रथमतः श्रुखर्थयोः भावल्य- 
दौरभैव्यनिरूपणमेव कर्ुसुचितं, तथापि यथाश्चुयेव योजनस्य कल्पनीयत्वेन 
तयो विंरोधसयेवासंभवात्‌ तत्परिखज्य श्रुतिपाय्योः ्राबल्यदौवैल्योदाहरणसुक्तमिति 
वेदितव्यम्‌ 1 व हीच गोष्ट “पार्क्रमापेक्षया श्रुयर्थयोवैलवत्त्वाधिकरणः नामक 
अ. ५ पा. ४ अधि. १ यांत प्रतिपादित करून दाखविरी आहे. 


१९८ पी अर्थसंग्रह. 

` . . ` -(७₹ अंथेक्रमलक्षणम्‌ । ् 

. -यत्र प्रयोजनवशेन क्रमनिर्णयः सोऽ्थक्रमः . ।. यथा ; 
अग्निहोत्रं जुहोति' यवागू .पचती' त्यभिोत्रयवागूया- 
कयोः । अत्र हि यवाग्वा होमार्थत्वेन तत्पाकः प्रयोजन ` 


` वशेन पूवेमनुष्टीयते । 
करमाविषयींचा निश्चय करण्याच्या कामीं साहाय्य करणान्या प्रमाणापेकीं 
अर्थः ह दुसरे प्रमाण-दोय. येथें “अर्थः या शब्दाचा अर्थं श्रयोजनः असा 
घ्यावयाचा आहे. . “अर्थभावनाः ही जी पूर्वा सांगण्यांत आण्टी आहे, दांत 
अर्थः ह्यणजे (प्रयोजनः हदा जसा अर्थं (पान ४३) ध्यावयाचा . आदे, दाचप्रमारणे 
तो येथे समजावा. तेन्हां आतां “अर्थः याचा प्रयोजन असा अर्थं घेतला असतां 
“अर्थक्रमः याच लक्षण काय होतें १ तर श्रयोजनाच्या अचुरोधार्ने जेथें कमाचा 
निर्णय करण्यांत येतो, तें तो अर्थक्रम दोय, असं अर्थक्रमाचं रक्षण होरे. 
याचें उदाहरण “अचिदोत्रं ज्योति" व॒यवागूं पचतिः, या दोन वाक्रयांमध्यं 
पहावयाला सांपडते. यांतील “यवागू याचा अर्थं यर्वांची ह्यणजे तादृ, 
गहूं, वगैरे धान्याची केटी पातक कापज्ञी असा होतो. ( यवागूः उष्णिका 
श्राणा विपी तरला च सा । इति पंच द्रवदोदनस्य । आखवल, कण्डेरी, इति 
ख्यातसय । ) व या यंवागूहूपी हविद्रंव्यानं अिहोच्रदहोमामध्यः दवन करावयाचे 
अस्ते. आतां हीं दोन वाक्ये अचिद्योत्राच्या प्रकरणामध्यें वर दिल्या करमानच 
पठित केलीं गेरेटीं आहेत. पण या पाठक्रमाप्रमणेच जर अनुष्ठान करावयाचे 
ह्यटरं, तर ते कसं जमणार १ कारण, धयवार्वा अ्िदोत्रं जदोतिः या. वाक्याप्रमा्ें 
यवागू या इविदरंव्यानँच असिदोत्रयागाम्ये हवन करावयाचं असतें. तेन्दां 
यवागूचं पचन हं अथातच अचनिहोत्रह्वनाच्या आधीच श्चा पाहिजे. एड्टवीं 
अम्निहोत्रहवन कोणलया द्रव्यानें करावयाचे १ तेन्ां दोमासाटीं यवागूची 
, आवर्यकता असल्यास यवागूचं पचन (तत्पाकः) है प्रयोजनाच्या अनुरोधानें 
अभिदोत्रहवनाच्या आधीच करणें प्राप्त आहे. हयणजे या िकराणीं अ्रयोज- 
नाच्या अचुरोधानें क्रम ठरविण्यांत आटेका आदे, आणि ह्यणून दँ अर्थक्रमाचें 
उदाहरण होय, (अ, ५ पा. १ अधि. > पा) 


अथेक्रमः पाठक्रमाद्रटवान्‌. १९९ 


(७३) अथंक्रमः पाठक्रमादल्वान्‌ । 
-स चायं पारक्रमाद्र्वान्‌ । यथापाटं ह्यवुष्ठाने छप्प्रयो- 
जनवाधोऽदृषटर्थत्वं च स्यात्‌ । न हि दोमानन्तरं करिय- 


माणख पाकस्य किंचिद्‌ ष्ट प्रयोजनमसि । 
पूर्वी ( प्रकरण ७१ पहा ) श्रुति हं भ्रमाण पाठपिश्षां परब कसं असतें 

हं आश्विनमरहाच्या उदादहरणावकून दाखविण्यांत आरं अहे. व या ठ्िकिार्णीं 
“अथः ह प्रमाण पाठ्क्रमपेक्षां करस भ्रव असतें, ह “यवागू पचतिः या 
उदाहरणावरून दाखविण्यांत येत अदे. ते असंः-'अभिहोन्न जदोतिः 
` या वाक्याच्या पुढे यवागू पचतिः द वाक्य पठिति कें गेलें आहे. 
` आतां या दोन वाक्यांचा जसा पाठ आहे, दयाचप्रमणे लांत सांगितटेल्या 
छृदयांचं अनुष्ान करावयाचं, असे जर दह्ये, तर अचिदहोत्रहोमरूपी 
ज्या प्रयोजनासाटीं या यवागूच्या पाकाची अवदयकता आहे, दया भयोजनाला 
. वाध येऊं कगेक; दहयणजे अभिहोत्रहोमाच्या भ्रयोजनासारीं जी यवागू आधीं 
तयार ब्हावयाा पादिजे, ती आधीं तयार होणार नाही. आणि अभिहोच्र- 
.डोमाच्या नंतर जो यवागूचा पाक सिद्ध होडल, ला पाकाखा कांहीं दष्ट प्रयोजन 
राटणार नाही, कारण, होम होऊन गेव्यानंतर मग यवागू पचन करावयाचे 
कदाला १ भक्षणारिवाय तर यवागूं दुसरे कांदीं इष्ट पयोजन नाही. आणि 
त्या यवागू भक्षण करावें, असं तर कोटं सांगितचेठं नाही. तेन्हां अशा 
रीतीनं कोणतंही ट्ट प्रयोजन संभवत नसल्यासुठें मग कांहीं तरी अदृष्ट 
श्रयोजनाची कल्पना करावी खगेक. पण ट्ट भयोजन संभवत असतां अदृष्ट 
भ्रयोजनाची कल्पना करणें अन्याय्य आहे. तर मग॒ आतां येथं दष्ट योजन 
कोणतें १ तर यवाग्वा अभ्रिहोत्रं जहोति' यांत सांगितल्याप्रमाणे यवागूं 
अिदोत्रह्ोम करणे हेच येयं इष्ट प्रयोजन दोय. आणि ह्यणून दयाकरितां 
 पाठक्रमानँ “यवागू पचतिः ह वाक्य जरी पुटँ सांगितरं असं, तरी प्रयोज- 
` नाच्या अनुरोधानें तं वाक्य (अभिद्यत जुहोतिः याच्या आधी कल्पून याप्रमाणे 
अचिहोत्रहोमाच्या आधी यवागू पचन कें पाहिजे, अस प्राप्त होर्ते, 
यावरून पाठक्रमाचा अर्थक्रमाकंडन बाध केका जातो, द षिद्ध दोर्ते. 


२०० अर्थसंग्रह. 
(ॐ) पाठकमटक्षणम्‌ । 


पदार्थबोधकवाक्यानां यः क्रमः स॒ पाठक्रमः । तसाच 
पदाथोनां ऋम आश्रीयते । येन दहि करमेण वाक्यानि 
पठितानि तेनैव कमेणाधीतान्यर्थप्रत्ययं जनयन्ति । 
यथार्थप्रत्ययं च पदाथोनामवुष्टानम्र्‌। ` 


पूवी अर्थक्रमाचं निरूपण करून ज्ञाल्यानंतर क्रमाचा निश्चय करणाच्या सहा 
प्रमाणपैकीं तिसरं जं पाटठरूपी प्रमाण लाच लक्षण आतां येथे देण्यात येत 
आहे. तें असः--“पदार्थवोधकवाक्यानां यः कमः स पाठक्रमः". कोणला तरी 
पदार्थाचा बोध करणारी अशीं जीं वाक्यै, (यथं “वाक्यः यामध्ये पदांचाही 
समावेश होऊं चकतो,) तीं ज्या कमाने पठति केलीं गेकेटीं असती, ला 
करमाला पाठक्रम असें इणतात. व॒या वाकर्यांच्या पाठ्क्रमावङ्न दया 
-वाक्याम्ये सांगितच्टे जे पदार्थं असती, लांचा करम निशित करण्यांत येतो. 
कारण, मूढ वेदामध्य ज्या कमाने वाक्ये पठित केटीं गेकेटीं असतील, याच 
कमान युक्त अदा रीतीर्नेच लया वाक्याच अध्ययन केठे गें पादिजे, 
असे “खाध्यायोऽध्येतन्यः' या विधिवक्यनें सांगण्यांत आचरं आदे. ह्यणजे 
जसा पाठ असेल, लाच क्रमानं अध्ययन केर पाहिजे, असा क्माच्या 
बावतीतदी अध्ययनविधि प्राप्त होतो. (अ. ५पा.१ अधि. ४ यावरीक 
शाल्ञदीपिका पहा ). तेब्हां ज्या मने मूक वेदांत वाक्ये परवति केटी गेरेटीं 
असतील, दाच कमाने दयांचं अध्ययनदी केठे जाते; तेन्हां अर्थातच तीं 
वाक्य लाच कमानं दयात सांगितचेल्या पदार्थाचा प्रय ८ स्मरण ) उत्यन्न 
करतात. आणि ज्या क्रमानें ला पदाथाचा प्रयय उत्पन्न केला जातो, लाच 
कमाने दयांचं अचुष्टान केठ जावे, हँ अगदीं खाभाविक आहे. सारांश, जसः 
पाठ तसं अध्ययन; जसं अध्ययन तसा अर्थप्रययः; आणि जसा अर्थपरल्यय 
( स्मरण ) तसं अयुष्टान; अशी दी खाभाविक परंपरा असत्यासुके लावून 
पाठक्रमाला भ्रामाण्य प्राप्त होणें ह योग्यच आहे 


पाठक्रमद्ेविध्यम्‌. .. २०१ 
(७९) पाठकरमद्रैविध्यम्‌ । 


सच पाठो द्विविधः) मंत्रपाटो बाह्मणपाटशरेति। 

वेदां तीर वाक्ये ज्या कमाने पठित केटी गेटीं असती, तो पाठक्रम दोय, 
ह वर सगित आहे. पण वेद्‌ हदा मत्र आणि ब्राह्मण असा दोन अकारचा 
आदे. लयासु्े मंत्रपाठ आणि ब्राह्मणपाठ असे पाठ्छमाचे खाभाविक- 
पणेच दोन भेद पडतात. या दोन्दीदी प्रकारच्या पाठांवरून क्रम कसा 
ठरविण्यांत येतो, याची उदाहरणं पुटे निरनिरागीं देण्यात आकीं आहेत. 
लय कीं मंन्रपाठाच्या योगाने जेथे क्रमाचा निश्चय केला जातो, तँ उदाहरणा 
भ्रथमतः पुं दिरेरं आहे. 


(७३) मच्पाठात्‌ कमः । 
तत्राग्रेया्रीपोभीययोः तत्तचयाज्यादवाक्यानां पाटा 


कम आश्रीयते स संत्रपाठात्‌ । 

मंत्र आणि ब्राह्मण हे वेदाचे दोन भाग होत. दयावेकीं मंत्रांतीरु पाठाप्रमार्णे 
एक क्रम प्राप्त ज्ञाला, आणि ब्राह्मणांतीर पाठाप्रमाणें दुसरा एक निराकाच 
करम प्राप्त न्चाखा, तर तेथं की व्यवस्था करावयाची, अङ्ी शंका येथें उत्पन्न होर्णे 
साहजिक आहे. या दाकेचं समाधान अ. ५पा. १ यांतील अधि. ९ यांत 
करण्यांत आरं अष्े. ददौपूणमासयागाम्ये आत्रेय आणि अम्रीषोमीय असे 
दोन याग ( इतर यागांच्या वरोवर ) सांगण्यांत आटे आहेत. ( रकरण ६€ 
पटा ). द्यापकी अप्रिय याग परिल्यानँ करावयाचा किंवा अप्नीषोमीय याग 
परिल्यानं करावयाचा, असा यांच्या संवंधानें रश्च उत्पन्न होतो. याचे कारण 
असे कीभ--तेत्तिरीय ब्राह्मणां तीर पांचय्या भ्रपाठकामधीर दुसन्या अचुवा- 
कामध्ये ^ताभ्यामेतमस्नीषोमीयमेकादराकपारुं पूर्णमासे भश्रायच्छत्‌ः या 
वाक्यामध्ये अभरीषोमीय यागाचं पठण परिल्यानं आचर अदे. व दाच 
तेत्तिरीय बाह्यणां तीक पांचन्या भ्रपाटकानतरच्या सहाव्या भ्रपाठकामधीर 
तिसन्या अजुवाकामध्यं “यदाभेयोऽ्यकपारोऽमावासायां च पौणमास्यां चाच्युतो 
भवतिः या वाक्यानें. आपभ्नेय यागाचं पठण पाठीमागून करण्यांत आङ आदे. 
ह्मणजे तेत्तिरीय ब्राह्मणां ती पाठक्रमाच्या दृष्टीने पादिरं असतां अम्रीषोमीय 





२९२ ` अर्थसंमह्‌. . 


याग॒पहिल्यानें करावा, आणि आभेय याग दयाच्यानतर करावा, असे प्राप्त 
होते. पण या नुसदया तेत्तिरीय ब्राह्मणां तीर पाठक्रमाप्रमार्णेच निर्णय कर्णे 
बरोबर नाही. कारण, या दोन यांच्या संवधींचा मंत्रभागांतीर पाठ 
.याच्या उक्ट आहे. ` 
¦ पुरोजुवाक्या आणि याज्या ्यांचीं रक्षणे 
द्दीपूर्णमासामर्ये जेब्दां अननिय आणि अभ्ीषोमीय याग ब्दावयाचे असतात 
तेन्हां इतर यागांतत्याप्रमाणे अमरीम्ये हविभागाचा लयाग करण्याच्या पूर्वी लया 
`या देवांना उदेश्चून पुरोलवाक्या आणि याञ्या यांचे मत्र आधी ह्यणावयाचे 
असतात. येथें पुरोदवाक्या आणि याज्या यांचे अर्थ स्पष्ट करूनं सगर्णे जकर 
अदे. यांचीं लक्षणे आज्यमागत्राह्मणामध्ये दिरेटीं अषहेत. ती अरचीः- 
पुरस्ताहृह्मा पुरोवावया" व “उपरिषाक्ष्मा याज्या.” या वद्‌क लक्षणांचा 
अर्थं जास्त स्पष्ट पुढील वाक्यांमर््ये करण्यांत आलेला अहे. तो येणेप्रमर्णेः-- 
यद्या चः पूर्वार्धे देवतालिगं सा पुरोजुवाक्या । उत्तरार्धं तद्धिगं चेयाज्या सा 
भवति † परंतु ह सामान्य लक्षण आदे. क्रिये ठ्किणीं याला अपवादं 
.आढकतात. - परंतु ज्या ऋचेच्या पूवाधामर्ये देवतावाचक राब्द असतो 
"ती पुरोनुवाक्या, आणि ज्या ऋचेच्या उत्तराधोमध्ये देवतावाचकः दाब्द्‌ असतो 
ती याज्या, असा सामान्य नियम मानण्याका हरकत नाही. यापकं पुरोचु 
 वाक्येचे मंत्र पदित्यानें ह्ये जातात, आणि ल्याच्या पाठीमागून याज्येचे 
र्मत्र ह्यरटे जातात. दइविदरेव्याचा अभ्रीमध्ये लाग करण्याच्या पूर्वी अभ्यादिक 
देवतां चँ आवादान करण्याकररतां “अम्नये अनुच्हि* असा अध्वयु होदयाला प्रेष 
देतो. व असा प्रेष मिकाल्यानंतर दता पुरोदुवाक्येचे मंत्र द्यणतो 
ल्यानंतर फिरून अध्व “अरिं यजः असा दोयाला प्रेष देतो. लया वेीं 
होता याज्येचे म्र णतो. (पुरोचवाक्या यागासपुरस्तादेवताहयानायाध्वयुपरेषमवु 
होत्रा वक्तव्यत्वात्‌ । इन्दरास्नीभ्यामनुब्रूहीयेतादशोऽध्वयुप्रेषः । द्वितीयो मंत्रो 
'याञ्या । इज्यतेऽनयेति तद्वधुत्पत्तिः । अत एवात्र यजेति प्रेषः प्यते ॥ ) 
या स्पष्टीकरणावरून याज्या आणि पुरोनुवाक्या यांचा अर्थं काय, व॒ दयांचा 
.संवंध येथे कसा येतो, दँ लक्षांत येईल 


, आतां अभय आणि अमीषोमीय या दोन्दीदी यागांम्ये ज्या निरनिराव्या 
-याज्या आणि पुरोचुवाक्या इ्यणान्या लागतात, लया मंत्रभागामर्ध्ये कोणा 


मेत्रपाटो बाह्मणपाटाद्रीयान्‌. 2२० 


कमाने दिरेल्या आहेत, हँ आपण पाद्रू. दौ त्रकांडामध्ये आज्यभागर्मत्राच्या 
अनुवाक्राच्यापुटढील अचुवाकाम्ये प्रथमतः “अस्निमूधी दिवः ककुत्पतिः 
'पुथिन्या अर्यं इद्यादि आग्नेय यागाच्या याज्या आणि अनुवाक्या दित्या 
आअ्ेत. व ॒द्यानतर मध्य॑तरीं प्राजपरय यागाच्या याज्यानुवाक्या देऊन 
दयाच्यापुदटं “अभ्रीपोमा सवेदसा सहूती वनतं गिरः इत्यादिक अप्नीषोमीय 
यागाच्या याज्यानुवाक्या दिटेव्या आहेत. दयाचप्रमाणे अध्वयकांड आणि 
यजमानकांड यांमर्येदी दौत्रकांडांतस्याप्रमार्णेच आन्नेय यागाचे मंत्र 
परहिल्यानं दिर्े असून अन्नीषोमीय यागाचे मत्र दाच्यापुढं दिट्ठे आहेत. 
तेन्हां या परीक्षणावरून असं दिसून येतं कीं, जरी व्राह्मणभागांतीर क्रम 
असीषोमीय आणि आभ्रेय असा असला, तरी मत्रभागांतीक क्रम याच्या 
उलट, दह्यणजे आय याग पटिल्याने आणि अप्रीषोमीय याग दयाच्या नतर, 
असाच असया पाहिजे, दं उघड होतें. तेब्ां आम्रेय यागाच्या याज्या- 
ज॒वाक्या मंत्र भागांत परहिव्यानें दिटेल्या आहेत, आणि अप्रीषोमीय यागाच्या 
-याज्यादुवाक्या मंत्रमागामध्ये लाच्यापुं दिल्या अहत, हदाजो दयाला 
यागांच्या याज्याजुवाक्यांचा पाठक्रम, ल्यांवरून आभेय याग पहिल्यानें 
आणि अम्रीषोमीय याग लयाच्यापुढं असला पाहिजे, असादहाजो क्रम येथें 
ठरविण्यांत आलेला अहे, तो मन्रपाठाच्या वद्रावर दोय 


(७७) भ॑च्नरपाटे बाह्मणपाखाडखीयान्‌ । 


स चायं म॑त्रपाठो ब्राह्मणपाटात्‌ बलीयान्‌ । अलुष्ठाने बाह्म- 
णवाक्यापेक्षया मंत्रवाक्यस्यान्तरङ्गत्वात्‌ । ब्राह्मणवाक्यं ` - 
हि प्रयोगाद्गदिरेषेदमेवं कर्तव्यमिति अवबोध्य तारम्‌ । 
म॑त्राः पुनः प्रयोगकाले व्याप्रियन्ते । तन अनुष्ठान- 
मस्य सरणक्रमाधीनतात्‌ तत््रमसख च मत्रक्रमा- 
धीनत्वाद्‌ अन्तरंगोऽये संत्रपाठ इति । 

` . चरी ्रतीकामर््ये ब्राह्मणपाठाप्रमाणे. . अम्नीषोमीय. व आपन्निय असा 
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कम आप्त ज्ञाला असतां याचा बाध करून आग्नेय आणि. अभ्नीषोमीय, 
असा क्रम मंत्रपाठाच्या जोरावर निश्चित करण्यांत आलेला आदे. परंतु असं 
कां करण्यांत आरं आदे, आणि तब्राह्मणपाठपेक्षां मंत्रपाठ हा जास्त बख्वान्‌ 
कां मानण्यांत आलेला आहे, याचं कारण पूर्वा सांगितङं नाही. तं 
या प्रतीकाम््ये सांगण्यांत येत अदे. तं कारण असैँः-मंत्र 
आणि व्राह्मण यांच्यामध्ये बलाबलाचा विचार करून पाहतां ब्राह्मण 
वाक्यपेक्षां मंत्र हेच जास्त वख्वान्‌ माने जरूर आहे. कारण, ज्या 
वेठेला एकाया यागाचँ अनुष्ठान सुरू करण्यांत येतं, दा वे या अचुष्टानारीं 
मत्र आणि ब्राह्मण यापैकी अंतरेगत्व कोणाला येते १ हयणजे दया अनुष्ठाना 
जास्त निकट संव॑ध कोणाचा येतो तर अथीतच दया अनुष्टानारीं म॑त्रांचाच 
अंतरंगत्वानें जास्त निकट संबंध येतो. कारण, ब्राह्मणवाक्य है म॑त्राप्रमर्णे 
अनुष्टानाच्या अंतरंगाम्ये प्रवेदा करू इदकत नाही. “सोमेन यजेत 
(दधा ज्योति" अशा प्रकारचे विधि हे व्राह्मणवाक्यांनीं सांगितले असतात. व 

" हे इदमेवं कर्तव्यम्‌” अदा खरूपाचे विधि सांगून क्षा, द्यणजे बाद्यणवाक्यांचें 
काम ( कृतार्थम्‌ ) संपर्टे. व हे विधि सांगण्याचं काम दै प्रद्क्च अनुष्ठानाच्या 
अगदीं बहेरचं काम आहे. व तें काम व्राद्मणवाक्यांनीं वाहेरच्या बाहेर 
करून टाकल्यानंतर मग ज्या वेटेका लया विधीँच्या प्रयक्ष अचुष्टानाखा सुरवातः 
होते, ला वेव्टीं ला अनुष्टानाच्या अन्तर्व्यवस्थम्य बाद्मणवाक्यांची कांहीं एक 
अवद्यकता लागत नाही. तर मग लया अचुष्टानाच्या वेगं कोणाची अवदय- 
कता लागते १ तर ल्या वेव्ठीं प्रयोगाच्या अन्तर्व्यवस्थेमध्यें मंत्ांचीच अवदयकता 
लागते. ती कशाकरितां तर ती अदाकरितां. एकाया यागा अनुष्टान 
खड केक, दयणजे दयां तीर अगे एकापुढे एक अशीं कमाने करावयाका पाहिजे 
असतात. पण हा कम कदावर अवलब्ून असतो १ तर जे अयुष्ेय पदार्थ 
असतात, यांच स्मरण एकायुदे एक वरोवर कमाने क्ञाठे, द्यणजे द्या अनु- 
छटानाच्या करमामर््ये चूक होण्याचा संभव रहात नाही. आणि हा सरणाचा कमः 
वरोवर कदाच्या योगाने रिकतो, तर म॑त्रक्रमाच्या योगान. ( प्रयोगकाटीन- 
अर्थस्मरणहेदुतया मत्राणासुपयोगः ). सारांश, म॑व्रक्रमापासून स्मरणक्रम, आणि 
स्मरणक्रमापासून अचुष्टानक्रम, हे व्यवस्थित रीतीने उपपन्न दोत असल्यास 
अचुष्ठानामध्यं ब्राह्मणपेक्षां मंत्रांचाच .जास्न निक्रट सेवंध येत असल्याकारणाने 
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मत्रांच्या ठिकाणी अंतरंगत्व आदे. द उघड होतें व दयणून अनुष्टानामर्ये बहिर 
गत्वानें साहाप्य करणान्या ब्राह्यणवाक्यपेक्षां अंतरंगत्वानं व्याघ्रत हदोणाच्या 
म॑त्रांच्या पाठटााच प्रबलतरत्व मानणें योग्य आहे, द सिद्ध होतें. 


(७८) ब्राह्मणपारठात्‌ कमः । 


ग्रयाजानां समिधो यजतिः (तनूनपातं यजति' इव्येवं- 
विधपारक्रमा्यः क्रमः स ॒ब्राह्मणपारक्रमात्‌ । यद्यपि 
जाहणवाक्यान्यथं विधाय कृताथोनि तथापि प्रयाजा- 
दीनां कमसारकान्तरसखाभावात्‌ तान्येव क्रमसारकत्वेन 
खीक्कियन्ते । 


आभ्नेय याग पटित्याने आणि अम्नीषोमीय याग दयाच्या नंतर, हा 
क्रम ब्राह्मणवाक्यांतीक पाठाचा वाध करून म॑त्रपाठच्या जोरावर 
पूर्वी निश्चित करण्यांत अका आहे. परंतु दयावरून ब्राह्मणपाठां तीक 
कम॒कोटेच विचारांत व्यावयाचा नाहीं, असं समजावयाचं नाही. कारण, 
ज्या विकाणीं कम दाखविणारर असँ मंत्रपाटाचं साधन उपर्य होत नाहीं, 
व्या विकाणीं बाह्यणपाटावकूनच अयु्टेय पदार्थाचा क्रम निशित करण्यांत येतो. 
उदाटरणार्थ, समिधो यजति, (तनूनपातं यजतिः, “इडो यजतिः, “बर्हिर्यजति, 
“स्वादाकारं यजति, या क्रमा हे पंचप्रयाज ब्राह्यणाम्ये सांगितले 
आहेत. पण यें अक्षी शंकायेते की, या पांच भ्रयाजांचा-क्रम कोणा 
रीतीनं ठरवावयाचा १ रयांच्यामर््ये क्रमविधायक अशी कोणतीही श्रुति नाहीं. 
समिधांचा याग केल्यानंतर तनूनपात याचा याग करावा, अदा अथौचा 
क्त्वा" प्रयय किंवा (ततः' इदयादि पंचमीवाचक शब्द्‌ येथें कोणतेही घातचेखे 
नाहीत. किंवा अन्चिदोत्रहवनाच्या आधी यवागूचं पचन कठं पादिजे, 
जसं अर्थक्रमावरून ठरवितां येते, तसँही येये कांहीं साधन नाही. कारण, 
खमिदूयागवच्या आ्धींही तनूनपाद्यागाचं अचुष्टान करण्यांत आरं ह्यणूनटी येयं 
काही हरकत येण्याचें कारण दिसत नाही. तेन्हां येथे या पंचप्रयाजांचा क्रम ` 
कोणा साधनां ठरवावा, असा प्रश्न उत्पन्न श्चाला असतां दयाच्यावर असें 
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उत्तर सांगण्यांत येते की, वर दिल्या ब्राह्मणपाटम्यै जो क्रम आहे, याः 
क्रमाचा दुसन्या कोणद्याही प्रमाणा वाध दहदोत नसल्यास ब्राह्मणपाठामर्थयेः 
जो क्रम आहे, तोच क्रम मान्य केला पाहिजे. तेब्हां अदा रीतीने या पंचः 
ग्रयाजांच्या ठिकाणी जो क्रम खीकारण्यांत आलेला आहे, तो ब्राह्मणपाठां तीक 
क्रमाच्या जोरावरच होय, हँ सिद्ध काठ. (अ. ५ पा. १ अधि. ४ पा). 


( यद्यपि ब्राह्मणवाक्यानीदयादि.) परत येयं पूर्वपक्षी असें हयणतो की, त॒द्यी 
पूवीं मत्रा अंतरंगत्व दाखवितांना असं सांगितटं आदे कीं, ब्राह्मणभागांतीं 
जीं वाक्य असतात, तीं फक्त असुक अमुक विधि करावा, एवढेच सांगतात. 
व ते सांगून तीं चरितार्थं होतात. आणि असें त॒द्यी पूर्वी सांगितरं असती 
फिरून येथें तीच ब्राह्मणवाक्यें या प्रयाजांचा क्रम ठरविण्याखा उपयोगी पडतात, 
असं आतां वद्य ह्यणतां हँ कसं १ परंठु याच्यावर असं समाधान सांगण्यात्‌ 
आच आहे कीं, ब्राह्मणवाक्ये विधीचं विधान करून चरितार्थं दोतात, हं 
जरी खरं आदे, तथापि अनुष्ानाच्या वेगी या प्रयाजादिकांच्या क्रमाचं सरण 
कङ्न देण्याटा दुसरे मंत्रादिकांचं कांहीं साधन नसल्यायुक दीं बाद्यणवाक्यैच 

ल्या विकाणीं करमाचं स्मरण करून देतात, असं खीकारण्यांत आं आहे. 


` परंतु ्रयाजांच्या कमाचं स्मरण करून देण्याला व्राह्यणवाक्यां दिवाय येथें 
दुसरें मंत्रादिकांचं कांहीं साधन नाहीं, असं जें वर ह्मणण्यांत अकं आहे, 
तें वरोवर नाही. कारण, तैत्तिरीय संहिता, कांड २, अपाटक ६, अनुवाक 
१, याम्ये “समिधो यजति । वसन्तमेवतूनामवरुन्धे । तनूनपातं यजति ॥ 
म्रीष्ममेवावरन्धे । इडो यजति । वर्षा एवावरुन्धे 1 वर्दिर्यजति । चरदमेवाव- 
खन्धे । खाहाकारं यजति । देमन्तमेवावर्न्धे 1` अदा प्रकारचे प्रयाजांच्याः 
कमाचं स्मरण कर्न देण्याला योग्य असे श्रुतीचे मंत्र सांगितच्ठे आहेत, तेना 
वास्तविक पाहिरं असतां या मेत्रांनीच अ्याजादिकांच्या माच स्मरण करून 
दिकं जाते, असं मानणे च योग्य आदे. आतां ब्राह्मणां तीक कमावरून 
अनुषेय पदा्थाचा क्रम घ्यावा, असें जं सुकांत सांगते आदे, दयाखा तर मग 
कोठें अवकारा मिठतो १ तर जेथं अनुष्ेय पदार्थाचं स्मरण कडन देणारे असे 
मत्र नसती, दया ठिकाणींच ब्राह्मणपाठावरून क्रम ठरविखा जावा, एवब्याचः 
अभिग्रायानं वरील मूक भ्रथांतीर वाक्य छिदिडेरं अदे, असें समज 
पाहिजे. उदाहरणार्थ, कांहीं कर्म ^तष्णीम्‌” इयणजे सुकाव्यानं, ह्यणजे .कोणतेही 
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मत्र इयरल्यावांचून, . करावयाखा सांगितटेटीं आहेत. अदा च्किणीं मतरः 
सुटींच नसल्यास ब्राद्मणपाठावङ्नच ल्या कर्माचा कम ठरविला पाहिजे 
कारण, ल्या व्किाणीं अनुष कर्माचिं स्मरण लया ब्राह्मणवाक्यांकड्नच करूनः 
देण्यात येत असतें 


(७९) स्यानरुक्चषणस्‌ । 

स्थानं नामोपयितिः । यस टि देशे योञ्नुष्टीयते 

तत्पूर्व॑तने पदार्थे कृते स एव प्रथमयुपथितो भवतीति 
युक्तं तख प्रथममनुष्टानम्‌ । अत एव साद्यस्क्र अभ्र 
पोमीयसवनीयानुबन्भ्यानां सवनीयदेशे सदाय॒ष्ठाने 
कर्तव्ये आदो सवनीयपोरनुष्टानमितरयोः पश्चात्‌ । 

तसिन्देश्े आशधिनग्रहणानन्तरं सवनीययस्येव प्रथम्‌- 

युपस्ितिः । 


माचा निश्चय करणान्या सदा ्रमाणांपेकीं श्रुति, अर्थं आणि पाठ, अरीं 
तीन प्रमाणें येथपयत सांगण्यांत आरी. आतां चवध्या स्थानरूपी भ्रमाणाचँ 
निरूपण येथें करण्यांत येत आदे. विनियोगविधीच्या प्रकरणामध्यें पूर्वी जं 
स्थानरूपी प्रमाण सांगितरछे आहे, दया अंगतावोधक स्थानप्रमाणाह्रन रह 
उपस्थितिरूप व क्रमवोधक स्थानप्रमाण का्यैवदात्वानें भिन्न आहे. या स्थानाचें 
लक्षण जं प्रथमतः देण्यात आरं आदे, तें असं की, स्थानं ' नामोपस्थितिः. 
याचा अर्थं असा की, स्थान हयणजे उपस्थित दोर्ण, प्राप्त दोर्णं. एकादया विशिष्ट 
स्थानीं एकादा विष पदार्थं कर्तव्यत्वानें उपस्थित, हयणजे प्राप्त ्ाला असतां, 
तो दाच व्किणीं केका जावा, असा जो त्याचा कम ठरविण्यांत येतो, तो दया 
स्थानप्रमाणाच्या जोरावर ठरविण्यांत येतो. आणि ह्यणून अश्चा भरकारानें 
ठरविचेल्या करमाला स्थानक्रम असँ ह्यणण्यांत येते. दाच तात्पयौर्थं न्यक्त 
करण्याकरतां सुंकाम्ये “यस्य हि देर योऽनुष्टीयते तप्पूर्वैतने पदार्थं कृते सं 
एव भ्रथमसुपस्थितो भवतिः असे एक सर्वनामधरित ` सामान्य वाक्य दिर 


२०८ अर्थसंमह- 


आहे. हँ सामान्य वाक्य जरी भ्रथमतः समजण्याला थोडसं घोटाल्याचें वार, 
तरी ला सामान्यरूपी सर्वनामांच्या जागीं निरनिराठे विदोष पदार्थं घादूल 
आपण याचा अथं करू लागलं, ह्यणजे दयां तीर बहुतेक धोटाका नार्हीसा 
होतो. तेव्दां आपण एक विरिष्टं उदाहरण घेऊन या सामान्य वाक्याचा 
अर्थं लाव. येथे जं उदादरण ध्यावयाचें आदे, तें साद्यस्क यागाचें होय. 
या यागाचं खरूप समजण्याकरतां याच्यावदृल्ची पुढील मादिती प्रथमतः 


कव्य्णे जरूर आहे, 


पूवी अनुष्टानसदेदयाच्या प्रकरणामध्यं ( पान १५८-१६० पहा ) ज्योतिशटोम- 
यागाची विस्तृत मादिती दिली आदे. लयाचाच थोडासा अनुवाद येयं 
अथमतः करणे जलूर अष्ट. ज्योतिष्टोमयाग हा एक सोमयागच आदे. व 
तो अङ्ृतिभूत याग आहे. या ज्योतिष्टोम यागामर््येँ तीन पञ्युयाग सांगितचे 
आहेत; पिला अप्नीषोमीय पञ्च, दुसरा सवनीय पञ, आणि तिसरा अनुबन्ध्य 
प्य. आणि हे तिन्दीदी पञ्चयाग तीन निरनिराव्या प्रसंगीं करावयाचे ह्यणून 
सांगितञ्ठे आहेत. पेकीं अप्नीषोमीय पद्युयाग हा आओपवसथ्याच्या दिवशी 
कृरावयाचा; दसरा सवनीय पञ्ययाग च्या दिवशीं सोमरस काढला जातो दया 
ख॒त्येच्या दिवी करावयाचा; आणि तिसरा अनुबन्ध्य पद्युयाग हा अवश्रथ- 
स्थानाच्या नंतर शेवटी करावयाचा. असे या तीन पद्युयागांचे तीन निरनिराठे 
दे ( ह्यणजे काल, संग, ) आहेत. आतां जो ज्योतिष्टोमनामक सोमयाग 


अङ्ृतिभूत ह्यणून वर॒ वर्णिका आदे, दयाचीच सादयस्करयाग ही एक विजक्रृति ` 


अहे. आणि ह्यणून मूठ प्रकृतिभूत अदा ज्योतिष्टोमयागामर्ध्ये जे तीन पद्यु 
याग सांगितले आहेत, ते या साद्यस्करनामक विकृतियागामर्ध्येदी अतिदेशर्नं 
्राप्त होतात. परंतुते तिन्दीदी पञ्चयाग ग्रकृतिय्रागामर््ये जसे तीन निर- 
निराव्या दिवी करावयाचे असतात, तसे मात्र ते या सादयस्करनामक विजृति- 


यागामर्ध्ये करावयाचे नसून सह पञ्चलालमेतः या वाक्यामध्ये ला तिन्दीही 


पदमत आरभन सादहिद्यानें, ह्यणजे एकन्न, करण्यांत आं पादिजे, ( सादियमे- 


कृकालिकतत्रानुष्ठानम्‌ ) असं सांगण्यांत आच्छ आदे. आतां जं आखङंभन 


, ( आलमर्पिंजविशरघातोन्माथवधा अपि--अमर ) तीन निरनिराव्या दिवशीं 
तीन निरनिरान्या यागांच्या ठिकाणी करावयाचे, तें जर एकाच व्िकिाणीं कठ 
जाण्याकरितां प्राप्त ज्ञा, तर या तीनही पञ्चे आल्मन आतां अप्रीषोमीयांत 


0 


चकन 


र 
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करावयाचे, किंवा सवनीयांत करावयार्चे, किंवा अनुरवंध्यांत करावया्चँ, असा 
परश्च उत्पन्न होतो. तेष्डां दाच उत्तर असें की, तं तीनदी परते आलभनं 
सवनीय पद्ययागाच्या रिका्णीच करणे योग्य ठरते. कारण, सादययस्कयागं 
( साद्यस्कः सद्यःकाडीनः । साद्यस्कः एकदिनावु्ठेयः सयःसोमक्रयविशिष्टः सोम~ 
यागविदोषः । चावरभाष्यामध्यें ^साथस्कः आणि शाख्लदीपिका, न्यायमाला, 
वगेरे भ्रथांतून “साद्यस्कः असे दोन्दीदी पाठ आढटकतात ) दी सोमयागाचीचं 
विकृति आहे. यासु सायस्करयागामर््येदी सोम दाच प्रधान होय. आणि 
द्या प्रधानभूत सोमाची प्राप्ति ( हयणजे प्रदययासत्ति ) अभ्नीषोमीय, सवनीय 
आणि अनुबन्ध्य या तीन पञ्युयागपिकीं कोटं असते १ तर ती सवनीय 
पद्ययागामर्ध्येच असते. शिवाय, प्रधानभूत असा जो सोमयाग वयाच्या नतरचया 
सवनीयाचं अनुष्ठान ब्दावयाचं असल्यासुठे सवनीय हा सोमयागं प्रययासनन 
असतो. दह्यणून दा प्रधानभूत सोमयागाच्या प्रयासत्तीच्या द्यणजे सांनिध्याच्या) 
क्रारणासारींही सायस्कयागामध्यें सवनीय यागाच्या विकार्णीच तिन्हीदी पश्च 
सहांभन स्चाटं पादिजे, असं प्राप्त होतें. ( प्रधानप्रलासत्तः म्रधानसय यागख 
सांनिध्यात्‌ 1 प्रधानद्रव्यसोमसानिध्याच । ) ` 


आतां ज्या सवनीय यागाच्या रिक्राणीं या तिन्दीदी पद्यचं सदालभन 
राप्तं दोतते, दया सवनीय यागाचा देश कोणता, हणजे कोणतं कमे 
द्ाल्यानतर दा याग करावयाचा, हा एवढाच प्रश्च काय तो शिक रादिला. 
पण ल्याचें उत्तर असं आहे की, मूक अ्रकृतिभूत ज्योतिष्टोम यागामध्यं या 
सवनीय यागाचें जं स्थान असेल, तंच स्थान या विकृतिभूत अशा सायस्कर 
यागामर्ध्येही असक पाहिजे. तर मग आतां भ्रकृतियागामर्ये या सवनीय 
यागाचं कोणतें स्थान असतें १ तर सुलेच्या दिवरीं प्रातःसवनाच्या प्रसंगीं (१) 
एिन्द्रवायवग्रह व (२) मैत्रावरुणग्रद, या दोन ग्रहांच्या नंतर जो (३) आशिनम्रह 
( ते. से. काण्ड १ प्रपा. ४ अनु. ६ ) सांगितञेका आहे, लया आश्िनम्रहाच्या 
नंतर प्रकृतीमर्ध्ये हा सवनीय याग करण्यांत येतो. तेन्दां विकृतीमर्ध्येदी 


 आशधिनग्रहाचं अ्रहण ज्ञाट्यावरोवर वयाच्या पुढल्या स्थानी स्थानक्रमाच्यां 
जोरावर सवनीय याग प्राप्त होतो. तेन्दां तो सवनीय यागच (अम्नीषोमीय, 


सवनीय आणि अनुबन्ध्य, या कमाचा वाध करून ) आधीं केला पाहिजे 


ज्योतिष्टोम .या ग्रकृतियागामर्ध्ये अप्नीषोमीय दा याग जरी पदव्यां करण्यांत येत 
१४ अ० संर 
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असला, तरी दयाचा या स्थानक्रमानें वाध होऊन सवनीय यागच पदित्यानें 
भ्राप्त होतो. आणि तदनतर भ्रकृतियागां तीर क्रमाप्रमा्णें पदिल्यानँ अम्रीषोमीय 
आणि दयाच्या नतर अनुबन्ध्य हे याग केठे पाहिजेत, असं या स्थानश्रमाणावरूनः 
या प्रकरणाम््यँ निश्चित करण्यांत आच्ठं आहे. (अ. ५ पा. १ अधि. ६ पदा). 


साद्यस्कयागाच्या संवधाची ही इतकी सगद्ी माहिती देऊन ्राल्यानंतर 
आतां आपण फिकून “यस्य हि देशे योऽनुष्टीयते तत्पूर्वेतने पदार्थं कृते स एवं 
प्रथमसुपसिथितो भवतिः या सुगगंतीरु सर्वैनामघरित वाक्याकडे वद्धं; व या 
सर्वनामांनीं जीं जीं नामे अभिप्रेत आहेत, तीं तीं नामे लया ला च्किणीं घाद्ून 
आपण एक नवीन वाक्य वनवृं; ह्मणजे . स्वै अर्थं सष्ट दोरक. तें वाक्य 
असैः- "यसय सवनीयस्य देशे यः अमरीषोमीयः अनुबन्ध्यश्च अवुष्टीयते 
ततूवैतने नाम सवनीयपूर्वतने पदार्थे नाम॒ आश्िन्रदग्रहणे कते स एव नाम 
सवनीय एव प्रथमसुपस्थितो भवति.“ आतां वर दिल्या माहितीच्या अनुरोधा्नँ 
या वाक्याचा अर्थं येर्णेप्रमार्णे निष्पन्न हदोतोः- प्रधानभूत अदा सोमाच्या 
अल्यासत्तीच्या कारणासाटीं सवनीयाच्या विकाणींच अभीषोमीय आणि अनुबन्ध्य 
यांचेही सहानुष्टान कर्णे प्राप्त क्षाटेठं आहे. परंतु आतां लया सवनीय 
यागाच्या पूर्वी दोऊन जाणार जें आधिनम्रहाचं ग्रहण, तं दोन गेल्यानंतर 
लयाच्यापुर्दे, . ह्यणजे ल्या आश्िनच्रहमरहणाच्या नंतर, प्रथमतः कोण उपस्थित 
होतो १ तर अथातच तो सवनीय याग तेथे प्रथम उपस्थित होतो. आणितो 
अथम उपस्थित होत असल्यासुट्टं ल्या्चेच ्रथमतः अनुष्टान करणे ह जरूर 
होर्ते. आणि अप्नीषोमीय आणि अनुबन्ध्यदहेजे दोन याग राहिले, याच 
अनुष्टान सवनीय यागाच्या पाठीमागून केर पादिजे, द अथातच प्राप्त होर्तै, 


(८०) साद्यस्कयागः | 
तथाहि ज्योतिष्टोमे रयः पड्ययागाः।अग्रीषोमीयः खवनीय 
आव॒बन्ध्यश्चेति । ते च भिन्नदेराः । अग्नीषोमीय ओष- 
, वसथ्येऽह्ि । सवनीयः सुत्याकाले । आचुबन्ध्यस्त्वन्ते । 
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साद्स्करो नाम सोमयागविरोषः। स चाव्यक्तत्वाज्योति- 
षटोमविकारः । अतस्ते बयोऽपि पड्ययागाः साद्यस्क चो- 
दकप्राप्नाः । तेषां च तत्र साहित्य श्तं सह पद्चूलारमेत' 
इति । तच साहित्यं सवनीयदेशे। तख प्रधानप्रत्यासत्तेः। 
सथानातिक्रमसाम्याच । 9, 


या भतीकां तीक सगल्या वाक्यांचा भावार्थं वरी भतीकाच्या स्पष्टीकरणा- 
मध्ये येऊन गेला आदे. व्यासू ` वयाची येर्थे पुनरुक्ति करण्याचँ काही 
कारण नाही. न्यांचा मागें उदटेख करण्यांत आला नाहीं, अरीं या ष्रतीकामर््ये 
दोनच वाक्ये रादहिटेटीं आहेत. तीं हीः-(१) “स च अन्यक्तत्वाज्योतिष्टोम- 
विकारः आणि (२) ‹स्थानातिक्रमसाम्याच. यापैकी शस्थानातिक्रमसाम्याच 
याचं स्पष्टीकरण पुटील प्रतीकारीं दयाचा संबंध असल्यायुव्टे तेथे करण्यांत 
येईल. आतां वाकी राहिटेरं पिटं वाक्य जं “स च अन्यक्तत्वाज्योतिष्टोम- 
विकारः याचा अर्थं येर्णेप्रम्णे आहे. या वाक्यां तीक “सः इदमणजे साद्यस्क- 
नामक याग दोय. हा सादस्क्रयाग ज्योतिष्टोमाचा विकार आहे, ह पूर्वी 
सांगित्ंच आहे. तो साद्यस्करयाग ज्योति्टोमाचा विकार कां आदे, याच्या- 
वदुर “अन्यक्तत्वात्‌' हा हेतु मात्र या ठ्किणीं नवीन सांगितञेा आहे. 
“अन्यक्तत्वात्‌ः याचा अर्थं ठीकेमर्ध्ये अन्यक्तत्वं च खार्थचोदितदेवतारादिदयम्‌" 
असा दिरेखा आहे. “का अन्यक्तता १ द्रव्यदेवतस्य अभावः । द्न्यदेवतेन 
हि यागः अभिव्यज्यते ।-चावरमाष्य. यत्र तद्धितचवुर्थामंत्रवणयीगार्थतयैव 
देवता विनियुक्ता तद्‌ व्यक्तम्‌ । इतरत्त्वव्यक्तम्‌ ।-शाल्नदीपिका ( अ. ८ पा. 
१ सूत्र. १६ पदा ). “अन्यक्तत्व इ्यणजे अस्पष्टत्व- आतां या साद्यस्क 
यागामर््ये अस्पष्ट, अव्यक्त, कंवा न सांगितङ्ेछ, असे काय आहे तर 
घ्यांत देवता सांगितच्ली नादी. तेन्हां देवतारादिदय द या यामां अन्यक्ततव 
दोय. पण प्रयेकं यागाला कोणती तरी देवता असर्णे जरूर अदे. ती या 
विकृतियागाखा ज्योतिष्टोमापापून चोदकानँ प्राप्त दोऊं चकते. हणून साद्यस्क्र 
हा याग ज्योतिष्टोम या अक्ृतियागाचा विकार आहे, अस मानण्यांत अकेकं आहे. 


२१२ अर्थसंग्रह" ` 
(८१) स्थानातिक्रमसाम्य । 


सवनीयदेरे द्यवुष्ठानेऽग्रीषोमीयाचुबन्ध्ययोः खखयाना- 
तिक्रमो मवति । अग्नीपोमीयदेशे त्वलुष्ठाने. सवनीयख 
खयानातिक्रममात्रम्‌ । अदुबन्ध्यख त॒ खस्थानातिक्रमः 
सवनीययानातिक्रमश्च स्यात्‌ । एवमदबन्ध्यदेरोऽप्रीषो- 


मीयस् द्रष्टव्यः । 
सादयस्कर या विकृतियागामध्य “सह पञ्चूलालभेतः या वाक्या तिन्दीदी प्ये 
जँ एकत्र सहाङंभन आप्त श्चाै, तँ सवनीययागाच्या ठिकार्णीच करावें, असँ 
निधित करण्यांत आलं आहे. व असं निधित करण्याला दोन कारणे पूर्वीच्या 
अतीकाम्ये देण्यात आङेलीं आहेत. द्यांपेकीं (१) प्रधानभूतसोमयागप्रया- 
सत्तिखाभ दँ एक कारण असून व्याच स्पष्टीकरण पूर्वी येऊन गेलं आहे 
आतां (२) दुसर कारण जें “स्थानातिक्रमसाम्य' दयाच्यावदुलचं स्पष्टीकरण 
दययावयाचं रादिकं अहे. आणितेंया प्रतीकामध्ये देण्यात येत आहे. 
(१) सायस्क ही सोमयागाची विकृति असल्यासुें ला सोमयागाची प्रलयासत्ति, 
इमणजे सांनिष्यप्राप्ति, दयाला सवनीययागामर््येच मिद राकते. हयणून सव्‌- 
नीय यागाच्या विकार्णीच तिन्दीही पद्यं सदाठंभन करार्चै, ह तर एक कारण 
-अदहेच. परण आणखी (२) दुसरे स्थानातिक्रमसाम्याचही कारण आहे 
ते कसे, ते सारविवेचिनीनामक टठीकेमर्ध्ये येणेप्रमार्णे सांगितरे आष्ेः-- 
“अप्रीषोमीयस्य खस्थानं परिलयज्य सवनीयदेो उत्कषैः । आनुवध्यसयापि ` 
खस्थानं परित्यज्य सवनीयदेदो अपकषैः । इत्युभयोरेकेकं खं खं स्थानं परिदयज्य 
स्थानान्तरप्रा्िरूपं साम्यं भवतीदयर्थः 1 
येथील मूढ संर्कृत अथाचा पाठ फार धोटाव्याचा आणि कदाचित्‌ अचुद्धही 
्ाटेला आहे, असें दिसते. सुवरईच्या ्रतीमर््ये जो पाठ दिञेला आहे, यांत 
कांहीं तरी घोटाक्रा ्ञाङेला असावा, असें दिसर्ते. व दयाच्यावरील टीकेपासूनही 
दा घोराक्ा कमी दोण्याखा मदत मिक्त नाही. व टीकाकाराचा पाठतरी काय 
असावा, याचादी निश्चय करणं दुषेट द्योते. वनारसच्या प्रतीर्य जो पाठ 
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दिटेला आदे, तोही सुंबहैच्या छपीक प्रतींतीक पाठारीं जुकत नाही. व 
त्याचं भाषांतर करताना ॐ. थीबो यांनीही येथीर पाठ्भेदामध्ये कांहीं तरी 
धोटाका ज्चाडेला असखा पादिजे, असा उदटेख केटेला आदे. -अदा सिथिती- 
मध्ये या सिकाणीं आपदेवीमधीर पाठ खीकारण्यांत आलेला आहे. आपदेवीः 
आणि अर्थसंम्रह या दोन्दीदी अथांतीक पुष्कठसा भाग अनेक सिकाणीं अगदीं 
लाच गाब्दांमध्ये सांगितरेका असल्याचं आटद्न येते. बव या स्थानक्रमाच्या 
म्रकरणामर््येदी प्रस्तुत ॒प्रतीकाच्या मागीर आणि पुढील बहुतेक भाग अगदीं 
एकसारखाच आदे. यासु अर्थसंग्रहां तीर या प्रस्तुतच्या मधल्या ्रतीकाचा 
पार्टी आपदे्वींतीर पाठासारखाच असर्णे अद्क्य नाही, असं अनुमान 
करण्याला जागा आदे. आणि ह्यणून येथं आपदे्ींतील पाठ मुख्यां शानं 
खीकारण्यांत आच्ेखा आहे. या प्रतीकाचं डो. थीवो यांनीं जं इमजी 
भापांतर दिके आहे, तं येणेप्रमाणे अहे 
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असो; ष्टी जो मूठ्पाठ इणून वर॒ खीकारण्यांत आड्ला आहे, `या 
'पाठाप्रमाणें पादिरं असतां साधारणपर्णे दयांतीर भावार्थं असा दिसतो कं 
सवनीयाच्या ठिकाणी सहारुभनाचं अचुष्टान करवयाचं असे, तेन्हां अम्ी- 
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षोमीय आणि अनुबन्ध्य या दोघांपैकी प्रयेकाला आपापल्या एकेक जागां 
सोडन सवनीयाच्या प्रदेशामर्ध्ये यावे जागर्ते, हं दयांच्यामर््य स्थानातिक्रमसाम्यं 
आहे. परंतु आतां अप्रीषोमीयाच्या ठिकाणी तें अनुष्टान करावयाचे आहे, 
अरी कल्पना केरी, तर सवनीयाला आपरं स्थान सोन अप्रीषोमीयाच्यां 
भ्देशामध्यं यावे लागर्ते. व अनुबन्ध्यपञ्चला तर आपल्या खतःच्या स्थानाचेंहीं 
अतिक्रमण करून रिवाय सवनीयस्थानाचेंही अतिक्रमण करावें लागत. 

ह्यणजे सवनीयाला एक आणि अनुबन्ध्याला दोन स्थानांचा अतिक्रम करावां 
लागणार असल्यामुढ द्यांच्यांत स्थानातिक्रमसाम्य संभवत नार्ही- लयाचम्रमार्णे 
अनुबन्ध्याच्या ठिकाणी तँ अनुष्ठान करावयाचे आदे, अही कल्पना केटी 

तर येही सवनीयाला आपं स्थान सोन अचुवन्ध्याच्या प्रदेशामध्ये यावे 
लगेक; आणि अन्नीषोमीय प्रद्यूला तर अपरं खतःचं स्थान आणि 
सवनीय स्थान अक्तं दोधांचंदी अतिक्रमण करावें लागेल. ह्मणजे येथंही 
स्थानातिक्रमसाम्य संभवत नाही. शिवाय, दलयांतल्या दांत आणखी लाघव्‌- 
गोरवाचा विचार करावयाचा ञ्ञाखा, तर सवनीयाच्या चिक्राणीं सदाठभनाचें 
अवुष्टान केरे असतां फक्त दोनच स्थानातिक्रम होतात, अणि अभरीषोमीय 
किंवा अवन्ध्य याच्या विकाणीं ते अवुष्टान करावयाचँ ह्य, तर ल्या प्रयेक 
असंगीं तीन तीन स्थानातिक्रम करणं जरूर पडते. व अशा दृष्टीने पाटिङे 
असतां सवनीयाच्या व्कराणीं अचुष्टान करण्यामर्येच स्थानातिक्रमाच्या 
बावतीत लाघव आहे. व ह्यणूनदी सवनीयाच्या च्काणींच देँ सहाटंमनाचें 
अनुष्ठान करणें युक्त आहे. 


वास्तविक पा हिरं असतां ^स्थानातिक्रमसाम्यात्‌ ` असा उतु दिला असतां 
तेथें फक्त स्थानातिक्रमाचें साम्यच स्यष्टीकरणाम्यें दाखविं जावे. साम्य हा 
हेतु दिला असतां तेथें लाघव हा देतु असल्याचे सिद्ध कन दाखविणे युक्त 
नाही. तरी पण टठीकेम्ये हँ लाघव दाखविण्यांत अचे आदे. परंतु 
योपेकीं कांहीच. घोटा जैमिनीय न्यायमालाविस्तरामध्ये किंवा दावर- 
भाष्याम््ये सुच उत्पन्न दोत नारदी. कारण, प्रधानप्रयासत्तिकाभ एवे 
एकच कारण लांनीं सवनीयदेश निशित करण्याचे कामी दिलेठं आहे. 
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(८२) सवनीयस्य पथनमयुछानम्‌ । 


तथा च सवनीयदेखे सर्वेषामनुष्ठाने कर्तव्ये सवनीयख 
प्रथममनुष्ठानम्‌ । आशधिनग्रहणानन्तरं हि सवनीयदेशः । 
प्रकृतो “आशिनग्रहं कृत्वा त्रिवृता यूपं परिवीय आघ्रेयं 
सवनीयं पड्ुखुपाकरोति' इत्याधिनग्रहणानन्तरं सवनीयो 
विहित इति साद्यस्क्रऽपि आश्चिनग्रहणे कृते सवनीय 
एवोपस्ितो भवति । अतो युक्तं तख सानास्रथममनु- 
छानमितरयोस्त॒ पश्वादिल्युक्तम्‌ । 


या प्रतीकाम्ये स्थानक्रमाच्या संवधानें आतां नवीन असें कांहीं सागण्यांत 
आठ नसून पूर्वीच्या स्थानक्रमासंवधीच्या तीन प्रतीकांमध्ये जं. सांगितङ 
आहे, लयाचाच अनुवाद येथे कलन लक्षणसमन्वय कसा दोतो, ह दाखविेछँ 
आदे. तें अर्सः-सवनीयाच्या विक्राणीं तिन्दीदी यागांचं अनुष्टान करावयार्चैँ 
टरं असतां द्यांपैकीं सवनीय यागाचंच अवुष्टान प्रथमतः प्राप्त होर्ते.. कारण, 
आश्िनग्रहणानतरचें जं स्थान तंच सवनीय यागाचं स्थान होय. कारण, 
साद्यस्क्राचा प्रकृतिभूत याग जो ज्योतिष्टोम, लयामर्ध्ये (आशिनं कत्वा 
त्रिवृता यूपं परिवीय आभ्नयं सवनीयं पञ्ुमुपाकरोति" असं सांगितलें आहे. 
या वाक्यां तीक “चत्रिश्रता परिवीयः याचा अर्थं श्रिगुणितरज््वा परिवेष्टनं कृत्वा" 
असा आहे. तेन्दां दासु वरीर एकंदर वाक्याचा अर्थं असा होतो की, 
` (आिनम्रहाचं ्रहण क्न श्ञास्यानतर तीन पद्रा नीं विण्ल्या अशा रन्न 
यूपाचं परिवेष्टन करून आनेय असा जो सवनीय पञ्च दयाचा उपाकरणरसंस्कार 
करावा. तेन्दां या वाक्यावरून हँ उघड होते कीं, आथिनम्रहणाच्या नंतर 
खवनीय पञ्ययाग करावा, असंच प्रकृति यागामर्ध्ये सांगितरं आहे. तेन्हां 
लयाच प्रकृतियागाची सादयस्कर दी जी विकृति, दया विकृतीमर्ध्यैही आश्िन- 
ग्रहण ज्चाल्यानंतर सवनीय यागच तेथें प्रथम उपस्थित होतो. आणि हयणूनं 
अशा प्रकारच्या या स्थानक्रमरूपी प्रमाणावरून लया सवनीय यागाच॑च प्रथम 
अनुष्ठान करणे योग्य होते. व वाचं अनुष्टान स्ञाल्यानंतर मग भ्रकृतींतल्याप्रमार्णे 
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अप्मीषोमीयाचँ पहिल्यानं आणि द्याच्या मागून अनुवन्ध्याचें अचुष्टान करावे, 
द योग्य दोय, द सिद्ध होतें. (अ. ५ पा. १ अधि. ^ पहा). 


(८३) खुख्यकमलक्षणम्‌ । 
अ्रधानक्रमेण योऽङ्गानां क्रम आश्रीयते स ॒युख्यक्रमः । 

(९ = क छ, ऋ, अल छ अ तेपामङ्गा 
येन हि करमेण प्रधानानि क्रियन्ते तेनव क्रमण ग- 

७ च 9 न्दे, र ह न, ० 
न्युष्टीयन्ते चेत्‌ तदा सर्वेषामङ्गानां खेः खः प्रधानस्तुख्य 
व्यवधानं भवति । व्युत्कमेण त्वनुष्ठाने केषांचिदङ्गानां 
खैः प्रधानैरत्यन्तमव्यवधानं केषांचिदल्यन्तं व्यवधानं 

. खात्‌ । तचायुक्तम्‌ । प्रयोगविभ्यवगतसाहित्यवाधापत्तेः। 
अतः प्रधानक्रमोऽप्यङ्गक्रमे हेतुः । अत एव प्रयाजरोषे- 
 णादावाम्रेयहविपोऽसिधारणं पश्चदेन्द्रख दश्चः। आ्रै- ` 
«+ = =, ¢^ ¢ ५ (५ 
येन्द्रयागयोः पोबोपथोत्‌ । एवं च दयोरभिधारणयथोः 
खखप्रधानेन तस्यमेकान्तरितं व्यवधानं । व्युत्करमेणाधारे 
त्वात्नेयह विरभिधारणाप्रेययागयोरत्यन्तमव्यवधानम्र्‌ । 
रेन्द्रदध्यभिषारणेन्द्रयागयोच्चन्तरितं व्यवधानम्‌ । 
` तचायुक्तमित्युक्तमेव । 
मुख्यक्रम हँ पांचवें प्रमाण होय. लाच लक्षण अस सांगण्यात आं 
आहे की, श्रधानक्रमेण योऽङ्गानां क्रमः स सुख्यक्रमः.. याचा अथं असा की, 
श्रधानक्रमाच्या अवुरोधानं जो . अंगांचा क्रम ठरविण्यांत येतो, तो मुख्यक्रम 
होय. अंगांच्या दृटीनं म्रधान हं “सुख्य' अस्ते, हँ उघडच आष. तेन्ां 
ल्या सुख्य अया प्रधानाच्या योगान येथं कम ठरविण्यांत येतो, द्यणून लाला 
सुख्यक्रम" असें .द्यणण्यांत आरे आदे. ( सुख्यानां करम इव कमः सुख्य- 
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क्रमः ) ज्या क्रमानें प्रधान कर्म करण्यात येतात, याच कमाने जेन्दां दयांच्या 
अगांचंही अचु्टान करण्यांत येते, दा वेव्ठं सर्वं अंगांचं आपापल्या प्रधान- 
कर्मारीं सारख्या प्रमाणामध्यं व्यवधान, इयणजे अंतर, रार चकते. परंतु ला 
अंगांच्या अचुष्टानाच्या करमामध्ये जर कहीं उख्टापाल्ट ( ब्यु्तम ) करण्यांत 
आटी, तर कांहीं अंगे आपल्या भ्रधानांच्या. अगदीं जव ( अग्यवधान ) 
येतीर, आणि इतर कांदीं अंगे व दांचीं प्रधान कर्म यांच्यामध्ये फारच अंतर 
( व्यवधानं ) पडेल. व असं दोणे तर योग्य ना्ही- कारण, असं कमी 
अधिक व्यवधान, ह्यणजे अंतर, प्रधान आणि यांचीं अगे यांच्यामध्यें उत्पन्न 
होऊ खागर, तर प्रधान आणि अंग याच सहाचु्टान ब्दावे अशा प्रकारचें जं 
साहिल, द्यणजे साह चय, प्रयोगविधीनें सांगितलें आदे, दयाला वाध 
येऊ रगे. हयणूनं अंगांचा क्रम॒निधित करण्याच्या कामीं प्रधान क्रम 
दादी एक हेतु हयणून मानण्यांत अटेला आहे. 


पूर्वी ( प्रकरण ६७ पटा ) भ्रयोगविधीच्या सुरवातीराच श्रयोगम्राञ्च- 
भावबोधक्रो विधिः भ्रयोगविधिःः या छक्षणाच्या द्वारानं असे सांगण्यांत 
आटे आहे की, प्रधान अणि दयाचीं अगे यांचं अनुष्ठान एकदम साहिवयार्न, 
दयणजे अविल्वानं, ( द्य ° अन्यवधानानें, ह्य° अंग आणि प्रधान या दोरदोच्या- 
मध्यं कोणतेही व्यवधान येऊन उशीर न कागतां ) क्षाटं पाहिजे. आतां जेन्हां 
एकच प्रधान आणि याची कांहीं अगे एवव्यांचं च अनुष्टान ब्हावयाचं असेल, 
दया वेगीं प्रधान आणि दयाचीं तीं अगे यांच्यामध्ये विलम्बोत्पादक असें 
कोणतेही व्यवधान येतां कामा नये, हा नियम वरोबर आहे. पण या 
नियमाटा एक अपवाद आहे. तो असा की, जेन्हां एकान अधिक अदा 
अनेक प्रधान कमाचें दयांच्या यांच्या अंगांसदवतेमान सादिल्याने अचुष्टान 
करावयाचे असतं, तेन्ां प्रयेकं अंग आणि दयाचें प्रधान यांच्या दरम्यान 
जरूर तेवढं कांहीं तरी व्यवधान उत्पन्न ब्हावयाचंच. तेव्हां तं जरूर 
कागणारें व्यवधान मान्य कर्णे भागच आहे. परंतु या जरूरीच्या व्यवधा- 
नापेक्षां जास्त व्यवधान कोणलयादही कारणान उत्पन्न होऊ लागले, तर तं मात्र 
संमत दोणं शक्य नाहीं. इहयणून तो प्रसंग याढ्ण्याकरतां ज्या कमाने अधान ` 
कर्माचे अनुष्टान कें जावयाचं असेल, याच कमान अंगं अनुष्ठान केठ 
जावे, असा नियम करण्यांत आङ्ेला अहि. दह्यणजे प्रधान कम आणि याची 
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अगे यांच्यामर््ये ( निदान सारख्या प्रमाणां तरी ) सांनिष्य ( प्रलयासत्ति ) 
असार्वे, हा जो प्रधानप्रयासत्तीचा नियम, तो पाठल्यासारखा होतो. परंतु 
धान कर्माच्या कमाने अंगांचं अनुष्टान न करतां अंगांच्या क्रमामध्यै जर 
कांहीं य्युत्रम ( उक्टापार्ट ) करण्यांत आला, तर प्रयेक ्रधान आणि 
त्याची अगं यांच्या द्रम्यान एकसारख्या प्रमाणामर्ध्ये अंतर न राहून प्रधान- 
भरलयासत्तीचा पूर्वी सांगितलेला जो नियम, तो विधडतो. इयणून प्रधान 
कर्माच्या कमाप्रमाणेच अंगांच्या अनुष्टानाचा कम ॒ठेविा पाहिजे, अर्स 


पराप्त होत. 
येथपर्यत सामान्य चाब्दांनीं ज्या प्रधानप्रयासत्तीच्या तत्त्वाचं प्रतिपादन 

करण्यांत आले, तंच तत्तव॒ आतां “अत एव प्रयाजशेषेण" इद्यादि वाक्यांनीं 

एक उदाहरण येऊन सयष्टपर्णे सिद्ध करून दाखविण्यांत येत॒ आहे. 
तं उदाहरण ह्यटटं ह्मणजे आयय याग जाणि देन्द्र याग हीं दोन प्रधान कर्म 
आणि याची अंगे याच्यासंवंधाचं आहे. आपल्याला द माहीतच आहे 
कीं, ददोपूणमासामध्ये एकंदर सहा प्रधान याग आदेत. ( पान १८० पहा ). 
यापैकी (१) अभरेय याग आणि (२) एन्द्र याग हे दोन याग यें उदाहरणा- 
करतां घेते आहेत. यापकं आमरेय याग हा पहिल्यानें व्हावयाचा असून 
याच्या नंतर एन्द्र याग ब्हावयाचा असतो. आतां या दोन यागापेकीं “अष्टा 
कपार (अष्टु कपालेषु संस्कृतः) पुरोडाश हँ आभे यागाचें हविर्द्रन्य असतं. 
आणि दधि हँ देन्द्र यागाचें हविद्रनय असतें. ८ तैत्ति. सं. काण्ड २ ग्रपाठक ५ 
अनु. ३). वया दोन्दीदी दविद्रैव्यांवर अभिधारणाचा आधीं संस्कार कलन 
नतर मग ल्या हविदरव्यांनीं आघ्नेय याग आणि देन्द्र याग हे करावयाचे असतात. 
अभिधारण इयणजे श्षरद्भूतेनाभिषेकः' असा अर्थं देण्यांत अेला आहे. 
ह्मणजे ज्या हविद्रंव्याचंः दवन करावयाचे -असेक, लयाच्यावर पातक केटेल्या 
तुपाच्या धारेन केटेका.जो संस्कार दयाला अभिधारण असें ह्यणतात. यां 
अभनेय यागाच्या पूर्वी पंच प्रया्जाच्या आज्याहुति देण्यात अच्ेल्या असतात; 
व त्या आहुति देऊन जं आज्य ८ तूप ) अवरिष्ट राहियेे असे, ला प्रया- 
 जशेषभूत अशा आज्यानें वर सांगितलेखीं जीं पुरोडाश आणि दधि हीं हवि- 
रवये, साचे अभिघारण श्रयाजशेषेण हवींषि अभिघारयति या शरुतीभ्रमा्णे 
, करावयाचे अस्ते. . तेव्हां आतां यें खाभाविकपर्णेच आमरेय यागाचें हविद्रव्य 
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(१) जो पुरोडाश, व्याच अभिधारण परिल्यानँ करण्यांत येते; आणि देन्द्र यागाचेँ 
हविद्रेग्य (२) जं दधि, याच अभिधारण वयाच्या पाठीमागून करण्यांत येतं. वं 
त्यानंतर (३) आभ्नेय याग आधी व (४) न्द्र याग मग, अशा कमार्नैच द्या दोर 
यागां चं अनुष्ठान करण्यांत येते. आणि आतां अशा कमाने हीं करम करण्यांतं 
आलं, द्यणजे (१) पुरोडाशाचें अभिघारण आणि (२) दधीचे अभिघारण, या 
दोन अंगांचें आपापले जे (३) आघ्नेय आणि (४) एन्द्र ह भधान याग 
दयांच्यारीं सारखं, इयणजे फक्त एकाच कमोचं, व्यवधान रादर्ते. तं कसं ह 
पुटी आछकृतीवख्न चटकन लक्षांत येडलः- 


ऋमेण अयु्ठाने 
(१) अभ्नेयपुरोडादा-अभिघारण (२) एेन््रदधि-अभिधारण 
(अंग) ठ (अंग) ध 
(३) आप्नेय याग (प्रधान). (४) रन्द्र याग (प्रधान). 


आतां या वर दिेल्या आकृतीवरून ह सहज लक्षांत येईल कीं, (१) आभ्नेय 
पुरोडााचं अभिघारण आणि (३) आभ्नेय याग, या दोन अंगप्रधानांमर्ये 
(२) 'ेन्द्रदधि-अभिघारणः या फक्त एकाच कर्माचे व्यवधान आहे. व्‌ 
दयाचप्रमणे (२) एेन्द्रदधि-अमिघारण आणि (४) णे याग या दोन अंग 
अधानांमर््येही (३) आप्नेय याग या फक्त एकाच कमीचें व्यवधान आहे 
द्मणजे या दोन्दीदी ठिकाणीं एकांतरित अस सारखेच व्यवधान आहे. ई 
प्रधानप्रयासत्तीच्या टष्टीनें सह्य आणि सयुक्तिक आहे 


आतां दां क्रम वदा आणि व्युत्तमाचा ( उर्टञ्ख्टपणाचा ) आश्रय 
केला, तर तुल्यन्यवधान ( सारखं अंतर ) करसं विघडरतेहं आपण प्रू. पूवीं 
(१) आभनेयपुराडाचाचं अभिघारण आधी केर होत; आणि (२) दन््रदधीर्चे 
अभिघारण दयाच्यानतर केर दोर्ते. आतां हा अंगांचा कम बदखवयाचा, इणजे 
(१) एन्द्रदधीचं अभिघारण आपण प्रथम करूव (२) आघ्नेयपुरोडादाचें अभि- 
धारण ल्याच्यानतर करू. पण येथें श्रुतीचं वगेरे कांदीं स्पष्ट प्रमाण नसव्यासुर्ते 
अपण या अंगांचा जरी अचा रीतीने व्युत्रम करू राकलों, तरी (१) आश्नेय याग 
आणि (२) दनद याग यांचा करम आपण वदं शकणार नाही. कारण, याज्या 
आणि अनुवाक्या याच्या कमाच्या अनुरोधाने (१) आभ्नेय याग पदिल्याने आणि 
(३) एन्द्र याग याच्या पुटँ, हा क्रम निश्चित श्चाखेला आहे. . कारण, ते. : ब्रा. 
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३-५-७ यामध्ये “अचिमूधो दिवः व “भुवो यन्ञसयः या आप्नेय यागाच्या 
याज्यानुवाक्या सांगून स्चाल्यानतर भराजापद, अप्नीषोमीय व रेद्राम्न यांच्या 
याज्यानुवाक्या सांगितल्या आहेत. आणि दयानंतर मग “रन्द्र सानसिं रयिः व 
भ्रस साहिषे' या देन्द्र यागाच्या याज्यानुवाक्या पठित केञ्ल्या आहेत. तेन्ां 
अतां या व्यु्तमाच्या स्थितीमध्ये कोणाकोणामध्ये किती व्यवधान उत्पन्न होते 


तं आपण पुटी आकृतीवरून पा 


व्युत्क्रमेण अनुष्ठाने 
(१) णेन्रदधि-अभिधारण (२) अन्नेयपुरोडाश-अभिघारणः 
(अंग) (अंग). 


(३) आनेय याय (प्रधान). (४) देन्द्र याग (प्रधान) 
आतां या आज्ृतीवरून अपण असं पाहतां कीः (२) अभ्रेयपुरो 119 
अभिघारणः आणि (३) आभनेय याग हे दोघे अव्यवधानानें एकमेकांना अगदीं 
ागून आङे आहेत. व (१) टएेन््रदधि-अमिषारण आणि (४) देन याग 
याच्यामरध्ये (२व३या) दोन कमाचं व्यवधान उत्पन्न ्राठेठं आहे 
तेष्डां अशा प्रकारचें कमी अधिक व्यवधान उत्पन्न होऊन प्रधानप्रलयासत्तीच्या 
तुल्यतेमध्ये व्यलयय यावा, व॒ भरयोगविधीनें सांगितटें जं अविलबातमक 
साहिल व्यालय वाध येऊं ागावा, ह कांहीं योग्य नब्हे, द्यणून प्रधान कमाच्या 

अयुरोधानेंच अंगांचा क्रम मनण्यांत यावा, हं सिद्ध होतें. 
वरील प्रतीकाच्या रोवटीं (तव्वायुक्तमित्युक्तमेवः या वाक्यासध्य “उक्तमेव 
असें जं हयररुं आहे, ते पूवीं कोठें “उक्तः केर गेठेठं आहे, अदी का 
आली असतां लया शकेचं समाधान असं आहे कीं, याच प्रतीकाम्ये (तचायुक्ती 
भ्रयोगविष्य॒वगतसाहिलयवाधापत्तेः असं जं पूरी ह्यरटेकं आदे, लाल उद्यन 


येथें “उक्तमेव असें ह्यरटेर आहे 


(८४) खुख्यः कमः पाठक्रमाहुब॑लः । 
सच शख्यः कमः पाटक्रमाहुषेलः। युख्यक्रमो हि 
प्रफणान्तरसापेक्षप्रधानक्रमप्रतिपत्तिसापेक्षतया विम्बि- 
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तग्रतिपत्तिकः । पाठक्रमस्तु निरपेश्षखाध्यायपाटक्रममा- 
सापेक्षतया न तथेति बलवान्‌ । 


येथपर्यत मुख्य क्रमाचं लक्षण आणि ल्यच उदाहरण याच्यावदक विवेचन 
कार. याच्यापुढं आतां या प्रतीकामध्यहा जो (पांचवा) सुख्यक्रम तो 
(तिसन्या) पाठक्रमापेक्षां कां व कसा दुवैक असतो, ह सांगप्यांत येत आदेः 
हँ समजण्याकरतां युख्यक्रम दा कसा उत्पन्न ञ्ेका असतो, याच आपणः 
प्रथमतः प्रथक्ररण करून पाद्रू- युख्यक्रम हा कसा उत्पन्न होतो ‡ आणि तो 
उत्पन्न दोण्याकरतां दयाला कोणाची अपेक्षा असते £ तर वरी विवेचनावरून 
आपल्याला ह कदन आर्कं आहे की, युख्यक्रम हा उसन्न होण्याकरितां 
दयाला प्रधान कमाच्या ज्ञानाची (प्रतिपत्तीची) अपेक्षा असते. कारण, 
प्रधान कर्माचा करम जेन्हां आपल्याला समजतो, तेब्हां दाच्या . अनुरोधार्नँ 
मुख्य क्रमाच्या तत्तवाप्रमणें आपण अंगांचा कम निश्चित करू राकतों. तेन्ां 
सुख्यक्रम दा ्रधानक्रमप्रतिपत्तिसापेक्च असतो, द यावरून उघड होते. पण 
आतां प्रधान क्रमाचं तरी आपल्याला जज्ञान होतें, तं करावरून होतें 2 
ल्या ज्ञानाला काची अपेक्षा असते १ तर आप्रण मागीर आशन्नेय याग आणि 
एन्द्र याग या दोन प्रधान यागांच्या संवंधाम्यें ( पान २२० ) असें पादिखेरं आदे 
की, आघ्नेययागाच्या याज्या आणि अनुवाक्या या पिल्यानें सांगितेल्या आहेत. 
व एेन्द्रयागाच्या याज्या आणि अनुवाक्या यांच पठण मागाहून करण्यांत आचके 
आहे. आणि या पाठक्रमावरूनच आघ्नेय याग ॒पदहिल्यानं करावा, आणि 
षन्द्र याग नतर करावा, असा या प्रधान कमौचा करम ठरविण्यांत आला आदे. 
ह्मणजे या प्रधान कर्माचा करम पाटकूपी तिसय्या म्रमाणाच्या अपेक्षेते 
ठरविण्यांत आलेला आदे, हँ उघड दोतते. इणजे एकंदर वस्तुस्थिति अङ्गी 
होते कीं, प्रधान क्रम दा पाठरूपी जं भ्रमाणान्तर, तत्सापेक्ष असतो, . आणि 
असा जो प्रमाणांतरसपिक्ष अ्रधान क्रम॒द्याच्या ज्ञानावर मुख्य कम अवलबून 
असतो. इयणून पाठक्रम आणि भ्रथान क्रम या दोन पायच्यांच्या नंतर मुख्य 
कमाची प्रतिपत्ति (ज्ञान) होत असस्यासुकें ती प्रतिपत्ति (ज्ञान) अथीतच तितक्या 
अशान उश्ञीरानं उत्पन्न होते. आतां ज्या पाठ्क्रमापेक्षां हा मुख्यक्रम दुर्व॑कः 
आहे, असे आपल्याला ठरवावयाचं आहे, तो पाठक्रम कसा उत्पन्न होतोः. 
आणि दयाला कराची अपेस्ञा असते, याच आपण पृथक्षरण. करून पादू, 
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शती. (खाध्याय) मर्ध्ये जसे पठित करण्यांत अज्ेठं असे, याच कमाप्रमार्णे 
पाठक्रम हा ठरविण्यांत येतो. हयणजे श्युतीच्या पाठक्रमपक्षां याला दुसच्या 
कोणाचीही अपेक्षा नसते. आणि श्चुतिपाठ हा निरपेक्ष असतो, हँ तर सिद्धच 
अहे. तेन्ां पाठक्रमाखा फक्त श्रुतिक्रमाचीच अपेक्षा असते. आणि 
सुख्यक्रमाङा पाठक्रम आणि प्रधान क्रम अशा दोधांची अपेक्षा असते: 
ल्यासुकं पाटक्रमाची जितक्या सत्वरतेनेँ भतिपत्ति (ज्ञान) होते, दाच्यापेक्ां 
मुख्यक्रमाची प्रतिपत्ति दोण्याला उश्षीर लागतो. इयणून पाटक्रमापेक्षा 
भुख्यक्रम हा दुर्बरु आहे, असे ठरविण्यांत आेकं आहे. ये्णेप्रम्णे सुख्यकरम 
हा पाठक्रमपिक्षां श्चुतीपासून दोन पायय्यांनीं दूर असल्यास कां व कसा दुबेढ 
दोतो, ह पुढीरु आकृतीवरून चकन लक्षांत येल. 


पाठक्रम सुख्यक्रम 
१ शति १ अति 
२ न २ पाठक्रम 
३ म्रधानक्रम 
४ सुख्यक्रम 


आतां हं जें या विषयासंवंधार्न येथपर्यत तात्त्विक दध्या विवेचन करण्यात 
आरे, दयार्चँ एक प्रयक्ष उदाहरण घेऊन आपण या विषया्चँ जास्त स्पष्टीकरण 
करू. मुख्यक्रम पेक्षां पाठक्रम कसा वलवान्‌ असतो, द दाखविण्याकरतां अ. ५ 
पा. १ अधि. < याम्ये दशोपूर्णमासां तीर उपांट्ययाज आणि अस्नीषोमीय याग 
याच उदाहरण घेण्यात आके आहे. दा उपांट्युयाज अभरेय आणि असीषोमीय 
या दोन यार्गाच्या मर्ये करण्यांत यावयाचा असतो. ( पान १८० पहा ) 
हा या दोर्होच्यामर्ध्ये कां करण्यांत येतो, याबहल ते. सं. काण्ड २ प्रपा. ६ 
अनु. £& याम्ये पुढीलगभ्रमार्णे सांगण्यांत आरं आदेः “यद्‌नुक्रमगतो अभ्ने- 
यामीषोमीयपुरोडाशौ स्यातामेतेन यज्ञस्य आकस्याय क्रियते । अत आल्ख- 
परिहाराय तयोः पुरोडाशयोर्मध्य उपांद्ययाजं यजेत्‌ । किं च पुरोडाशद्रन्यक 
एको याग ज्यद्रन्यकोऽपर इति मिथुनत्वम्‌।*-(सायणभाष्य). दर्शपू्णमासा- 
पकी पूणेमासामध्यै ( आननेययागाच्या शिवाय ) उपांञ्चयाज आणि . अमीषो- 
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मीय याग असे दोन प्रधान याग सांगितले आहेत. द्यां पेकीं उपां्चयाजामर्ध्ये 
लागणार हविद्रैन्य आज्य ८ तूप ) हँ असून उत्पवन, चतुहीतत्व, इत्यादि द्याः 
आज्याचे ध्म (संस्कार) सांगितटेके आहेत. व अप्रीषोमीय हा जो दुसरा याग 
त्याचें पुरोडारा दं हविद्र॑ग्य असून निवौप, अवघात, इत्यादि हे व्या पुरोडादाचे 
धर्म ( संस्कार ) सांगण्यांत आटे आहेत. आतां उपां श्च आणि अम्रीषोमीय 
हे जे अ्धान याग, दयपेकीं उपांञ्चु याज हदा पदिल्याने करावयाचा 
असून दयाच्यानंतर अस्नीषोमीय याग करावयाचा असतो. तेन्दां या प्रधान 
यागांच्या कमाप्रमार्णेच दयांचीं जीं अगे यांचा कम असावा, असं सुख्य- 
क्रमाच्या न्यायाने भ्राप्त दोर्ते. व दयाघ्रमाणे करावयाचं इर, तर उत्पवन- 
चतुरयृदीतत्वादि जे उपांद्ययाजाला कागणास्या आज्याचे ध्म, ते पहिल्या 
केडे पाहिजेत, आणि लांच्या नतर अप्नीषोमीय यागाका कागणारा जो पुरोडाश, 
ल्याचे नि्वापावघातादिक धर्म हे मागाहून केठे पादिजेत, अते ्राप्त दोर. 


परंतु अस करणं बरोवर होणार नाही. कारण, श्रुतिपाठाप्रमार्णे पादि, 
तर निवापादिक है जे ्रीदिरूपी ओषधीपासून तयार केरेल्या पुरोडाश्ाचे 
ओषध धमं ते पूर्वी आन्नात केरे असून आज्यधमं॒दहे व्यांच्या पाठीमागून 
आश्नात केले गेटे आहेत. तेन्दां हदा जो पाठक्रम आहे, लयालाच यथं 
भ्राधान्य दिर पाहिजे. हयणून सुख्यक्रमाच्या अनुरोधानं आज्यधममाना जें 
म्राथम्य प्राप्त होत दते, लयाचा वाध कर्न अधिक वख्वान्‌ अशा पाठ्क्रमाच्या 
अनुरोधाने ओषध धमाचंच प्रथमतः अनुष्ठान करणे जकर आहे. कारण, 
पाठक्रम दा वेदिक राब्दांपासून एकदम समजला जातो. व दयाची ्षरिति 
रतीति दोते. आणि सुख्यक्रमावशून जो क्रम ठरवावयाचा, तो प्रमाणान्तर- 
सापेक्ष असल्यायुक्े द्याची प्रतीति दोण्याला उरीर जागतो. यावरून सुख्य- 
कम हा पाठक्रमापेक्षां दुवेल आहे, ह सिद्ध होत. | 


(८५) खख्यः कमः प्ररत्तिकरमाद्‌ बवर्वान्‌ । 


स चायं शख्यः कमः प्रदृत्तिक्रमाद्‌ बलवान्‌ । प्रवरत्ति- 


क्रमे हि बहूना्म॑गानां प्रधानविप्रकषोत्‌ । श्रख्यक्रमे तु 
संनिकषात्‌ । 
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बिनियोगविधींतीर सहा प्रमाणाप्रम्णिं या प्रयोगविधीमधील श्रुति, अर्थ, 
पाट, इवयादि जीं सहा प्रमर्णे, दयाच्याम््येही पूर्वपूर्ववलीयस्त्व असर्ते, हं पूर्वीः ` 
( अकरण ७१ ) सांगितल्लं आदे. परत तें पूर्वपूर्वैवरीयस्त्व येरथँ ्रयेक ठिकाणी 
पूर्वीच्याप्रमाणें सर्वै बावतीत सिद्ध करून दाखविण्यांत आरे नाही. ह प्रावल्य' 
कसकसें दाखविर गरं आहे, ह यथाक्रम पाद्र गेल्यास् (१) प्ररत्तीपेक्षां ` 
सुख्यक्रम प्रवर आहे, आणि (२) पाठ्क्रमापेक्षां अर्थक्रम प्रर आदह, या 
दोन स्किणचेच प्रावल्य मात्र व्यवस्थित रीतीने दाखविण्यांत अचलं आहे, 
असे ह्मणावें लागते. बाकीच्या टिक्राणीं कांहीं भ्रावर्ल्ये दाखविण्यांत अली 
आहेत. पण तींही करमशः नसून कांहीं तरी पुदेमागे सारी आहेत. उदा- 
हरणार्थः- (१) श्रुति दै प्रमाण अपल्यापुढीक अर्थक्रमपेश्षां वल्वान्‌ आहे, 
असें वास्तविकःपर्णे सिद्ध कहन दाखवावयाखा पाहिजे असतां तो मधील अर्थ 
करम सोन देऊन शति ही पाठक्रमपेक्षां वल्वान्‌ असते, असें दाखविण्यांतः 
अ्टे अहे. (२) पुढें स्थानक्रमपेक्षां पाठक्रम दा वलवान्‌ आहे, असँ 
दाखविर्णे जं कमभ्राप्त ्चाट्ं हदोतें, दाच उदाहरण न देतां मंत्रपाठ आणि 
ब्राह्मणपाठ या दोन मेदापेकीं ब्राह्मणपाठपिश्षां संत्रपाट जास्त बख्वान्‌ असतो, 
असं दाखविण्यांत आलें आदे. (३) व द्यानंतर स्थानक्रम हा सुख्यक्रमापेक्षां 
बलवान्‌ असतो, द जं दाखवावयाला पाहिजे होतें, तँ सु्ीच कोठेनः 
दाखवितां सुख्यक्रमापेक्षां पाठक्रम हा जास्त ग्रवकछ असतो, असं दाखविण्यांत 
अकं आहे. आतां अर्थक्रमपेश्षां श्रुति वलवान्‌ असते, याच उदाहरण 
दाखविण्यांत अरं नाही, असं एकंद्रीच्या ओघामर््ये वर ह्यटञेटं आहे. 
परंतु अर्थं इ्मणजे श्रयोजन दै नेहमी '्रुतीवरूनच ठरविण्यांत येत असल्यास 
श्रुति आणि अर्थं यांच्यामध्य विरोध उत्पन्न होणें शक्यच नाहीं. व हीच 
गोष्ट श्ुखर्थयोर्विरोधस्त नेवं वचनसेभवे । यथाश्रुयेव दहि न्याय्यमथैस 
परिकल्पनम्‌ ॥* या कारिकेमर्ये सांगण्यांत आलेली आहे. ( प्रकरण ७१ पहा ). 


आतां या म्रतीकाम््ये अद्रत्तिक्रमापेक्ां सुख्यक्रम कां वलवान्‌ असतो, ह 
सांगण्यात येत अष्े. परंतु आधी श्रत्तिक्रम काय आदे, टै समजल्यावांचून 
ाच्यपेक्षां मुख्यक्रम बल्वान्‌ असतो, द समजर्णे खाभाविकपणैच अवघड 
आदे- आणि हयणून याच्या पुढील श्रतीकांतील प्रवरत्तिक्रमाचँ निरूपण करून 
्आाट्यानंतर मग वास्तविकपर्णे पाहतां हँ सुख्यक्रमाचं वटीयस्त्व सिद्ध करून 
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 . दाखवावयाला पाहिजे होते, हयणजे तं समजण्याला सुरभ गेढं असते. परु 
सुख्यक्रम हा पाठ्करमपिक्षां इवे असतो, ई सांगून श्चात्यानंतर त्याच सुख्य- 
माच्या संवधानं तो अ्रवृत्तिक्रमापेक्षां भवकर असतो, हही दातासरसें सांगून 
राके, अशा बुद्धीनं हं सुख्यक्रमाचं बलीयस्त्व येयं सांगण्यांत आके आदे. 

हा जो वर वर्णन केटेका मुख्य क्रम तो पुं सांगावयाच्या अृत्तिक्रमापेर्षा 
जास्त बलवान्‌ असतो, याचं कारण असे की, अनेक अं्गाचं अनुष्टान प्राप्त ्चार्ॐ 
असतां कांहीं तरी एक क्म खीकाङन एकापुढं एक दया अगाच अचुष्ान 
करावयाचे, अशा प्रकारचा जो प्र्त्तिक्रम, याचा जर अशा स्किाणीं अंगीकार 
केला, तर तीं अंगं आणि दयांचें मरधान कम यांच्यामर््ये जास्त विप्रकषै, हयमणजे 
ज्यवधान (अंतर) पदं लागते; परंतु अशा ठिकाणी जर सुख्य कमार्च आश्रयण 
कें, तर अगे आणि दयांचीं दयांचीं प्रधाने कम यांच्यामर्ध्ये तुल्यन्यवधानाेँ 
दयणजे सारख्या अंतरानें, संनिकषं उत्पन्न दतो. आभि दह्यणून भदृत्तिक्रमा- 
पेक्षां मुख्यक्रम हा बक्वान्‌ मानण्यांत आलेला आहे. आतां अनेक अंगांच्या 
अनुष्टानाच्या प्रसंगीं षदरृत्तिक्रम घेतला असतां या दया अंगप्रधारनामर्ष्य 
जास्त व्यवधान, किंवा विप्रकषं, कसा उत्पन्न ददोतो, आणि मुख्यक्रम चेता 
असतां समान व्यवधानानें समान संनिकर्पे कसा प्रप्त होतो, ह पु दिल्या 
उदाह्रणावरून लक्षांत येण्यासारखं आहे. 


हा विषय अ. ५ पा. ४ अधि. २ यामध्ये भ्रतिपादित करण्यात आखा 
आहे. दशीपूर्णमासां तीर दशेयागामध्य अरथमतः आग्नेय याग आणि दयाच्या- 
नतर सांनास्य याग असे करावयाचे असतात. ( नासोमयाजी संनयेत्‌ 
इत्यादि वचनांप्रमाणे ज्यां नीं सोमयाग केडेला असेक, दयांनीं दशैपू्णमासामर्ध्ये 
 सांनास्ययागच केला पादिजे, अस सांगितञ्ङं आदे. जे. सू. अ. १० पाद्‌ < 
अधि. १४ पहा. ) सांनाय्य हयणजे दधि आणि पय, हा अथं पूर्वी दिरेकाच 
आहे. तेन्हां या सांनाय्य द्रन्याचं ज्यांत इवन करावयाचं अस्ते, अशा 
 यागाला या विकाणीं सांनाप्य याग असे ह्यणण्यांत अक्के अहे. द जो 
सांनाग्यनामक याग, दयांतीरक “सांनाप्यः या नांवा निर्वचन देणारी अङ्गी 
एक अर्थवादात्मक गोष्ट तै. सं. काण्ड २ प्रपाठक ५ अनु. ३ याम्ये 
देण्यांत आज्ली आदे. तिच्याबदहल्चा सायणाचार्याच्या भाष्या तीक उतारा 


पुढीलप्रमाणे अेः-““इन्द्रो इृघ्रवधेन भीतो द्रे पलायमानः स्वकीयेन 
। १५. अ० सं° 
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सामर्थ्येन वियुक्तोऽभूत्‌ । तदोषधयो. वीरुधोऽभवन्‌ । तदेतर्दिद्ियसामथ्यंख 
आओषध्यादिरूपत्वं प्रजापतेरम कथितवान्‌ । स च ्रजापतिः एतर्दिद्वियसामर््य- 
मिन्दरार्थं सम्यक्‌ भ्रापयत इति पञ्चनत्रवीत्‌. । तत्साम्यं पराव ओषधीभ्यः 
सकाशादानीय खदारीरे सम्यक स्थापितवन्तः । पुनः खनिष्ठं तद्रीर्य 
स्षीरादिरूपमिन्दरं प्रति दुगधवन्तः । यस्मात्पशवः समनयं स्तस्मात्‌. सांनाग्यख 
मोरसस्य सम्यगानयनेन संपन्नमिति व्युत्पत्या सानाप्यनाम भवति ।” 


आतां या दोोिकीं परहिव्याने करावयाचा असा जो आभ्रेय याग लाचे 

धर्म अवदान, अभिघारण, हविरासादन हे अदित. आणि मागाहून करावयाचा 

जो सांनाय्य याग याचे शाखाहरण, वत्सापाकरण, दोहन, अवदान, अभिघारण 
हविरासादन, इत्यादि धर्म आहेत. . या सांनाप्यधर्माचे दोन विभाग करणें 
जरूर आहे. पहिला विभाग दाखाहरण, वत्सापाकरण, दोहनादिकांचा दोः 
व दुसरा विभाग अवदान, अभिधारण, हविरासादन, ( हविभागाचं आसन्न- 
करण ), इत्यादिकांचा दोय. आतां या दोन विमागांपकीं पहिल्या विभागा- 
संबंधानें अशी स्थिति अहे कीं, हे या परहित्या विभागांतीक सांनाय्य धर्म 
परिव्या प्रथम सांगितर्टे आहेत, व॒ते पहिल्या प्रथमच करावे लागतात. 
कारण, एक पलादाराखा आणून तिच्या योगाने वत्सापाकरण करून जेन्दां 
आधीं आदल्या दिवशी दूध काद्नन व्याव, तेन्हां दुसन्या दिवसाखा याचे दही 
तयार होऊ शक्ते; आणि अचा रीतीने तं सांनाय्य द्रव्य तयार श्चा, ह्मणजे 
मग दयाच्यावर अवदान, अभिघारण, हविरासादन, वशेरे संस्कार करणें शक्य 
होते. आणि ह्यणून पहिल्या विभागां तीक धर्म आधी करून ठेवावे लागतात; 
आणि दुसन्या विभागांतील धर्म हे मागारन हवनाच्या वेरीं करावयाचे अस- 
तात. पण आतां येथें कोणी असें ह्यणेल कीं, (१) दाखाहरणापासून दविरासाद्‌- 
नादिकापर्यत जे सांनाय्य धर्म आहेत, द्यापेकीं लण्डदाः कांहीं धर्म एका वेढीं 
करावे, आणि बाकीचे अवदानादिक धर्मं दुस्या वें करावे, असा दा भंग कर्णे; 
नरोवर नाही. - तेव्हां भदृत्तिक्रमाच्या तत््वाच्या अनुरोधानं चाखादरणापासूनं 
एकदां ज्या .धमाचें. अनुष्ठान करण्याखा . आपण अच्रत्त ्ालों आदो, ते चाखा- 
इरण, वत्सापाकरण, दोहन, अवदानं, अभिघारण, दविरासादन वगेरे. सगके 
सांनाय्य धर्म .आपण एकदा ओन्ठीने संपन्रून घ्यावे; आणि मग (२) अन्नेयः 
यागांतीरू पुरोडारारूप्री दविद्रेन्यात्रे जे -अवदान-~-अभिधारण-दविरासादनादिक 
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धर्म असतील, ते करावे. आणि लयानंतर (३) जो आग्नेय याग॒पहिल्यारनँ 
करावयाला पाहिजे, तो करावा; आणि (४) दयाच्या पाठीमागून करावयाचा 
जो सांनाय्य याग तो तदनतर करावा. 


पण अस करणें बरोबर होणार नाही. कारण, या प्रवृत्तिक्रमाच्या 
अनुरोधानें अपण अस कर लागर्खो, तर (१) सांनाय्य धर्मं आणि (४) 
सांनाय्य याग ॒यांच्यामर्ध्ये (२) आग्नेय धमं आणि (३) आप्नेय याग या 
दोन कर्माचे व्यवधान येऊन अंग आणि प्रधान यांच्यामर्ध्ये विप्रकर्षं उत्पन्न 
होईल. हा विभ्रकषंभ््रत्तिक्रमासुके कसा उत्पन्न होईेर, ईह पुढील आक्ृती- 
वरून खक्षांत येण्यासारखें आहे. 


भरचत्तिक्रमेण. 


(१) सर्वेसांनाय्यधर्म ( युण ). (२) अघ्नेय धमं ( गुण ). 
(३) आन्नेययाग ( प्रधान ). (४) सांनास्ययाग ( प्रधान ). 


या आकृर्ती तीक कमाप्रमार्णे (१) आणि (४) यांच्याम््यँ (२) आणि (३) 
यांचे व्यवधान येऊन विप्रकषे. उत्पन्न होतो, ह स्पष्ट दिसून येतं. तेब्हां या 
विप्रकषौच्या कारणासाटीं येथें श्रवृत्तिक्रम घेणं योग्य नाहीं. 


ह्मणून येथे सुख्यक्रमाचाच आश्रय करणे योग्य दोणार अहे. वयया 
सुख्यक्रमाचा आश्रय केला, द्यणजे स्व अंगप्रधानां म्ये समान व्यवधानानें 
संनिकषं उत्पन्न दोऊ कगेक. तेन्दां या सुख्यक्रमाच्या अयुरोधनें करी 
व्यवस्था होते, द आतां आपण पाहू सांनाय्यधर्मपिर्की राखाहरण, 
वत्सापाकरण, दोहन, दे ध्म जरी पूर्वी अनुष्ठित केठे गेचेे असे, तरी 
अवदान, अभिधारण, इविरासादन, इदयादि वाकी राहिर्े जे धर्मं यांच्या 
संवधानें सुख्यक्रमाच्या अनुरोधानं अन्गी व्यवस्था करण्यांत यावी की, आधी 
आभेय आणि मग सांनाय्य, हा जो प्रधान यांचा सुख्य कम आदे, व्याला 
अचुसरून (१) आधी आप्नेय धमा अनुष्टान आणि (२) मग सांनाय्य धमा 
अनुष्ठान करावें, आणि मग (३) आधीं आग्नेय याग करून नतर (४) सानास्य 
याग करावा. णजे विप्रक न येतां समान व्यवधाननें संनिकषैरूपी श्रधान- 
म्रयासन्ति प्राप्त होऊ रगे. ती अ्नीः-- . 
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व) 


सुख्यक्रमेण 


(१) आशन्नेयधर्मे ( गुण ) (२) सांनाय्यंध्म ( यण ). 
(३) आघ्नेययाग ( प्रधान ) (४) सानाय्ययाग ८ प्रधान ). 
या आङृतीवरून दँ दिसून येईल कीं, (१) आभेय धर्म आणि (३) ` आभ्नेय 
याग यांच्यामध्यं (२) सांनाय्य धर्मं ह एकच व्यवधान येते. व द्ाचग्रमार्णे 
(२) सांनाय्य धर्मं आणि (४) सांनाय्य याग ॒यांच्यामर््यंही (३) आम्रे याग 
हं एकच व्यवधान येते. व हं व्यवधान पूर्वी सुद्यक्रमाच्या ्रकरणामर््ये 
सांगितव्याप्रमाणै समान आणि सह्य असल्यासुकं समान संनिकषानें प्रधान- 
भरलयासत्तीच तत्त्व यांत पाक्ठं जातें 
ते्हां या वरी तुकनात्मक विवेचनावरून आपल्याला असँ दिसून येत आदे 
की, अटरत्तिक्रमानें विप्रकर्षं उत्पन्न होतो आणि सुख्यक्रमानें संनिकषं उत्पन्न 
होतो, आणि ह्यणून विग्रकर्षं उत्पन्न. करणान्या प्रदरत्तिक्रमापेक्षां समान 
संनिकर्षं उत्पन्न करणारा मुख्यक्रम हाच प्रवरत्तिक्रमाचा वाध कलन जास 
बलवान्‌ ठरतो, दँ उघड होतें. 


(८६) पञस्िकभलक्षणस्‌ । 


सहप्रयुज्यमानेषु प्रधानेषु संनिपातिनासङ्गानामादहत्या- 
बुष्ठाने कतव्य दितीयादिषदाथानां प्रथमादुष्ठितपदा- 
थक्रमाद्यः क्रमः स प्रवत्तिक्रमः 


अर्त्तिक्रम ह क्मनिदशक अशा सहा प्रमाणपिकींं शेवरचँ प्रमाण होय 
या सहा प्रमा्णापकीं श्रुति, अर्थं आणि पाठ, हीं पहिटीं तीन प्रमणच खरोखर 
महत्त्वाची आहेत. आणि ययाच्यापुढीक स्थान, सुख्य आणि अ्चरत्ति, हीं गोण 
अदहत. कारण, स्थान आणि मुख्य हे दोन कम वहुतेक अंशी पाठक्रमावस्च 
अवलब्रून असतात. आणि प्रदृत्तिक्रम हा पहिल्या प्रसंगीं तर केवठ एेच्छिक 
असतो. व जो एेच्छिक करम एकदां पदिल्या प्रसंगीं अनुसरण्यांत आज्ला असतो 
तो कम पुढील प्रसंगीं सोडावयाचा नसतो, एवच काय तं. शिवाय, मुख्य 
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क्रम आणि प्रवृत्ति कम यांच्या सवधा. न्यायरलमलेमर्ष्ये सांगितटेडी पुढील 
गोष्ट ही लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. ती अरीः-सर्वेषामेव कमाणां भ्रयोग- 
विधिविधेयत्वे सदयपि सुख्य प्रृत्तिक्रमयोः ्रामाण्यं भ्रयोगविध्यवगतसाहिय- 
निमित्तम्‌ > अदा भ्रकारचे जे हे सहा कम, दयपिकीं अदृत्तिक्रमाचँ लक्षण या 
प्रतीकाम्ये देण्यात आरं आहे. परंतु तें लक्षांत येण्याकरतां पुटी कांही गोष्टी 
आधी समजणे जरूर आहे. ह्मणून दया प्रथमतः स्पष्ट करण्यांत येत आहेत. 


पूर्वीच्या सुख्यक्रमाच्या उदाहरणाम्ये आभ्नेय याग आणि चेन्द्र याग असे 
दोन प्रधान याग घेण्यांत अच्के होते- व या प्रधान यागांचा जो क्रम असेल, 
त्या कमाप्रनणें यांच्या अंगांचं अनुष्ठान करावें, असे सांगण्यांत अर आदे. 
पण आतां या ्रदृत्तिक्रमासाटीं प्राजापलय यागांचं जें उदाहरण वेण्यां अँ 
आददे, दांत सुख्यक्रमांतल्याप्रमाणें फक्त दोनच प्रधान याग नसून यांतील 
म्ाजापदय याग हे सगणेच प्रधान अदेत व यांची संख्या सप्तदश (१७) अदे. 
याशिवाय मुख्यक्रम आणि ्रदरृत्तिक्रम यांतील या दोन उदाहरणांमध्ये आणखी 
एक फरक आहे. तो असा की, युख्यक्रमां तीर आभ्नेय आणि न्द्ध या यागांचँ 
अनुष्ठान निरनिरा्ठं करावयाचे अस्ते. पण प्रदृत्तिक्रमां तीर हे ञे सप्तदश. 
म्राजापलय याग ते सगे एकदम करावयाचे ( सहध्रयुज्यमान ›) असतात. 
कारण, या सगल्या सतरादी यागांची श्रजापतिः ही एकच देवता आदे; व॒या 
सगन्या -यागांचा काली एकच सांगितटेला आहे. ` “सप्तददा श्राजापद्यान्‌ - 
पद्यूनालभतेः ( ते. व्रा. १-३-४-३ ) या वाक्यावरून प्रजापति ही एकच देवता: 
संप्रतिपन्न (-श्राप्त, व्यक्त, ज्ञात, ) दोत असून शिवाय “पञ्चन्‌ या एकाच 
राब्दानें सप्तदश भ्राजापल पश्च आलंभन करावयाला सांगितलें असल्यास 
या सगलव्या सतरादी पद्यूचं एकाच वें सहप्रयुज्यमानत्व श्रुतीनें स्पष्ट 
सांगितं आहे. शिवाय यां तीर प्रजापति ही एकच देवता असल्यासुटं व 
या देवतेचे याज्यानुवाक्येचे मंत्रदी एकच असल्यासुढे सगल्या सतराही : 
पद्यूल्या वपेचँं सदम्रक्षेपण करणें जरूर आदे. लयाचभ्रमार्णे वेश्वदेवीं कृता 
म्राजापलेश्वरन्तिः या वाक्यमध्ये क्त्वा या ्रययानें लया सगव्या भराजापदय 
यागांचा वैश्वदेवीच्या नंतरचा एकच कारु असल्याचे सांगितर्टं आददे. . तेन्हां 
या सगल्या प्रमाणावरून या सप्तद्दा ग्राजापदय पञ्चत अनुष्टान एकदम एक- 
त्रान केरं पादिजे, दँ षिद्ध होतें. (अ. ११ पा. २ सूत्र २४ पदा. ) 


२३५ ` ` अर्थसंग्रहः 

आतां हे सतराही भाजापद्य याग हे फलापूर्वाच्या उत्पत्तीच्या दीने 
भारादुपकारक आहेत. व दया सगज््यांचँ वर दिल्या कारणांसाटीं एकतं्रनिं 
एकदम अनुष्ठान कर्णे ( सहमयुज्यमानत्व ) हँ युक्त अष्े. पण ला 
सप्तदश प्रधान यागांचीं जीं संनिपद्योपरकारक ( संनिपाति ) अशीं उपाकरण, 
नियोजन, वगेरे अंगे आहेत, यांचे अनुष्ठान कँ करावयाचे १ अधानांच्या 
भ्रमर्णे दया भधानां च्या अंगांचेंही अनुष्ठान एकदमच कें पाहिजे, असें वास्तविकं 
पाहिङं असतां भप्त दोरते. पण ह अनुष्टान एकदम न्हावयाचं कसँ १ कारण 
एकाच मनुष्यान सतरा पद्ये उपाकरण, सतरा पञ्च नियोजन, वगेरे सगदटीं 
करम एकाच वें करावयाची कशं £ तेन्हां अथोतच सुख्यक्रमाच्या प्रकरणामर््ये 
सांगितल्याप्रमा्णे समान व्यवधान ठेवून हीं कर्मे केटी, तरच यांचा प्रधान- 
अयासत्तिभाव कायम राहून व्याच साहिदय ( युगपदनुष्टान ) उपपन्न होऊ 
दकेक. ह्यणून सप्तदश पद्यपेकीं कोणत्या तरी एकरा पपासून खरुवात करून 
श्रथमतः या सगन्या पद्य उपाकरण करावें, आणि हा उपाकरणाचा पहिला 
पदार्थं ( धर्म, संस्कार ) अशा रीतीने समाप्त ञ्चाला, द्यणजे मग दुसरा नियो- 
जनरूपी पदार्थं व्याच पूर्वी ्रदृत्त केल्या करमन फिरून आदत्त करून संप- 
विण्यांत यावा, असा मा ठरविण्यांत आका आहे. 


या वर ॒दिर्ल्या स्पष्टीकरणावरून आतां वरील प्रतीकामध्यं “सह्रयुज्य- 
मानेषु प्रधानेषु" इत्यादि श्रदृत्तिकरमाचें ` जं लक्षण देण्यात अचे आहे, तें 
लक्षात येण्याला अडचण पडणार नाही. या लक्षणाभ्ये सप्तदश भराजापरद्य 
याग हे वरर ददविल्याप्रम्णे अधान याग असून ते सहप्रयुज्यमान होणारे 
असेच आदेत. आतां या अ्रधान यागां चीं संनिपाती ह्यणजे संनिपत्योपकारक 
अरीं अगे, उपाकरण, नियोजन, हीं होत. आतां या अंगांचं आृत्तीनें 
( अभ्यासानें, फिरून दाच कमारने, परंतु साहिदयानें नन्हे, ) अचुष्टान करावयाचे 
्ञाठं असतां, पहिल्यानें अनुष्टित केका जाणारा असा जो उपाकरणह्पी पदार्थ 
( संस्कार ) तो ज्या क्रमानें केला जाईल, याच क्रमानें दुसरा जो नियोजन- 
रूपी पदार्थं ( संस्कार ) दयाचादी जो कम आचरण्यांत येतो, तो प्रहृत्ति- 
कम दोय. अदा रीतीने हा लक्षणसमन्वय खमजावा. परंतु या भ्रतीका- 
मर्ये वास्तविक पादि असतां शद्वितीयादिपदा्थानां प्रथमानुष्टितपदार्थ- 
कमाद्यः कमः सख अ्रद्त्तिक्रमः' एवढेच प्रदृत्तिक्रमा्चँ लक्षण असून अशी स्थिति 
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कोटं उत्पन्न होते हँ दाखविणण्याकरितां “सदभयुज्यमानेषु भ्धानेषु संनिपातिना- 
मंगानामा्रत््याचुष्ठाने कतेव्ये" ह दर धाते आहे. ` 


(८७) पच्रत्तिक्रमाचं उदाहरण. 


यथा प्राजापत्यपश््केषु । प्राजापत्या हि बेश्वदेवीं त्वा 
्आाजापत्ये रन्ति" इति वाक्येन त॒तीयानिदे शात्‌ सेति- 
कर्तव्यताका एककारुत्वेन विहिताः अतस्तषां तदङ्कानां 
चोपाकरणनियोजनप्रथृतीनां साहित्यं संपायम्‌ । तच 
म्राजापत्यपद्यूलां संग्रतिपन्नदेवताकत्वेन युगपदनुष्ठाना- 
दुयपद्यते । तदङ्गानां चोपाकरणादीनां युगपदयुष्ठानम- ` 
शक्यम्‌ । अतस्तेषां साहित्यमन्यवहितावुष्ठानात्सपा्यम्‌। 
तच्येकस्योपाकरणं विधायापरस्योपाकरणं विधेयम्‌ । एवं 
नियोजनादिकमपि । तथाच प्राजापत्येषु कसाचित्प- 
शोरारभ्य एकं पदाथ सर्वत्राचुष्ठाय दहितीयादिषदार्थस्ते- 
क क भ 
नेव कमेणाचुष्टेयः स प्रब॒त्तिक्रमः । 
पूर्वीच्या भ्रतीकामध्यें ्रवृत्तिक्रमाच्या सामान्य खरूपाचं विवरण करण्यांत 
मार्कं आहे. तें सामान्यतः केडेरं विवरण समजण्याखाही उदादरणाची जोड 
त्याच्यावरोबर असर्णे अवद्यक होतें. दयणून सप्तदशश्राजापदययागां तीक अगाच 
अनुष्ठान हँ जं भ्रदत्तिक्रमाचं उदाहरण, दाच्याबदृख्चेंही वररेच स््टीकरण पूर्वी 
देणे जरर दोतते. हयणून तं तेये देण्यात आलें आहे. आतां तोच बहुतेक 
उदाहरणाचा भाग दष्ींच्या भरतीकामर््ये आला आहे. दहा भाग जरी पूर्वी 
मतिपादन करण्यांत अेला आहे, तरी या संस्कृत भरतीकांतीरु कियक गोष्टी 
अदयापिही स्पष्टपणे भरतिपादन करावयाच्या रादिटेत्या आहेत. यासारीं 
पुनरुक्तीचा दोष पतकरूनदही या प्रतीकाचें विवरण येथे करण्यांत येत आहे. 


यथा भाजापयपश्वङ्गेषुः या वाक्यानँ भदृत्तिक्रमाचँ कोणतें उदादरण तें 
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सांगण्यांत आेकं आदह. तें उदाहरण कोणते £ तर सप्तदश प्राजापद्यपद्ययागं 
है ला ्रकृत्तिक्रमाचें उदाहरण नन्हे; कारण, हे सगल सतराही याग॒ एकदम 
करावयाचे आहेत, हँ वर सांगितञ्ेंच आहे. तर मग प्रवरृत्तिक्रमाची जरूरी 
कोटे लागते १ तर या सप्तद प्राजापदयपश्चुचीं उपाकरण, नियोजन, इत्यादिक 
भ्रयेकीं जीं सतरा सतरा अगे, दयांचा करम कसा ठरवावयाचा, हा प्रश्न उ्यज्न 
राला असतां तेथे या भ्रहृत्तिक्रमाची जरूरी लागते. व॒या उपाकरण- 
नियोजनादिक अंगांचा क्रम ॒प्रदृत्तिक्रमानें निशित करण्यांत येतो. इयणून या 
अगां चा जो करम ते प्रदृत्तिक्रमाचें उदाहरण होय. पण अतां या प्राजापद्ययागांचें 
सहानुष्टान करावयाला पाहिजे आहे, असं जं तुह्यं दयणतां, तें तसं कोठे 
सांगितङ आहे १ तर वेश्वदेवी कृत्वा प्राजापत्येश्चरन्ति" या वाक्यामर््ये ते सप्तदश 
श्राजापरलय याग एकतंत्रानें सहावुष्टित करावेत, असें सांगितञ्ठं आदे. “सप्तदश- 
भ्राजापल्यान्पद्यनारभते' ह्या याचसंबधींच्या दुसन्या एका वाक्यां तीक “पद्यून्‌ः या 
एकाच शब्दान सतराही पद्या एकत्र निर्देश केटेला असल्यामुटें या सतरादी 
पञ्चत एकदम सहावुष्टान करणें आप्त होते, ह जसे वर सांगितङं आहे, लयाच- 
म्रमाणें श्राजापदयेश्चरन्ति' यांतील श्राजापलयंःः याही तृतीयान्त अशा एकाच 
शब्दान सतराही प्यैतचं सदादुष्टान विहित केेटं आहे. शिवाय, श्राजापयेः 
यावरून सगल्या यागांची श्रजापतिः ही एकच देवता आहे, दही सांगर्ण्यांत 
अगे आहे. आणि “वैश्वदेवीं कृत्वाः या पदांनीं वेश्वदेवीयाग करून ्ात्या- 
नतर हे प्राजापययाग करावे, असं सांगितटेङं असत्यासुके वेश्वदेवीयागान॑तरचा 
जो काल, तो या सगव्या सतरादी प्राजापलयागांचा एकच कार होय, -असंही 
सांगणण्यांत अकं आहे. (अ. ११पा. २ सूत्र २४ पदा ). आणि डे सप्तद 
प्रधान याग करावयाचे साट, तर ते कसे करावयाचे, अशा प्रकारची कर्थ- 
भावाकांक्षादी येयं साहजिकपणेच ल्याच्याच वरोवर उन्न होते. तेन्हां 
उपाकरण, नियोजन, इव्यादि ल्या सप्तदश ॒प्राजापदयपद्यैलीं प्रयेकीं सतरा सतरा 
अशीं जीं अंगे, द्यांच्या अनुष्टानाच्या उपकारानें ते सुख्य याग उपकृत होतील, 
अदा रीतीनं (सेतिकर्तेव्यताकाः) ते करावे, अटी अर्थातच प्राप्त होतें 
आणि ह्यणून ^सेतिकर्तव्यताकाः' हँ पद्‌ श्राजापलेश्चरन्तिः याचा अर्थं विदद्‌ 
करताना वरी प्रतीकामध्यें मुहाम घाते आदे. तेष्ठां ते सतरा प्रधान याग 
आणि लाची तीं उपाकरणनियोजनादिक अंगे या सगन्यांचं सहानुष्टानः 


(सादि) केक पादिजे, असे वरीर वचनावख्नं प्राप्त होत, . आतां या 


म्रवरृत्तिक्रमाचँ उदाहरण ययं 


भ्राजापदययागां ती प्रधान आणि अंग असे जे दोन विभाग, दयपिकीं प्रधानभूतं 
अचे .जे सप्तददा प्राजापलययाग यांच सदहाुष्टान संप्रतिपन्नदेवताकत्वाच्या 
( एकदेवताकत्वाच्या ) कारणासुं करणे शक्य आहे 


आतां “संभ्रतिपन्नदेवताकत्व' हा जो हेतु यथँ मूठ्रामर्ध्ये दिङेला आहे, 
याचा अर्थं काय तर यांतीक “संप्रतिपन्नः याचा अर्थं सामान्यतः “ज्ञात 
अवगत, व्यक्त, असा येथं मानण्यारा हरकत नाहीं. णजे “या प्राजापदय- 
यागांमधील ग्रजापति दी एकच देवता आदे, असँ आपल्याला ज्याच्यावदक 
` वरी वचनावरून अवगत क्रां आदे, असे डे प्राजापदय याग आहेत, असा 
या हेतूतीक सुख्य निष्कं निघतो. या रिक्राणीं अर्थसंम्रहाच्या रीकाकारांनीं 
“संप्रतिपन्नदेवताक्रारत्वेन'-असा दुसरा एक पाठ देऊन (तत्कालस्तु वेश्वदेन्यनु- 
छानानन्तरकारः । देवता च प्रजापतिरेव ।` असा दा पाठटाचा अर्थं दिलेला 
आहे. द्यणजे या प्राजापल यागां ची प्रजापति दी देवतादही एकच आहे, आणि 
वेश्वदेव्यनुष्टानानंतरचा यांचा काटी एकच आहे, असं आपल्याखा वरील 
वचनावरून समजले असल्यासुट्टे, या यागाचें सहायुष्ठानच केर पाहिजे, अस 
या पाठटावरून अर्थं प्राप्त होतो. अपदेवीमध्यें येथं “संप्रतिपन्नदेवताकत्वेन एक- 
स्मिन्काठेः असा पाठ आहे. दयापैकी “संप्रतिपन्ञदेवताकत्वेन" एवढेंच प्रतीक 
अर्थसं्रदामर्ये उपट्व्ध दोतते. परण "एकस्मिन्काटेः दा जो आपदेवीच्या 
पाठांतीक दुसरा अदा, तो अर्थसंग्रहाच्या पाठामध्ये “संग्रतिपन्नदेवताकत्वेन 
या पदामध्यें अेखा नाहीं. यादिवाय, आपदेवीमध्ये “सं प्रतिपन्नदेवताकत्वेन? 
याच्यावर पुढीटप्रमणें एक रीप देण्यांत आखेटी आददे. “एकदेवताकत्वेन 
याज्याचुवाक्यामं्ाणामेकत्वात्सहप्रक्षेपात्‌ इयर्थः. 


तेन्टां आतां “संप्रतिपन्नदेवताकत्वः या वर दिटेत्या हेतूच्या संवधानें येथपयतं 
निरनिराठे पाठ लक्षांत घेऊन जं विवेचन करण्यांत आरं अहि, लयावरून द 
उघड होतें कीं, या प्राजापदययागांची देवता आणि काठ एकच असल्यासुढे 
यांचं सहानुष्टान कर्णे दहं जरूर आददे; व दयाप्रमाणं तं करणें शक्यरी आहे. 
परंतु खया यागांचीं उपाकरणादिक जीं अनेक अगे दयांचं सहानुष्टान एकाच वेनीः 
एकाच यजमानाकद्न केर जणे कसं रक्य होणार आहे १ ती गोष्ट तर अगदीं 
अदक्यच आहे. तर मग आतां दाच सहानुष्टान कसं करावयाचे १ आणिः 
खयाच्याबदक जं साहि (सान्निध्य, एकत्रपण, ) सांगितटेरे आहे, ते कसं 
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संपादित करावयाचे ए तर व्यार आतां एवढा एकच माग आहे कीं, या अनेक 
संगांचं सहानुष्टान एकदम एकर्तत्रानें संपादित दहदोत नसे, तर निदान 
अन्यवधानानं तरी तं संपादित करार्वे-. अग्यवधान हयणजे कमौन्तर- 
न्यवधानाभाव. इणजे आतां यें उपाकरणाचें कर्म जं सुरू कें आदहे,. लयामर्ध्ये 
भनियोजनः या अन्य कर्मच व्यवधान मध्यंतरीं येऊ दयावयाचें नाही. 
कोटल्या तरी एका पश्यपासून प्रथमतः उपाकरणाला सुरवात करून दयाच्यान॑तर 
दुसन्या कोणव्या तरी पञ्चच उपाकरणच करावे, दयाच्यानतर तिसव्या कोणलया 
तरी प्रश्युचै उपाकरण कर्वे, आणि अशा रीतीनं ला सगव््या सतराही 
प्तं उपाकरण एकापुढं एक अशा भरकारानं पुरर करून ध्यावे. आणि 
अडा रीतीने हा उपाकरणाचा पदार्थं पुरा स्नाल्यानतर मग ॒नियोजनादिकाच्या 
दुसन्या पदार्थाला खुरवात करावी. व याकाच पदाथाजुसमय असें नाव देण्यात 
आङ आहे. पण आतां या नियोजनाला खरवात करण्याच्या वेदीं सात्र 
र्वी उपाकरणाच्या असंगीं अदत्त (ख॒रू) केला गेकेला जो ्रवृत्तिक्रम तो प्राप 
होतो. आणि तो श्रृत्तिक्रम असें सांगतो की, ज्या क्रमानें तुद्य पूर्वी उपाकरण 
केर असे, त्याच क्रमानें आतां ठह्यी लया पञ्चच नियोजन केर पाहिजे. ` 
येथें उपाकरण आणि नियोजन हे जे दोन संस्कार सांगण्यांत अच्ठे आहेत, 
ल्यांपेकीं उपाकरणाचा अर्थ येर्णेभ्रमणें देण्यात आका आदहेः--“प्रजापतेजौय- 
मानाः “इमं पञ्चम्‌" इव्याभ्याग्रभ्यां परोरुपस्यरोनम्‌ उपाकरणम्‌ । हे पञ्च 
पाकरणाचे मंत्र ते. सं.. काण्ड ३ भ्रपा. १ अनु. ४ यांत दिले आहेत. व 
नियोजन ह्यणजे पञ्चयागाम्ये जो यूप केरला असतो, दयाच्याजवल पञ्यु नेन 
नियोजित कर्णे, बांधर्णे, असा अर्थं होय. 
उपाकरण आणि नियोजन या अंगचेंदी वास्तविक पाठं असतां 
वर सांगितल्याप्रमाणें वेश्वदेवीं कृत्वा प्राजापदैश्वरन्तिः या वाक्यावरून एकाच 
कार्टी, एकाच क्षणी, अनुष्ठान करावयाका पाहिजे दते. परंतु ज्या एका क्षर्णीं 
पहिल्या पञ्चचं उपाकरण करावयाला सुरवात करावयाची, याच क्षणीं दुसन्या 
पृदयचं उपाकरण कसं करावयाचे ए हँ तर अशक्य आहे. दयणून दा पहिल्या 
क्षणीं जं उपाकरण करतां आं नाही, तें निदान दुसन्या क्षणी तरी कर्णे, दं 
सहानुष्टानाच्या दृष्टीने योग्य आणि जरूर आहे. कारण, दुसव्या क्षणी दुसच्या 
पद्यं उपाकरण करूं नये, असें ह्यणण्याला कांहीं हेतु नाही. तेब्हां अचा 
रीतीनं सगग्या प्श्ये उपाकरण करून घेऊन नंतर मग ॒दयाच कमान सर्वं 
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पश्चचं नियोजन करावें, दँच योग्य होय. कारण, श्रथमतः उपाकरणाच्या 
वेढीं ज्या क्रमानें पद्यत उपाकरण प्रदत्त कें गें, तो जो पूर्वीचा बुद्धिस्थ 
भ्व्रत्तिक्रम, तो आतां नियोजनाच्या वेढीं टाकून देण्याला काटी कारण नाहीं. 
शिवाय, असं कें हयणजे सगव्या संस्कारांना प्रधानप्रल्यासत्तीचा राभ 
एकसारखेपणानें प्राप्त होऊ शकतो. आतां येथं अगदीं कोणययादी व्यवधाना- 
वांचून अव्यवहित भदयासत्ति प्राप्त र्णे शक्य नार्ही, ईद तर वरीरु एकक्षणा- 
नुष्टानाच्या अराक्यतेवरून दाखविेर्टेचन आहे. तेन्टां कांहीं तरी कालकृत 
व्यवधान येक संस्काराच्या मध्यं रादणारच. तेन्हां आतां तं अगदीं कर्मीत 
कमी व्यवधान किती रहारवँ, याच्यावदऊ श्ुतिवचनावरून काय निष्कर्षं 
निघतो १ श्रुतीमभ्ये “सप्तद प्राजापदयान्‌" असे ह्यलं आहे. यावरून सोढा 
संस्कारांचँ व्यवधान मध्य॑तरीं आरे, तरी चाङेल, अङ्गी श्रुतीनं अवुज्ञा 
( परवानगी ) दिञ्ेटी दिसते. तेन्हां या सोव्ठांच्या व्यवधानपिक्षां कमी 
किंवा जास्त व्यवधान या संस्कारांच्याम््ये उत्पन्न होतां कामा नये, द जरूर 
प्राप्त दोतते. आतां वर सांगितछ्ल्या म्रदृत्तिक्रमाप्रमार्णे आपण वागखों असतां ` 
दं सोढा व्यवधानांचं अंतर सर्वत्र कायम राहत. कारण, पदिल्या पश्च 
उपाकरण श्राल्यानतर द्याच्यापुरटे बाकीच्या सोढा पद्यं उपाकरण होते; 
आणि नतर फिरून ज्या पश्च परिल्यानं उपाकरण के, दयार्चैव आतां 
पटिल्यानें नियोजन केर हमणजे या दोन संस्कारांमध्यं सोटटांचं अंतर रादि; 
लयाचप्रमार्णे ज्या पद्युचं द्वितीय स्थानीं उपाकरण क्चलेकं असेल, व्याचँच 
नियोजनप्रसंगीं दि तीयत्वानें नियोजन केर, हयणजे याही दोन संस्कारांमर्ध्ये 
सोखांचं अंतर रादिरं; याप्रमाणे सर्वत्र सोगांचं सारखं व्यवधान राहुं शक्ते. 
ई पुढीरु आकृतीवखून लक्षांत येल. या आङ्ृतींतीक १ ते १७ हे उपाकृत 
पद्यचे कमांक आहेत; व १८ ते ३४ है नियोजित पद्यचे क्रमांक आहतः 
आणि यांच्या खाटीक १६ या आंकचञ्चार्ने कोणदयाही पञ्च उपाकरण आणि 
नियोजन यांच्यामधील १६ ह समान व्यवधान दाखविरं आहे. 


पचत्तिक्रमाभमार्णे. 
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पञ्चच वाटे तेग्हां नियोजन करूं लागलं, तर दह समान व्यवधान चिक 
दकणार नाही. कारण, . आपण उदाहरणार्थं अन्षी एक कल्पना कर्‌ कीं, 
कांहीं तरी एका विशिष्ट क्रमानें पदिल्यानें सगल्या सतरादी पद्यचं उपाकरण 
करून संपल्यानतर प्रदृत्तिकमाच्या अनुरोधाने पूर्वीच्या क्रमाप्रमार्णे दया प्च 
नियोजन करण्यांत न येतां ज्या सतराव्या पश्च सगव्यांच्या होवरीं 
उपाकरण श्चाठं, लया रोवख्च्या परश्च पदिल्यानें नियोजन केठं, आणि तदाच 
उलट कमान येऊन ज्या पञ्चे पदिल्यानें उपाकरण क्चाटं होते, दया पश्यते 
सगल्यांच्या दोवरीं नियोजन करण्यांत आं, तर येथें समान व्यवधान .राहरणे 
दाक्य होणार नाही. कारण, मग परदिल्या पञ्चच उपाकरण आणि नियोजन 
याच्यामध्ये बत्तीस व्यवधाने येऊ कागतील, व॒ उपाकरणाच्या वेठ्चा जो 
रोबरचा सतरावा पञ्च, दयाच्यावर उपाकरणाच्या पराठोपाठ लगेच नियोजनाचा 
संस्कार श्चार्ेला असल्यास दया दोन संस्कारांमध्ये सुढीच व्यवधान 
राहणार नाही. हें या पुढील आछृतीवरून लक्षांत येदैल. या आजक्ृतीमर्ध्यही 
आंकब्यां ची योजना वरच्या सारखीच करण्यांत आरी आहे. 


पवरत्तिक्माहन भिन्न अदा व्युत्कमाप्रमा्भै. 
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अती सगरी अव्यवस्था होऊन जाईल. आणि षोडशा संस्कारांचें व्यवधान 
एकदां शाल्राने अचुज्ञात केल्यानंतर ल्यांत न्यूनाधिक्य उत्पन्न दोण ह योग्य 
नाही. तेब्हां सोढ्ठा हं समान व्यवधान सर्वत्र कायम ठेवण्याकरितां ्रव्रत्ति- 
कमाचा खीक्रार करणे हेच जरूर आहे, हँ यावरून सिद्ध होते. ं 
(८८) भच्चस्तिक्रमस्य छलादिभ्यो इबख्त्व्‌ ।! - 


सोऽयं श्रुत्यादिभ्यो दुवेखः । तदेवं संक्षेपतो निरूपितः 


प्विधक्रमनिरूपणेन प्रयोगविधिः 
हा जो अ्द्रत्तिक्रम तो श्ुति, अर्थ, पाठ, स्थान आणि मुख्य, या आपल्या 
पूर्वीच्या पांचदी प्रमाणापिक्षां दुब आदे. कारण, मुख्य कमाच्या भ्रकरणा- 
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मर्ये शोवटीं या ्रदृत्तिक्रमाच्यपेक्षां मुख्य क्म हा कसा जास्त वल 
वान्‌ असतो, द दाखविण्यांत आजकं. अहे; तेन्हां अथात ॒सुख्य कमाच्या 
पूर्वीचे करम हेदी यच्यपिश्षां बलवान्‌ असणार, ह उघडच होते. याप्रमाणे 
करमप्रतिपादक अशीं जीं हीं सहा प्रकारची श्रुयादिक प्रमार्णे, व्याच येथपर्यत ` 
विवेचन करण्यांत येऊन यें संक्षेपानें केठेठं ह प्रयोगविधीचें निरूपण समाप्त 
करण्यांत येत आहे 


(८९) अधघकारव्धलक्चषणम्‌ । 


कृर्मजन्यफरखास्यवोधको विधिरधिकारविधिः । क्म 
जन्यफङखाम्यं कममजन्यफ़ल भोक्तृत्वम्‌ । स च “यजेत 
खगेकामः' इत्यादिरूपः । खगेयुदिरय याग विद्धता- 
नेन खगेकामस्य यागजन्यषएरुभोक्तस्वं प्रतिपाद्यते । 
(यस्याहिताभररभिग्रेहान्दरेत्सोऽग्रये श्षासवतेऽ्टाकपां 
नि्चैपे'दित्यादिनाभिदादहादो निमित्ते कमं विदधता 
निभित्तवतः क्म॑जन्यपापक्षयसरूपफरुखाम्यं प्रतिपाद्यते । 
एवं (अहरहः सन्ध्यायुपासीत' इत्यादिना श्चि विहित- 
कारुजीविनः संध्योपासनजन्यग्रत्यबायप रिदारसरूपषल- 
खार्यं बोध्यते । 
या अधिक्रारविधीर्चे निक्पण भ्रयोगविधीच्या नतरच कां करणे योग्य 
आहे, दै पूर्वी (पान १८३ परह्य ) प्रयोगविधीच्या सुरवातीच्या प्रसंगीं 
सांगण्यांत आक आहे. या विधीचँ लक्षण “कर्मजन्यफलखाम्यबोधको विधि- 
रधिकारविधिःः असं करण्यांत अकं आहे. या ¦ ठक्षणामर्ध्ये “कर्मजन्य- 
फलखाम्यः दह जं पद घाख्ण्यांत आजकं आहे, याचा अर्थं ^कर्मजन्यफल- 
भोक्तृत्व" असा दिडेका आहे. यागादिकं कमोपासून उतन्न होणारे (जन्य) 
जं सखगादिक फल याचे जं खाम्य, इयणजे भोक्तृ, तें कोणाकडे जार्ते, याच्या- 
विषयं बोध करून देणारा जो विधि, तो अधिकारविधि दोय, असा या 
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सक्षणाचा एकंदर अर्थं होतो. आतां या अधिकारविधीचँ उदाहरण कोणते 
तर “यजेत खगंकामः* इत्यादि भक्रारचे जे विधि, तीच अधिकारविधीचीही 
उदाहरणे होत. तीं कशीं १ व॒श्यजेत खगेकामः' इ्यादि वाक्यांवर यथँ 

` दिटेल्या अधिकारविधीच्या लक्षणाचा समन्वय कसा होतो तर तो समन्वय 
कसा होतो, दै “खगैमुदिदय यागं विदधताः इयादि वाक्यानें येथें दाखविण्यांत 
आज्ेके आहे. खगौच्या उदेशानेँ याग करावा, या विधीनँ काय सांगितङे 
आहे, तर ज्याला खगाची कामना आदे, अरा खरगकराम मनुष्याला द्या यागा- 
पासून उत्पन्न होणाव्या खगेरूपी फलार्चे भोक्तृत्व प्राप्त होते, असें सांगितङं 
आहे. आणि ह्यणून हा अधिक्रारविधि दोय. 


यागादिकं जीं अनेक कर्मे करावयाची असतात, दयांचे काम्य, नैमित्तिकः 
आणि निल, असे एकंदर तीन मेद करतां येण्यासारखे आहेत. कांहीं तरी 
कामना मनामरध्ये धरून तत्प्राघ्यर्थं जीं कर्मे करण्यांत येतात, तीं काम्य र्कम 
होत. कांहीं तरी निमित्त उत्पन्न ्ञाल्यासुठें जीं कम करणें प्राप्त होते, तीं 
नैमित्तिक कर्म होत. आणि कामना असो अगर नसो, किंवा निमित्त असो 
अगर नतो, जी संध्यावंदनादिकांसारखीं कर्भ कांहीं चाले तरी नियमं 
केर्टीच पादिजेत, आणि जीं केटी नाहीत तर प्रयवाय (दोष) उत्पन्न होतो 
तीं निल्यकरमम होत. असे हे कर्माचे तीन भेद आहेत. ते लक्षांत आणून 


व्यांपरकीं पहिल्या काम्यकमासंवधाच्या अधिकारविधीचं “यजेत खर्गकामः? दैः 
उदाहरण प्रथमतः देण्यात आठ आहे 


ल्यानंतर आतां “यस्याहितनेः" इलयादि वाक्यानेँ दुसव्या नैमित्तिक कमीच्या' 
अधिकारविधीचं उदाहरण देण्यात येत अष्े. या दुसन्या भ्रकारच्या 
अधिकारविधीचें वाक्य येणेभ्रमाणें अद्देः-“यस्याहिताभरेरभिगरदान्दहेत्‌ सोऽभये 
स्ञामवतेऽष्टाकपारं निर्वपेत्‌ ।' ( ते. से. काण्ड १ प्रपा. ३ अनु. १४). या 
वचनाचा अर्थं असा आहे कीं, “ज्या आदिताम्रीच्या गदांच अभि दहन करील, 
स्यानं क्षामवत्‌ नामक असमीला अ्कपार. पुरोडादा अर्पण करावा. यें 
मूक मत्रांतीरं श्षामवतेः याचा अथं शुधायुक्तायः असा सायणभाष्यामध्ये 
दिरेका आहे. या विकाणीं गृहांचा अमरनं दाह दोणं ह निमित्त सांगितठें 
आहि.. .आणि हँ निमित्त (कारण) उत्पन्न होडल, तरच ही क्षामवती इष्टि 
करावी, - असा .या. वाक्यामध्य. विधि सांगितटेला आहे. आतां अभीनें या 
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आदहिताम्रीच्या गरृहांचा दाह कां केका असावा, अश्ली शका उत्पन्न ज्ाटी 
असतां, लया शकेचँ निवारण कसं करण्यांत येते १ तर लया आदहितामीच्या 
हातून अभिदेवतेसंवधीच्या कांहीं तरी कमोच्या आचरणामर्ध्ये ` पाप उत्पन्न 
्ञारेटं असावें, आणि द्यासुे हा गृहदाह ्ेखा असावा, अज्ी कल्पना 
करण्यांत येते. तेन्हां ह जं अभ्निदेवताकक्र्मेजन्य पाप, याचा क्षयहोर्णे, द 
जरूर आहे. आतां है पापक्षयरूपी फल कोणाला पाहिजे आहे १ ह्यणजे या 
फलाचें खाम्य कोणाकडे जावयाचँ आहे १ ` तर अथोतच ज्याच्या गहांचा दाह 
क्ाठेला आदे, दया अञ्िदोन्याकडेच तें स्वाम्य जावयाचं आहे. आणि दी 
गोष्ट या विधीनै सांगितङेटी असल्यास हही एक अधिकारविधीचं दुसरे 
उदाहरण होय. 

आतां “अहरहः सन्ध्यामुपासीतः दह निदयकमौचँ योतक असे एक वाक्य 
असल्यायुलें तें अधिकार विधीचं तिसररे उदाहरण होय. “यावजीवमभिदोत्रं 
जुहोतिः “यावजीवं ददीपूर्णमासाभ्यां यजेत इद्यादि वाक्ये हीही निदयकर्माचीं 
आणखी उदाहरणे देतां येण्यासारखीं आहेत. ह उदाहरण निलयकमौला अनु- 
लक्षून देण्यांत आलकं आहे. भातःकाठ, मध्याहकाठक आणि सार्यकाठ, हे जे 
संष्यावंदनाचे शाछ्नविहित काठ, दया या कालीं श्चिभूतपणानँ अयेक दिवशी 
संध्येची उपासना करावी, दँ निदयकर्म दोय. येथे सुठांत छुचिविहितकाल- 
जी विनः" हँ जं पद्‌ घाते आहे, याचा अर्थं श्ोचविरिष्टत्वे सति विहित 
कालजी विनः* असा टीकेम््ये दिरेला आदे. शोचविशिष्टत्वे सति" याचा अर्थं 
“अशोचादिरदहितत्वे सति असा घ्यावा. "काठ कुयीत्‌ चिः कुर्यात्‌ इति 
्ुया शोचमधिकारिविशेषणम्‌ 1 ( लघुपूरवैमीमांसा-अधि. ६२). दह नियकर्म 
केर नाही, तर प्रयवाय (दोष ) उत्पन्न होतो. आणि तें कें हयणजे या 
म्रयवायाचा परिहार होतो. तेव्हां सन्ष्योपासनापासून काय फक ्राप्त दते 
तर प्रयवायपरिहाररूपी फर प्राप्त होते. आणि या फठाचं खाम्य कोणाला 
उपभोगावयाला सांपडतें १ तर विरित कालीं ्यचित्वानें सन्ध्योपासन करून ज 
आपल्या जीविताच दिवस घाकवीत असतो, दयाला ह भ्रयवायपरिहदाररूपी फठ 
उपभोगावयाला सांपड्ते. आणि ही गोष्ट या “अहरहः सन्ध्यामुपासीत या 
विधीकद्कन . बोधित केटी जाते. ह्यणून ई अधिक्रारविधीचं उदाहरण होय: 
व्‌. यांत निदयकर्माचा संव॑ध - असल्यासुके द तिसन्या भकार . उदाहरण होय. 
(अ..२ पा. ४. अधि.,.१ पदा). . २ "तीण 


न 
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(९०) अधिकाराचं खरूप. | 
- * त क अधिकार ३ ^ 
तच फलखाम्यं तखेव योऽधिकारविरिष्टः । अ ~< 
स एव यद्विधिवाक्येषु पुरूपविशेषणत्वेन श्रूयते । यथा 
क नेमि तिके निमित्तः ॥ 
काम्ये कर्मणि फलकामना । नेमित्तिके कर्मणि निमित्त- ` 
निले नद, ७ 
निश्चयः । नित्ये सन्ध्योपासनादों शछुचिविहितकाल- ` ~ 
जीवितम्‌ । अत एव राजा राज्येन खाराज्यकामो , ` 
यजेत" इत्यनेन विधिवाक्येन खाराज्ययुदिरशय विदधतापि 
न खाराज्यमात्रकामसख तत्फरभोक्रत्वं प्रतिपाद्यते । 
अ 
किंत राज्ञः सतः खाराज्यकामखेब । राजत्वखाप्यधि- ` 
कारिविशेषणत्वेन श्रवणात्‌ । 
येथपर्यत पूर्वीच्या प्रतीकामध्ये अधिकारविधीचं लक्षण फलखाम्याच्या द्वारानें 
सांगण्यांत आं, आतां या अधिकारविधीपेकीं “अधिकारः हयणजे काय, 
याचं खरूप (तच फलखाम्यम्‌' इद्यादि वाक्यांनीं विद्‌ करण्यांत येत आहे, 
पूर्वी फरुखाम्य ह्मणजे फकभोक्तृत्व होय, द सांगितङ आहे. तें फलमोक्तत्व 
कोणाकडे जातें १ तर जो पुरुष अधिकारविशिष्ट असेल, लाच्याकडेच तं जाते. 
येथें “पुरषः हइ्यणजे अथातच “अधिकारविरिष्ट पुरुषः असा अथं समजावयाचा 
आहे. परण (अधिकारविरिष्ट' यांतील “अधिकारः इणे काय १ तर विधि- 
वाक्यामध्ये पुरुषाचें विदोषण ह्यणून जं सांगितलें अस्ते, तोच अधिक्रार होय, 
उदाहरणार्थ, यजेत ख्कामः' या काम्यकमीौच्या विधिवाक्यामध्यें “खगकामः” 
हं पुरुषचं विशेषण द्यून योजण्यांत आष्ट आहे, दयणजे खगेरूपी 
फर प्राप्त दोण्याविषर्यीची कामना ह यें पुरुषाचं विशेषण असत्या 
काम्यकमोम्यँं फलकामना दा अधिक्रार दोय. व 
काम्य, नैमित्तिक आणि नित्य, अरं तीन प्रकारची कर्म असल्यास दयांच्या 
अनुरोधानें अधिकाराचेही तीन मेद होतात. ते असेः-(१) फलकामना, 
२) निमित्तनिश्वय व (३) छचिविहितकालजीवित्व. दयपिकीं फलकामना हा 
जो परिल्या अकारचा अधिकार, तो वर सांगितला. आतां निमित्तनिश्वय हा 
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जो दुसस्या प्रकारचा अधिकार, वयाच्या उदाहरणाकडे आपण वदू. श्यस्यादि- 
 तामरेरभिरहान्दहेत्सोऽमये क्षामवतेऽष्टकपालं निर्वपेत्‌ ह नैमित्तिक कर्माचं 

` विधिवाक्य अषि. व या वाक्याम््ये सः हा येथें पुरुषवाचक राब्द्‌ असून 
यस्यादहितामेरमिशरहान्दहेत्‌ः ईह लाच विशेषण ह्यणून देण्यांत आलें आहे 


- . आणि जं विशेषण तोच अधिक्रार दोय. पण या विद्धेषणामध्य काय सांगितठं 


आहे १. तर क्षामवती इटि करण्याखा प्रयोजक असं जं गृहदादहाचं निमित्त; ते 


` . या विदोषणामभ्यै सांगितलें आदे. तेब्दां या निमित्ताबदलचा जो निश्चय 


तोच अधिकार दोय; हदयणजे गरददाद दोण ह निमित्त ज्या आदितामीच्या सिकराणीं 
प्राप्त ्ञारेरं आहे, दयाखाच क्षामवती इष्टि करण्याचा अधिकार प्राप्त होतो, 
असा एकंदर अर्थं यावरून निष्पन्न दतो. 


आतां “अहरहः सन्ध्यामुपासीतः ह निदयकमाचं योतक असे विधिवाक्य 
आहे. व यांत “अहरहः इघयादि पदांनीं श्ुचिविहितक्रालजी वित्व हें पुरुषाचे 
विशेषण द्यणुन सांगितलेटं आदे. द्यणून ञचिविदितकालजीवित्व दा निदय- 
कर्मातीर अधिकार दोय. 


या वर दिल्या तीन उदाहरणांवरून है सिद्ध दोत आहे की, पुरुषविशे- 
पणत्वानें एकादा विधिवाक्याम््ये जं सांगितलें असेक, तो अधिकार दोय. 
आतां अचा रीतीनं सिद्ध सरटेका हा नियम अप्रण “राजा राजसूयेन खाराज्यकामो 
यजेतः या विधिवाक्याखा लाबरून पाहू. “यजेत स्वर्गकामः या वाक्यामर््ये 
सखर्गाच्या उदेशनें ज्याप्रमाणे याग सांगितटेला आहे, द्याचप्रमाणे 
प्र्ठुतच्या वाक्यासध्ये खाराज्याच्या उदेद्चानं राजसूय सांगितञेखा 
आदे. तेष्टां सखाराज्यरूपी फटाची कामना दह येथं पुरुषाचं विदोषण 
असल्यामुन्टं ज्या कोणाखा खाराज्यफलकामना उत्पन्न टोईऊ, अदा! पाहिजे 
लया पुरुषाला या योगान राजसूय यज्ञ॒ करण्याचा अधिकार प्राप्त होऊ 
लागे. परंतु वास्तविक पारँ असतां अशा रीतीनँं पादिजे दाका 
सयजसूययाग करण्याचा अधिकार प्राप्त दोऊ इकत नाही. कारण, 
वरीरु विधिवाक्यामर््यं “राजाः दही एक पद आहे. येथें या पदानें क्षन्नियः 
असा अर्थं घ्यावयाचा आहे. आणि “खाराज्यकामः ह जस पुरुषविशेषण 
अदि, त्याचप्रमाणें . “राजाः हही आणखी एक पुरुषविरेषण आदे. तेन्हां 
राजा, ह्मणजे क्षत्रिय, असून लाका जर खाराज्यभ्राप्तीची कामना होईल, तर्च 
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ल्याला राजसूय यज्ञ करण्याचा अधिकार प्राप्त होऊं इकेल. एरवों दोणार 
नाही. (अ. २ पा. ३ अधि. २. पहा). 

हे जे अधिकाराचे तीन भेद सांगितङे, या सगल्या तिन्दीही ठिकाणी पुरुष- 
विशेषण दहं विधिवाक्यांमधून प्रलक्ष रीतीनं श्चुत क्षें अहे. अणि ला 
श्रुत अशा पुरुषविरोषणांपासून हे तीन प्रकार उत्पन्न ज्ञा्ठे आहेत. याच्या 
शिवाय “अश्रुतः अशा पुरुषविरोषणांपासून अधिकाराचे आणखी तीन प्रकार 
होतात. ते पुढील प्रतीकामर््ये दाखविण्यांत येत आष्ेत. अशा रीतीने 
श्चुत आणि अश्ुत अशा दोन प्रकारच्या पुरुषविशेषणणावङून जे अधिकारा 
निरनिराठे प्रकार उत्पन्न दोतात, ते सगठे एकत्र दाखविण्याकरितां पुढील 
अतीकाच्या शेवरीं एक आक्रति दिलेली आहे. ती पादी असतां श्चुत अशा 
पुरुषविशोषर्णापासून क्षाठेके जे अधिकारमेद्‌ वर वर्णन केठे आहेत, यांची 
चांगखी कल्पना येईल. 


(९१) अश्रुत चुरुषधिरेवण. 
क्चिज्ञ॒॒पुरुपविशेपणत्वेनाश्चुतमप्यधिकारिविरदोषणम््‌ । 
यथाध्ययनविधिसिद्धा विचा । कतविधीनासर्थज्ञाना- 
पेश्चत्वेनाध्ययनविधिसिद्धाथज्ञानवन्तं प्रसेवं भ्रवत्तेः। 
एवमभिसाध्यकरममस् आधानसिद्धाथिमत्ता । अभिसाध्य- 
कर्मणामभ्यपेकषत्वेन तद्विधीनामाधनरिद्धािसन्तं श्रसयेष 
्रबत्तेः। एवं सामथ्येमपि । “आख्यातानासथं जवतां 
शक्तिः सहकारिणी! ति न्यायात्‌ । समथ प्रसेवं विधि- 
प्रशृत्तेः । तदेवं निरूपितो विधिः | 
पुरुषविशेषण हँ श्रुत किंवा अश्रुत असं दोन प्रकारं असू दाकर्ते, 

द वर सांगितर आहे. व्यापकं श्रुत अशा विशेषणांचीं उदादरणे पूर्व 
दाखवृून श्चाल्यानतर आतां पुरुष, ह्यणजे अधिकारी पुरुष, याचीं अश्रुत 


अशीही जीं कांहीं विषे असतात, तीं येथँ दाखविण्यांत येत अषेत. दीं 
विशेषणे (१) विद्या, (२) अभिमत्ता आणि (३) साम्यं, अशीं तीन आदत, 
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(१) यापैकी पददिटी जी विद्या ती पुरषविशेषण कदी होते १ तर ‹“खाध्या- 
योऽध्येतव्यः असा एक अध्ययनविधि सांगितञेला आदे. दया अध्ययनविधी- 
अमे अर्थज्ञानादिकानं युक्त अशी वेदासंवंधींची विद्या परिपूर्ण ज्ञाटी, ह्मणजे 
मग पुं यज्ञयागादिकांच्या अनुष्टानांमर्ध्यं ज्या गोष्टी सांगितटेल्या असतात, 
व्यांचा ला यज्ञ॒ करणान्या अधिकारी पुरुषाला अथं समज कागतो. व अर्स 
ज्ञान ज्याखा पूर्वी प्राप्त क्षाञेटं आहे, अरा अधिकारी पुरषाराच अनुलक्षुन 
“स्वरकामो यजेतः इद्यादि सांगण्याखा विधि प्रवृत्त होतो. कारण, पू्ार्जत 
विद्येच्या योगान यज्ञसंबंधीं विर्धीचिं अर्थज्ञान दोण्याचंही न्याच्यापाशीं कांहीं 
साधन नाही, अशा मनुभ्याखा यज्ञ करण्याविषयीं सांगण्याला विधि कलाल 
भरवृत्त दोईक ए तेन्ां अस््याधानाच्या नंतर करावयाचे असे जे द्रीपूणेमासा- 
दिक (उत्तर) कतुविधि लया उत्तरक्तुविधींना ( ह्यणजे यज्ञसंवधीं विधींना) 
अर्थ्ञानाची अपेक्षा असल्याकारणानें “खाधभ्यायोऽध्येतन्यः' या विधीप्रमाणें पूर्वी 
अध्ययन करन ज्यानं अर्थन्नान संपादन करून घेतटेठं आहे, अश्रा अधिकारी 
पुरुषाखाच यज्ञ॒ करण्याविषयीं सांगण्याला विधि प्रवृत्त होतो. ( प्रदत्तः = 
विधिप्रकृत्तः ). तेन्दां अशा प्रकारच्या या विधिग्रदरत्तीकरून अध्ययनविधिसिद्ध 
अर्ली जी विद्या ती अधिकारी पुरुषाचे एक विशेषण असर पादज, द उघड 
होते. आतां “खगकामः' किंवा “यस्यादहितामेरभिर्गृदान्दहेत्‌ः इत्यादि व्कि्णीं 
ज्याप्रमणें हीं पुरुषविशेषं साक्षात्‌ श्रुत आहेत, लयाघ्रमा्णे अध्ययनसिद्ध 
विद्या ह पुरुषविदोषण साक्षात्‌ श्रुत नाही. परयतु तें आर्थिक रीदया आप्त होते. 
द्यणून या विरोषणाला “अश्रुत विद्ेषण' या कोरीमध्ये घाकण्यांत आलं आदे. 


(२) दयाचप्रमणे अभिमत्ता हँ दुसरे अश्रुत विरोषण दोय. दशैपूर्णमासाभ्यां 
खगेकामो यजेत इलयादि विधिवाक्यांतून जे याग करण्याविषयीं सांगितञेकं आहे, 
ते याग कसे सिद्ध करावयाचे असतात १ तर अप्नीमर्ध्ये देवतांच्या उदेशार्नँ 
ह विद्रंन्यांचा भ्रक्षेप करून ते याग सिद्ध करावयाचे असतात. तेव्हां अथातच 
या यागांना अप्नीची अवदयकता कागते. . आतां हा अरि कश्चा प्रकारचा 
असावा लागतो १ तर "वसन्ते ब्राह्मणोऽप्नीनार्दधीतः या विधिवाक्यांत सांगितल्या- 
भ्रमणे अम्ीचं आधान करून सिद्ध केरेला जो अभि, तशा प्रकारचा अभि यागा- 
दिकांमध्यं असावा कागतो. आणि जो आदहिताभ्नि असतो, व्याने अग्याधान 
करन असा असि सिद्ध केठेखा असतो. आणि हयणून लया ह 
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ठिकिणीं अभिमत्त" हा धर्म राहतो. तेन्दां दशेपू्णमासादिक. जे याग द्यांना 
आधानसिद्ध अशा अप्नीची अपेक्षा असल्याकारणानें हा आधानसिद्ध ` अभि 
ज्याच्यापारीं असे, असा जो आदिताि, दयालाच अनुटक्षुन याग करण्या- 
विषयी सांगण्याखा दशैपूर्णमासादिक विधि प्रवृत्त ज्ञाटेटे असतात -( तद्धि 
धीनां अवृतः). येथेंही वरीर "विदे"प्रमणें .अभिमत्ता' हं विरोषण केवक्छ अर्थात्‌ 
आप्त होत असून साक्षात्‌ श्चुत नाहीं, ह्यणून यालाही “अश्चुत' असे ह्मरेठं आहे. . 
या लोन्दीही उदाहरणा म्ये “खाध्यायोऽध्येतन्यः' आणि "वसन्ते ब्राह्मणोऽमी- 
नादधीतः हे दोन श्रौत विधि मूलभूत असतांना हीं अश्रुताचीं उदाहरणं ह्मणून 
कशीं देण्यात आरी आहेत, असती कोणी शंका कादील. पण लयाचं समाधानं 
अतं आहे की, खाध्याय आणि अम्याधान ह्यांच्या वदृख्चे हे विधि सामान्य 
खरूपाचे आहेत. आणि विया व अभिमत्त या गोष्टी लयांच्यापासून परंपरेनें 
( साक्षात्‌ नन्हे ) फलित होतात. कोणीही याग करू लागा, तर लाखा 
ल्याविषर्यीचं अर्थ्ञान पाहिजे, व लाकरितां दयाला आधानसिद्ध अभि पाहिजे; 
एरवीं व्याला तदुत्तर क्रतू अनुष्ठान करतांच यावयाचं नाही. तेब्ां हें 
पुढील याग करण्याकरितां विद्या आणि अभिमत्ता या गोष्टी पूर्वी सिद्ध आहेत, 
असे गृहीत धशूनच चारवे लागते. आणि हयणून या `पुरुपविोषणांना 
अश्रुत या कोरीमर्ध्ये घाल्ण्यांत आचरं आहे. 
अष्टवर्षं ब्राह्मणसुपनयीतः “एकादरावर्षं राजन्यम्‌” धाददावर्षं वैश्यम्‌" या 
वचर्नानीं त्रेवर्णिकांना उपनयनं सांगितर असल्यासुक्े आणि (तमध्यापयीत 
या वचनानें द्यांना अध्ययनाचा अधिक्रार भ्राप्त ज्राटेला असल्यासुक्े, दयाचप्रमार्णे 
“वसन्ते ब्राह्मणोऽम्रीनादधीतः शीष्मे राजन्यः “दारदि वैरयः या वचर्नानीं 
यांना अम्रयाधानही सांगितरं असल्यास, विधया आणि अस्याधान यांच्या 
योगाने त्ेवर्णिकांच्या चिकराणीं अधिकार संभवतो, हँ यावन निष्पन्न दोतते. 
(३) विद्या आणि अभिमत्ता यांना वर सांगितले सामान्यविधि आधारभूत 
आहेत. परंतु “सामथ्यं ह जं तिसरे पुरषविदोषण आतां सांगण्यांत येत 
अदे, लाला वरच्यासारखा कोणद्याही विधीचा परेपरेनेदी. आधार नाही. 
व या टष्टीनें बिद्या आणि अभिमत्त यांच्यापासून “साम्य ह विशोषण भिन्न 
खरूपाचं आहे. पण “सामर्थ्यः या विशोेषणाला जरी कोणल्याही विधीचा आधार 
नसा; तरी तं सामान्य व्यवदाराच्या अजुरोधानं अवद्यक इ्यणून मानवं 
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खागत. कारण, ( समथ प्रव विधिप्रवृत्तेः) जो समर्थं असेल, लाठाच 
एकादा याग॒करण्याविषयीं सांगण्याटा विधि प्रत्त होतो. आंधटा, सुका 
नहिरा, अशासारखा जो कोणी असमर्थं असेल, दया ` याग करण्याविषयीं 
सांगण्याला विधि कराखा प्रव्रत्त होई ए तेनब्हां ज्याच्या अंगांत साम्यं असेख 
दयाङाच आज्ञा करण्याखा विधि ्रहृत्त होतो, ह उघड आहे. द्यणून “सामथ्ये 
द तिसर्रही एक अश्चुत असं पुरुषविशेषण स्वीकारर्णं जरूर आहे. या 
सामर््याच्या खीकाराखा आधारभूत असा कोणतादी “खाध्यायोऽध्येतन्यः 
इदयादिकांसारखा वेदिक विधि नारदी, ईद वर सांगितरुच आदे. तेब्हां लाः 
सामर्ग्याच्या आधाराकरितां (आद्यातानामर्थ दयुवतां शक्तिः सहकारिणीः हा 
एक न्याय देण्यात आला आहे. 
आख्यातानामर्थं ब्रुवतां शाक्तिः सहकारिणी. 

हा न्याय कोठें सांगण्यांत आला अहे १ तर हा न्याय जैमिनिसूर्रांतील 
अ. १ पाद्‌ ४ यांतीक “अर्थाद्वा कल्पनेकदेदात्वात्‌"” या दोवटच्या ३० व्या 
सूच्रावरीक दावरखामींच्या भाष्यामध्ये आटक्तो. परंतु तेथील या न्यायभूत 
वाक्याचा पाठ थोडा निराका असून तो जास्त स्पष्ट आहे. . तो पाठ ““आख्यात- 
राब्दानामर्थं ब्रुवतां शक्तिः सहकारिणी” असा आहे. पण जेमिनीय न्याय 
मालाविस्तरां तीर पाठ "आख्यातानाम्थः असाच आहे. हा न्याय ज्या शेवरच्या 
सूत्राम्यं अलेला आहे, दया एक्राच सूत्राचं एक ख्तत्र॒ अधिकरण आहे. 
वर॒ “सामथ्योनुसारेण अन्यवस्थितव्यवस्थाधिकरणम्‌”” असं ला अधिकरणाचें 
नामकरण करण्यांत आरं आदे. या अधिकरणांतीर विषय असा आहे रकी, 
वेणाऽवद्यति, सखयितिनाऽवययति, दस्तनावयति', अशीं वाक्यं श्रुतीमर्ध्ये 
आढन्तात. तेन्दां आतां या वाक्यांच्या सेवंधानं असा संशय उत्पन्न होतोः 
कीः-- पातक, घट, कठिण, वगेरे निरनिराव््या भ्रकारच्या हविभौगांच्या द्रव्या तून 
अवदानं ध्यावयाचीं असतात; तेब्हां छवा ( द्रवद्रन्यग्रहणयोग्य ), खधिति 
< मांसच्छेदनोपयोगी राद्चविोष ) आणि हस्त, यपिकीं अमुक साधनानें अमुक 
दविद्रेन्य ध्यावे, अङ्ी येथं कांदीं व्यवस्था आहे, कंवा वटे द्या साधनां 
वाटेर तें हविद्रव्य ध्यार्वे, अशी अव्यवस्था आहे 


` अदी चका उत्पन्न क्री असतां वयाच्यावर असं समाधान सांग्याति 
आं आहे की, ₹खाब्दां चे अर्थं करताना दा दाब्दांमध्ये जसं साम्यं असेक 





२४६ अर्थसंमह्‌- 


त्या या मानानेँ या या शब्दांचे अर्थं केठे पाहिजेत. “कटे भुङ्के, कांस्यपात्र्यां 
भङ्ग अशीं लौकिक वाक्ये आपण उपयोगामर्ष्ये आणतो. पण दा द्या 
वाक्यां तीक शब्दाच्या सामर्याच्या अुरोधानें आपण पहिल्या वाक्याचा अर्थं 
“कटे आसीनः भुङ्के" असा करितो, आणि दुसन्या वाक्याचा अर्थं “कांयपात्रया- 
मोदनं निधाय भुङ्के असा करितो. व शब्दसामर््याच्या अनुरोधानं अर्थं करण्याची 
ही पद्धति आपण लौकिक वाक्यांच्या वावर्तीत जरी खीकारितों, तज्षीच ती 
वैदिक वाक्यांमर््येही खीकारणं अवदयक आहे. “अंजलिना सक्तन्‌ प्रदाय 
जुहुयात्‌ र एक वैदिक वाक्य आपण उदाहरणाकरितां धेत, तर याती 
‹अंजछिः या शब्दाचा अर्थं काय करावयाचा, असा परश्च उत्पन्न ज्ाका असतां, 
ल्या शब्दाच्या सामर्थ्याच्या अनुरोधनें येयं जो अर्थं जमेर, तोच घेतला 
पाहिजे. गुरु, देवता, इयादिकांच्या अभिवंदनाच्या वें निश्छिद्र अशा 
दविदस्तसंयोगानें आपण जो अंजलि करतो, तो अंजलि या टिकाणीं सक्तू्च 
धारण करण्याला समर्थं होणार नार्ही. तेन्हां दोन हातांच्या ओंजगीच्या 
मध्यभागं सक्तु धारण करण्याखा जो समर्थं दोरक, अदाच प्रकारचा मध्य- 
मतावकारयुक्त अंजलि यथं सामथ्यौच्या दृष्टीने खीकारिका पाहिजे. तेन्दां 
या अंजल्विषयक वैदिक वाक्यमध्ये शब्दसामथ्यीच्या डोकिक न्यायाने आपण 
जज्ञी व्यवस्था करितो, तज्जीच सामथ्य॑मूलक व्यवस्था श्वेणावयतिः इत्यादि 
वरी विषयवाक्यांमर्ध्ये अंगीकारिटी पाहिजे. इणे आज्य आदिकरून ञं 
द्रवद्रव्य सेक, दयाचं अवदान सवेन करावे; प्रञ्यमांसासारखीं जी छेदनीय 
सखरूपाचीं हविदर्व्ये असतील, व्याच अवदान खयितीनें करावे; आणि ष 
परंतु हातानं मोडतां येण्यासारखीं अशीं जीं पुरोडाचादिक दविदरैव्यै असतील, 
व्याच अवदान हातानें करावें. सारांश, शब्दांचें जसे सामथ्यं असेल, दाप्रमार्णे 
कल्पना करून व्यवस्था वावी, अता या अधिकरणां तीर न्यायाचा अभिप्राय 
आहे. तेन्हां व्याच न्यायाच्या अनुरोधानं अधिकारी पुरषाच्या ठिकाणी 
सामथ्ये आदे, असें गृहीत धरूनच व्याखा यागादिक करण्याबिषयीं सांगण्याखा 
विधि ्रहृत्त दोत असतो, असं मानि पादिजे. 


हे येथपर्यत सांगितले पुरुषविशोषणात्मक अशा अधिकाराचे निरनिराङे 
रकार समजण्याला पुढीर आक्रति उपयोगी प्रडण्यासारखी अद्ेः- 
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अधिकार -पुरुषविदोषण. 
| न 
| | 


यत अश्रुत 
| 
0 
(१) क (२) निमित्तनिश्चय (३) छचिविदितकाल्जी वित्व. 


(१) वथा (२) अन्निमत्ता (३) स 
अविशिष्टा विशिष्टा 


| अध्ययनविधिसिद्ध आधानविधिसिद्ध न्यायसिद्धः 
खगेकामो सषत्रियत्वे सति 


यजेत॒ खाराज्यकामो यजेत 


दे याग करण्याचे वावतींत कोणकोणाला अधिकार असतो, याच्याविषरयीं 
येथपर्यत जं निर्यैचन करण्यांत आरं आदे, सावरून कांहीं कांहीं गोष्टी निष्पन्न 
होतात, दया अराः-अध्ययनविधिसिद्ध विद्या आणि आधान विधिसिद्ध अभिमत्ता 
हे दोन्दीरी धर्म श्द्राच्या ठिकाणी संभवत नसल्यासुें श्॒द्राखा यागाचा अधिकार 
नाहीं, असं फलित होतें. परंतु निषादश्च स्थपतिश्च अदा कर्मधारय समासाच्या 
विग्रहाच्या दृष्टीने निषाद जार्तीतीक्च असा जो निषादस्थपति वयाच्या बाबर्तीति 
रोद्रयागाच्या संवंधानें अपवाद्‌ मानण्यांत अटेला अहे (जे.स्‌.६-१-१३ परहा.) 
आतां उपनयन आणि अभ्याधान हे धम चेवर्णिकांना सांगितले असल्यास 
ब्राह्मण, क्षत्रिय आणि वैद्य, यांना यागाचा अधिकार प्राप्त होतो. परंतु रथकार 
या जातीचा मचुष्य हा चरवर्णिक्रांत येऊ शकत नसव्यासुठे दयाला यागाचा 
अधिकार पोर्दोचत नाही; फक्त “वषा रथकार आदधीतः एवढा आधानाचाच 
अधिकार काय तो याका सांगितर्ेखाः आहे. यानंतर चल्ियांना यागामर्ध्ये 
अधिकार असतो कंवा नसतो, अङ्गी जी एक शंका उत्पन्न होते, दयासंबंधारने ` 
अः ६ पा. १ अधि. ३, ४, याम्ये या राकेचं असं समाधान सांगणण्यांत आङे 
आहे की, पलीखा यागामर्ध्य अधिकार असतो, परंतु तो दंपती या नायार्ने 
यजमानाच्या. बरोबर यजमानपलीला.. सदाधिकार द्यणून, असतो. कारणः, 
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पत्यवेक्षण इदयादिक जे धमं सांगितले आहेत, ते -एरवीं उपपन्न डोणार 
नाहीत. लाचप्रमणे अ. € पा. १ अधि. २ याम्ये अंध, पंगु, वधिर, 
मूक, इत्यादिकांना व॒ गवाश्वादिक तियश्वांना यागाचा अधिकार असतो 
किंवा नाही, याबहलचा विचार करून असं ठरविण्यांत अष्टं आहे की, 
आज्यावेक्षण हं कर्म आंधन्या मनुष्या करतां यणे शक्य नाही. विष्णुक्रम 
ह्मणून जे धर्म सांगितटेे आहेत, ते पांगक्याला करतां येणार नाहीत. अध्वयूनं 
उच्वःरिरेठे दा्द्‌ वहिरा मनुष्य रेकू शकणार नाही. अनुमत्रणादिक्र धमाचें 
अनुष्ठान करण्याका सुका मनुष्य असमर्थ होईल. आणि गवाश्वार्दिकि जे प्राणी 
आहेत, यांना तर इहे व इतर असे पुष्कढच धर्म॑ न आचरितां यण्यासारखे 
अहेत. तेन्हां ह अज्य वेक्षणादिकांचें सामथ्यं वर सांगितलेत्या अवादिकांच्या 
विकाणीं नसल्यासुकं लयांना काम्य यागाचा अधिकार नाही, अस प्राप्त हीत 
परंतु निलयकमें हीं यावजीव कर।वयाला सांगितङेटीं असल्यासुक्ठं जितकीं अंगे 
दक्य असतीर तेवढी संपादन करून प्रधानक्रमं निय करावींत, असं निर्णीत 


करण्यांत आं आहे. (८ जे. सू. ६-३-१ पहा ). 
तदेव निरूपितो विधिः. 


येणेप्रमणें येथें विधीचं निरूपण समक्त ज्ञाटं. पूर्वौ ( पान ४९-५१ पदा ) 
देदाचे विधि, मंत्र, इद्यादिक पांच विभाग क्न लांपेकीं विधीच्या विभागाची 
मीमांसा जी तेथून उह करण्यांत अ्खी होती, ती आतांपर्थत चाट्टेटी 
आदे. वेदाच्या पांच विभागांपेकीं विधि दाच सुख्य विभाग आष्े. आभिः 
लया महत्वाच्या टष्टीने या विधीच्या विभागाचं इतक्या विस्तृत री तीनं वर्णन 
करण्यांत आरं आहे, तं योग्यच अष्े. मंत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थ- 
वाद्‌, हे बाकीचे चार विभाग जरी निरनिराठे मानण्यांत आ्टे आहेत, तरी 
कोणल्याना कोणलया तरी प्रकाराने विधीला साहास्य करण्याचंच कार्थं लांच्या- 
कटडून होत असतं. आणि ह्यणून ला टष्टीनंदी विधि दाच सुख्यददोय. लया 
विधीचे या विधिमीमासिच्या भ्रकरणामध्यें निरनिराच्या प्रकारानीं वेगोवेढीं 
निरनिरलेे विभाग करण्यांत आच्टे आहेत. जी बिभाजक दृष्टि ठेवावी, लया 
दृष्टीनं विभाग पाड जाऊ दाकतात, हं विभागाचें त्व म्रसिद्धच आहे. ` व्‌ ` .. 
त्या तत्वाच्या दृष्टीने पाहिरं असतां एका विधीचे हे इतके निरनिराके विभाग 
कसे क्नच्टे अदेत, ह लक्षात येण्यासारल्ै आदे. अर्धसंग्रहामष्यं (१) 
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परहिल्यानेच सुख्यविधि, गणविधि आणि विदिष्टविधि, असे ञे मेद दाखविदे 
आहेत, ते मेद गुणग्रधानभावाच्या टष्टीनं केटेे आहेत, द उघड आहे. 
ल्यानंतर (२) उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि, प्रयोगविधि आणि अधिकारविधि, 
हे जे चार भेद करण्यांत आले आहेत, ते विधींचा कोणकोणल्या रीतीनें 
उपयोग करतां येणे दक्य अ्े, या टृष्टीनं केलेटे आहेत. आतां (१) 
परिटे तीन विभाग आणि (२) दुसरे चार विमाग यांची आपण अन्योन्य 
तुखना करून पाद्रं खगं असतां आपल्याका असं आटदन येते की, पहिल्या 
विभागांतीक सुख्य किंवा प्रधानविधि आणि दुसन्या विभागांतीर उत्पत्तिविधि 
हे जव जवक एक्रच आहेत; व पदिल्या विभागा तीक गुणविधि आणि गुण- 
विदिष्टविधि यांच दुसन्या विभागांतीर विनियोगविधि, प्रयोगविधि आणि 
अयिक्रारविधि, यांच्यारीं पुष्कक साम्य आदे. कारण, विनियोग वगैरे विधीं- 
मधून रोषदोपिभावानें सुख्य विधींचे गुणच सांगितले असतात. आणि अडा 
दृष्टीने पादि असतां पदिल्या विभागांतील सुख्यविधि, गुणविधि वगैरे हे 
दुसन्या विभागां तीर उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि, वगेरे मेदांमर््येच अन्त- 
विलीन दोत असल्याकारणानं अखेरीस वास्तविक पादिक असतां उत्पत्तिविधि, ¦ 
विनियोगविधि, प्रयोगविधि आणि अधिक्रारविधि, हे उपयोगाच्या दष्टीनें केख्टे 

चार मेदच अवदि राहतात. (३) यादिवाय नियमविधि आणि परिसंख्या- 
विधि, असे विधीचे आणखी दोन विभाग करण्यांत आच्टे आहेत. कोण- 
द्यादी विधींतीक चोदना, दयणजे आज्ञा, सर्वांरींच जरूर मानटी पाहिजे, कंवा 
कांहीं अंशीं मानावी आणि कांहीं अंशीं न मानावी, असेजे कांहीं प्रसंग 
असतात, व्यांच्या टष्टीनं नियम ब परिसंख्या हे दोन मेद्‌ करण्यांत आले 
अष्ेत. या दोन मेदाचं निरूपणही वास्तविक पादिरं असतां यथायोग्य 
विषयविभागाच्या दृष्टीने या विधिमीमांसेच्या प्रकरणामर्ध्येच यावयाला पादिजे 
होते. परंतु तसं तेंयेधं न येतां पुटील मंत्रमीमासेच्या भ्रकरणामरध्य 
देण्यांत अकं आहे. असं करण्याचं कारण कदाचित्‌ पुटं दिल्याप्रमार्णे 
असण्याचा संमव अहि. अ. १ पा. २ याम्यै मंत्र्टिगाधिकरण या नांवाचे 
एक शोवटचं अधिकरण आहे. यांत यागाच्या अनुष्टानाच्या वेनं कराव- 
याच्या कर्माचे मंत्रांनींच अनुस्मरण करावें, असा सिद्धान्त ठरविण्यांत आलेला 
। ~~ व हा सिद्धान्त ठरवितांना नियमविधीचा आश्रय करावा खगङेला 
आदे. तेन्हां मूढ सूत्रांत . या मंन्नरिगाधिकरणामरध्ये नियमविधि आङ्ला- 
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असल्याकारणान आपदेवींत आणि अर्थसंम्रहांत या मंत्रमीमांसेच्या भ्रकरणा- 
मध्ये याच ओधघानें नियमविधि सांगण्यांत आचा असला पाहिजे. व नियम- 
विधि सांगितला ह्यणजे व्याच्यापुँ परिसंख्या खाभाविकच येते. इणून तीही 
तेथेच सांगितटी असावी. परंतु वास्तविक या दोन्दीदी विधींचँ योग्य स्थान 
ह्यररं हयणजे विधीच्या प्रकरणां तच होय, द उघड आहे. 

पूवौ्धं आणि उत्तराधे. 


पूवीं बिधि, मंत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद, असे वेदाचे जे पाच 
विभाग सांगितरेठे आहेत, लयापेकी पिला जो विधीचा विभाग द्याचें निरूपण 
येये समाप्त ञ्चाठं, व आतां याच्यापुदै मत्र" या दुसन्या विभागाचें विवेचन 
सुरू ब्हावयाचँ आहे. येथें अर्थसग्रहाच्या मू भ्रथामर्घ्ये बिधिविवेचनाच्या 
बरोवर अर्थसंग्रह या अंथाचा पहिला भाग संपला आणि मंत्रः या ्रकरणाच्या 
बरोबर व्याचा आतां दुसरा भाग सुरू होणार आहे, असं दाख विणारे कोणतेही 
अन्तःममाण नाही. बाकीचीं भरतीकेे जीं संपतात आणि नवीन सुरू होतात, 
लयाचप्रमाणँ “अधिकारविधिलक्षणः आणि ममंत्रमीमांसाः यांच्या द्रम्यानची 
" सिति आहे. नाहीं हयणावयारा अधिकारविधिलक्षणाच्या भ्रतीकाच्या दोवरीं 
"तदेवं निरूपितो विधिः असें एक वाक्य आहे. पण एवब्यावरून लोगाक्षि- 
भास्करानें आपल्या भंथाचे दोन भाग करण्याचें योजिरं असून द्यांपैकीं पदिका 
भाग येथे संपवरून मंत्रमीमांसेपासून आपला दुसरा भाग सुरू केला, अर्स 
मानण्याला फारदी जागा आहे, असें नाही. तरी पण येथें अर्थसंग्रहाचा एक 
भाग समाप्त ज्ञाका असल्याचा कोणी तरी कोटं तरी पाठ धातटेला असावा, 
असँ दिसर्ते. कारण, दष्टीच्या अर्थसंग्रहाच्या छापील पुस्तकांपेकी कोणलयाही 
पुस्तकामर््ये जरी येथे पिला भाग समाप्त ज्ञात्याचा उदे आढठकत नाहीं, 
तरी अर्थसंग्रहावरीर रीकाकार रामेश्वर भिश्च यांच्या टरीकेमर््ये “तदेवं निरू- 
पितो विधिःः या वाक्याच्या रीकेच्या पुं मर्ध्यैच पुटी शछोक दिङेला आहे. 
यः सर्वकतां सकलात्मरूपश्चन्द्राकंवहीक्षणकचिदात्मा । 
साम्बो हि सोमाधविभूषणाव्यस्तं नौमि देवा्चितपादपीठम्‌ ॥ 
व याच्यापुढं मत्रमीमांसेवरीक ठीकेखा सुरवात करण्यांत आङेटी आहे. 
पदिल्या भागाच्या समाप्तीच्या म्रसंगाशिवाय हा छोक येथें अगदीं असंबद्धः 
दिसतो व अनुपपन्न दोतो. आणि द्यणून रामेश्वर भिक्षूच्या युं टीका छिहिते 
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वेढीं असञ्ल्या अर्थसंग्रदाच्या भ्रथामध्यँ यें पूर्वां संपल्याचा कांदीं तरी 
उद्टेख असंला पादिजे, असँ अनुमान करणं प्राप्त होर्ते. पण या अनुमानाला 
दुसच्या एका प्रमाणावूनदी आणखी वक्करी येते. अर्थसंग्रहाची रचना ही 
बहुतेक अंशी आपदेवीच्या अनुरोधार्नैच केलेली आहे, ही गोष्ट अगदीं स्पष्ट 
अहे. वया आपदेवीय्याही सगव्या पुस्तकांतून या विधिप्रकरणावरोवर 
पूर्वा संपला, असें जरी स्पष्ट रीतीने सांगितरें नसं, तरी काञ्ी संस्कृत 
सीरीजमर््ये छापञेल्या आपदेवीच्या एका पुस्तकामध्यँ विधिविवेचनापर्यतच्या 
भागाला पूर्वाधै आणि द्याच्यापुढीर भागाका उत्तराधे अशीं स्पष्ट नवं दिखी 
आहेत. व आपदेवी अथवा मीमांसान्यायप्रकादा, या अथावर ज्या दोन रीका 
का्षीस छापटेल्या आहेत, दया दोन्दीही टीकां मध्ये यथं पूवौधै संपून उत्तरार्थ 
सुरू ्आल्यावद्ख्चे स्पष्ट उदेख आहेत. या आपदेवीं तीर भमाणावरूनही 
अर्थसंम्रहामध्ये सुद्धां पूरवाधे आणि उत्तराधं असे दोन भाग कत्पिङेठे असे 
पाहिजेत, असें दिसर्ते. 


(९२) मच्मीमांसा 1 
प्रयोगसमवेतार्थसारका मंत्राः । तेषां च तादशार्थसारक- 

च (५ ₹\ र 
त्वेनेवाथेवत्वम्‌ । न त॒ तदुच्ारणमदृ्टाथम्‌। संभवति दष्ट- 
फरुकत्वे अदृष्टकल्पनाया अन्याय्यत्वात्‌ । न च दष्टस्या- 
थसरणस प्रकारान्तरेणापि संभवान्म॑त्रास्नानं व्यमिति 
वाच्यम्‌ । मंत्रेरेव सर्तव्यमिति नियमविध्याभ्रयणात्‌ । 
वेदाचे विधि, मत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद असे जे पूर्वी ( पान 

४९ पहा ).पांच विभाग सांगितले आहेत, यापेकी मत्र दा दुसरा विभाग. 
दोय. व या कमाप्रमणे विधिमीमांसा संपल्यानंतर आतां येथे मंत्रमीमांसेखा 
सुरुवात करण्यांत येत आदे. येथें युकामध्ये “्रयोगसमवेतार्थस्मारका मन्ना 
या वाक्यानँ मं्नांचा यागामध्ये उपयोग काय, दव सांगण्याला एकदम सुरुवात 


केटी आहे. परंतु वयाच्या आर्धं मंत्नाचं खूप काय अस्ते, याच्यावद्ल्चीं 
कांहीं माहिती देणे जरूर आहे | 
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. वेदांत काय सांगितरं आहे, आणि याचा विनियोग कसा करावयाचा, या 
टृष्टीनें विधि, मंत्र, नामधेय, इत्यादि हे वेदाचे पांच विभाग करण्यांत आच्छ 
आहेत. परंतु वेदभ्र॑थाच्या रचनेच्या दृष्टीने पाठं असतां मंत्र आणि ब्राह्मण 
असे याचे दोन विभाग प्रथमतः पडतात. व्यापकं ब्राह्मण भ्र॑थामर््ये विधि 
वगैरे सांगितले असतात; आणि लयांत सांगितटेल्या कमाचं सरण करून 
देण्याकरितां ह्यणून जे मंत्र हयणावयाचे असतात, ते मंत्रभागाम्य दिलेले 
असतात. हे म॑त्र कसे ओक्छखावे, मंत्रत्व कोणाच्या विकाणीं अस्‌ दाकर्ते 
आणि कोणाच्या विकाणीं असू शकत नाहीं, याच्या बदहल्च्या कांहीं मत्रलिगांचें 

युदीक कारिकेमध्ये कांहीं एका निरान्न्या प्रसंगानं निषेधरूपानें एकतरे मथन 


करण्यांत अगे आहे. ती कारिका अजीः- 


'उत्तमामत्रणाखन्तत्वान्तरूपादययभावतः । 
म॑त्रप्रसिच्यभावाच संत्रतेषां न युज्यते ॥ 


वरीर कारिकेत सांगितठेरीं चिन्ह किंवा खुणा ( रिग) जेथे आदद्ून 
येतीक, तेथे तो मंत्र अदे, असें जाणें. (१) “अभ्रये जुष्टं निर्वपामि" येयं 
निर्वपामि" (थक््‌कृलय स्थापयामि) यांत उत्तमपुरुष, द्यणजे प्रथमपुरुष, हँ लिंग 
आढन्तं, ह्यणून हा मंत्र होय. (२) (अमरे यदाखिन्यशसे सम्षयः यांत अन्ने" 
आमंत्रण, ह्यणजे संबोधन, हँ टिंग आहे. (३) “उर्वी चासि, वखी चासि" यां तीक 
“असि हँ अप्‌ः या धातू द्ितीयपुरुषी एक्रवचनी जं रूप आलें आहे, 
तं अस्यन्त मंत्रलिग दोय. (४) “इषे त्वा, ऊर्ज त्वा याती त्वन्तसरूपदहं 
म॑त्र्धिग होय. याशिवाय आश्ञीवांद्‌, देवताप्रतिपादन, वगेरेदी म॑त्रयिगें आहेत. 
लयाचप्रमाणें “अभीदमीन्विहरः असे कांदीं प्रषरूप मत्र असतात, (अधः. 
खिदासीदुपरि खिदासीत्‌" इयादि कांहीं विचारखल्पाचे मंत्र असतात. 
“अम्बे अम्बिके अम्बालिके न मानयति कश्चनः इदयादि कांहीं परिदेवनात्मकर 
मत्र असतात. “पृच्छामि त्वां परमन्त प्रथिन्याःः इदयादि कांटीं भश्चरूपी म॑त्र 
असतात. 'वेदिमाहुः परमन्तं ॒णएथिग्याःः . इल्यादि कांहीं उत्तररूपी मंत्र 
असतात. अशीं मत्रांचीं दीं व इतर अनेक खरूपे आहेत, | 
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अरा खहूपाचे हे जे मंत्र यांचा उपयोग काय, असा साहजिकपर्णेच प्रश्च 
उपस्थित होतो. कारण, मंत्र आणि व्राह्मण असे जे वर वेदाचे दोन भाग 
सांगितट्ेठे आहेत, द्यपिकी बाह्मण भागामर्येच सगे विधि वगेरे सांगित- 
ठेठे असतात. तेन्टां मग या मत्रांकड काय कार्यं रादि, अदी शंका येते. 
दया ₹दकेचं निरसन करण्याकरितां येथं सुकामध्यें असे सांगितरं आदे की, 
मत्र हे प्रयोगसमवेतार्थस्मारक असतात. दह्यणजे एकादा यागाचा भ्रयोग खुर 
काला असतां वयाच्या संवंधींच्या ८ समवेत ) ज्या अंगादिक पदार्था ( अर्थं ) 
अनुष्ठान करावयाचं अस्तं, यांच स्मरण करून देण्याचं कायं या मंत्रांकद्कन 
कें जाते. आणि अद्या प्रकारचें जं अर्थस्मारकत्व, द्याच्या योगाने हे मत्र 
कृतार्थं होऊ इाकतात. आणि एवच्यानं दया मत्रांना सार्थक्रय ( चरितार्थत्व ) 
प्राप्त होत असल्यामुटें लया म॑त्रांच्या उच्चारणापासून कांहीं तरी अदृष्ट फल 
उत्पन्न होत असं पाहिजे, अञ्जी कल्पना करण्याचें कां हीं प्रयोजन नाही. कारण, 
अर्थस्मारक्रल दं मंत्रांचे प्रयक्ष दिसणार फक संभवत असतां विनाकारण 
अदृष्टोत्पत्तीच्या संवधानें एकादी कल्पना करणें योग्य दयोणार नाही. 


आतां येथं कोणी पूववैपक्षी अस ह्यणतो की, म॑त्रांनीं अर्थस्मरण करून देण्यांत 
येतं, असें त॒द्मी द्यणतां; व या ट्ट फलासारीं वुद्यांखा मच्र पादिजेत, अर्स 
तुमचं ह्यणर्णे अहे. पण हँ अर्थस्मरण जं यागामर्ध्ये ब्हावयाखा पाहिजे 
अस्ते, ते अगदीं मंत्रांनीच कल्न दिं पाहिजे, असं तद्धी कां ह्यणतां 
ब्राह्मणां तीक वचनांनीं देखील द अर्थस्मरणाचें कार्यं दोण्यासारखं नाहीं काय 
उरु ्रथस' या मंत्रानें उदाहरणार्थं पुरोडाश प्रथित (विस्तृत) करावा, हा अर्थं 
स्मारित केला जातो. पण “उरु प्रथस्व इति पुरोडाशं भ्रथयतिः असं एक 
ब्राह्मणवाक्यही आहे; तेन्दां या ब्राह्मणवाक्यार्नँही पुरोडादप्रथनाचं स्मरण 
दोण अगदीं संभवनीय आहे. तेब्टां असं असतांना मंत्रांनीच तें स्मरण कें 
जावे, असा आग्रह तुह्यी कां धरितां१ सारांदा, मंत्रांचे अर्थस्मरणाचं कायं 
ब्राह्मणवचनां नींही दोण्यासारखं असल्यासुक्े मव्रा्नान हं व्यर्थं आदे, असें प्राक्त 
दोतें. तेब्टां ह व्यर्थत्व टाटण्याकरितां यागांत उच्रारछ्टे मत्र कादीं तरी अदृष्ट 
उत्पन्न करतात, अरी कल्पना करणे जरूर आहे 


असा पूवेपक्ष प्राप्त ज्चाला असतां द्याच्यावर सिद्धान्ती असें प्रव्युत्तर सांगतो 
कीं, अथाचें स्मरण. करून देणे ह टष्ट प्रयोजन संभवत असतां उगीच अद्ाचीं 
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कल्पना करणे योग्य नाही. आतां ब्राह्मणवाक्यांनीं देखीर अर्थस्मरण संभवत 
असतां मंजैरेव स्मर्तेन्यम्‌"-असा जो नियम सांगण्यांत आदेला आदे, तो तरी 
कश्चाला सांगितखा आहे, असें कोणी ह्यणेक; तर तो नियमविधीच्या अनुरोधार्ने 
सांगण्यांत आलेला आदे. आणि तो नियमविधि खीकारण्यामर्ष्ये कोणताही 
टृष्ट हेतु संभवत नसल्यासुर्ने तेवब्यापुरती पादिजे तर बुह्यी अदृष्ट फलाची 
कल्पना करा. (अ. १ पा. २ अधि. ४ पदा). 

आतां वर ज्या नियम विधी चा उकटेख आङेला आदे, तो नियमविधि ह्यणजे 
काय, दँ अदयापि सांगितलें नार्ही- ह्यणून लया नियमविधीचें निरूपण करण्या- 
करितां पुढील प्रतीक सुरू करण्यांत आक आहे. 


(९३) नियमविधिः । 


नानासाधनसाध्यक्रियायामेकसाधनप्राप्ठाबप्राप्रखयापरसा- 
धनख प्रापको विधिनियमविधिः। यथाहुः । “विधिरत्य- 
न्तमप्राप्रो नियमः पाक्षिके सति । तवर चान्यत्र च प्राप्नो 
परिसंख्येति गीयत' इति । अयार्थः । प्रमाणान्तरेणा- 
्राप्रख प्रापको विधिरपूर्बविधिः। यथा “यजेत खभेकामः” 
इत्यादिः । खगोर्थकयागस प्रमाणान्तरेणाप्राप्तयानेन 
विधानात्‌ पक्षेऽत्राप्तसख प्रापको विधि्नियसविधिः। यथा 
¶्रीहीनवहन्ती'त्यादिः। 
नानासाधनसाध्यक्रियायाम्‌' इदयादि वाक्यामर्ध्ये नियमविधीचँ जं लक्षण 
सांगितङं आहे, द्याचा अर्थं येरणेप्रमाणं आहे. कोणतीही क्रिया घेतटी, तरी 
ती अनेक साधनांनीं साध्य दोण्यासारखी असते. इहणजे ती क्रिया नाना- 
साधनसाध्य अशी असते. उदाहरणार्थ, आपल्याखा पाणी प्यावयाची क्रिया 
करावयाची असली, तर ती क्रिया अनेक साधनांनीं साध्य टदोण्यासारखी आदे. 
कारण, आपरण हातानें पाणी पिऊ शक, किंवा एकाद्या भांञ्यानें पाणी पिऊ शकृ. 
कवा आपल्याखा धा रागी असतां आपल्याला ला श्ुधेचं सांत्वन करण्याची . 
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क्रिया करावयाची असेक, तर व्या श्चघेचं सांत्वन फलादाराच्या साधनां 
करतां येईल, किंवा अन्नाहाराच्या साधनानं करतां येक. अञ्चा ग्रकारच्या 
उदाहरणां वरून द दिसून येतं की, व्यवहारा तीक ज्या ह्या निरनिराव्या क्रिया 
आहेत, ला निरनिरान्या साधनांनीं साध्य दोण्यासारख्या असतात. आर्तां 
अदा प्रकारची नानासाधनसाध्य अली एकादी क्रिया आपल्याखा करावयाची 
ज्ञारी, तर तेथे करी स्थिति उत्पन्न होते १ तर ती क्रिया सिद्ध करून देणारे अर्स 
कोणतें तरी एकाद साधन पुढं येतं. आणि दया साधनाच्या दारान आपण ती 
क्रिया सिद्ध करण्याखा सुरुवात करतो. अश्या वें जं साघन ( रागादिकाच्या 
तूने ) पुटं आचके अस्ते, तें साघन अथोतच श्राप्तः ( रागप्राप्त ) अर्स 
साधन होय. आणिं दहं श्राप्त साधन हातीं घेऊन आपण आपली इष्ट क्रिया 
करण्याला सुरुवात करतो, दयाच्याशिवाय दुसरी जीं कांहीं साधनं असतील, 
तीं अ्थातच "अप्राप्त" अशीं साधने होत. उदाहरणाच्या सोयीसारीं एकादा 
क्रियिखा दोनच साधनं आहेत, अरी आपण कल्पना करू. एकादा खोक 
पाण्याच्या नदीच्या पठीकडे जाण्याची क्रिया आपल्याखा करावयाची असली, 
तर ती पोदण्याच्या साधनानं करतां ये, किंवा नौकेच्या साधनानें करतां 
येई. तेन्टां पोह्ूून जाणे किंवा नोकेत वसून जाणे हे येथे दोन पश्च स्के, 
हं उघड आहे. आतां या दोन पक्षांपेकीं पोटरून जाण्याच्या साधनाचा ` एक 
पक्ष एकाद्याला पदिल्यानें ( रागतः ) खचखा, तर तो दया साधनाचा पक्ष 
तेथे प्राप्त ्ञाका, असें ह्यटठं पादिजे. व मग॒नौकेत वसून जाण्याच्या 
साधनाचा जो दुसरा पक्ष, तो अथोतच “अप्राप्तः असा पक्ष दोय. आतां येथे 
पिला पोहून जाण्याच्या साधनाचा पक्ष प्रप्त होऊन दयाप्रमा्णे कोणी ती खोल 
पाण्याची नदी पोहून जाण्याला उद्युक्त ज्ञाखा असतां नौकेत वसून जाण्याचें 
जं दुसरे साधन, दयाचा अप्राप्त असा जो पक्ष, दाच कोणी तें प्रापण करून 
दिर, ह्यणजे “तू नोकेत बसून नदीच्या पलीकडे जा' असा दुसच्या साधनाचा 
जो अप्राप्त पक्ष, तो याला कोणी सांगून प्राप्त करून दिका, तर तें तेर्थे नियम- 
बिधीचं उदाहरण क्के. द नियमविधीचं लक्षण एक ोकिक व्यवहाराचें 
उदाहरण घेऊन येथें स्पष्ट करून दाखविण्यांत आख्ठे आहे. 


आतां हेच नियमविधीचं लक्षण भंत्रेरेव स्मतैव्यम्‌ः या वैदिक नियम- 
बिधीच्या उदाहरणाला आपण जावून पाद्रू या उदादरणांत “अर्थस्मरणः दी ` 
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क्रिया आपल्याला करावयाची आहे. आतां ही चक्रिया करी आहे १ तर पूवीं 
सांगितठेल्या सर्वसाधारण नियमाप्रमार्णे अर्थस्मरण ही क्रियाही नानासाधनसाध्य 
अषि. परंतु ती जरी नानासाधनसाध्य असली, तरी येथीर वेदिक व्यवस्थे- 
ग्रमे ती दोन साधनांनीं साध्य आहे, असं आपण धरून चाद्ध. ह्मणजे 
यागाच्या अनुष्टानामर्ये जी अर्थस्मरणाची क्रिया ब्दावयाखा पाहिजे अहे, ती 
ब्राह्मणवाक्यांच्या साधनानं साध्य होऊ रकेल, किंवा म॑त्रांनीं साध्य दोऊं रकेल. 
तेन्दां ब्राह्मण आणि मंत्र असेहेया च्किणीं दोन पक्ष ले. द्यपेकीं 
बराह्मणवाक्यांच्या साधनानें अर्थसरण करून घेण्याचा पश्च खीकारून ( एकसाधन- 
्राप्तौ ) कोणी यागाला खात करीत असक, तर या ठिकाणीं म॑त्ररूपी जे दुसरें 
साधन याचा जो अग्राप्त असा पक्ष लाच प्रापण करून देणारा ( अप्रप्तसयापर- 
साधनस्य प्रापकः ) असा जो मंत्रैरेव स्मतैव्यम्‌' हा विधि, तो नियमविधि दोय 
नियम ह्यणजे आवईयकत्व, हयणजे खायोगव्यवच्छेद, असा अर्थं होय. द्या 
नियम विधीचें खरूप पुटीक आकृतीवरून चरटक्रन लक्तांत येईल. 
अर्थस्मरण-क्रिया 
एक पक्ष (प्राप्त) दुसरा पश्च ( अप्राप्त ) 


ब्राह्मणेन साधनेन. मत्रेण साधनेन. 


म॑त्रैरेव स्मर्तव्यम्‌ ( निमभविभि ) 

आतां (नानासाधनसाध्यक्रियायांः इद्यादि नियमविधीचें जं लक्षण अथ- 
कारानें दिट्ठे आहे, दयाला पृ्वीच्या म्रथकरारांचीदी संमति आहे, असें दाख- 
विण्याकरतां “यथाहुः असें ह्यणून “विधिरलयन्तमप्रापतोः ही कारिका ( तंत्र 
वार्तिक १-२-४ पहा ) अ्रथक्रारानें दिर्टीं आदे. या कारिकेमध्ये विधि, 
नियम, आणि परिसंख्या अश्या तिधा चींही तीन लक्षणं एकत्र दिरेखीं अहित. 
द्यपि “विधिरल्यन्तमगप्राप्तौ" हँ ( अपूर्वं ) विधीचं लक्षण होय. “नियमः 
पाक्षिके सतिः ह नियम विधीचें लक्षण दोय. आणि वाकी राहिरेर परिसंख्येचें 
लक्षण दोय. यापैकी विधीचं लक्षण अर्थसंग्रहामध्यं पूर्वी (पान ५१ पहा. ) 
देण्यात अलं आहे; व परिसंख्येचं लक्षण या नियमविधीच्या प्रकरणाच्या 
पुटेच. या भ्रथांत देण्यात यावयाचं आदे. . वास्तविक पाहिठं . असतां नियमः ~. 
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` पाक्षिके सतिः या नियमविधीच्या लक्षणाचीच येथे अपेक्षा आदे. तरी पण 

` (विधिरदयन्तमप्राप्तो' यांचा अर्थं पूर्वी सांगितला, ह्यणजे “नियमः पाक्षिके सति 
याचा अर्थं समजण्याखा खर्म जाईल, द्यणून “अस्यार्थः अदा अवतरणार्न 
सखुरुवात करण्यांत अटी आदे. व याच्यापुदं या प्रतीकाम््ये फक्त विधि 
आणि नियम या दोधांच्या रक्षणांचंच तेवं विशदीकरण करण्यांत आं 
आहे. द्यापैकीं - “विधिरलयन्तमप्राप्तो" या कारिकंतीर शब्दांचा अथे श्रमा- 
णान्तरेणाप्राप्तस्य प्रापको विधिः अपूर्वविधिः. येरणेप्रम्णें देण्यांत आङ्ला आहे. 
येये “प्रमाणान्तरेणाप्राप्तस्य भ्रापको विधिः ह जं विधीचं लक्षण सांगितलं 
आहे, तश्ाच बहुतेक शनब्दांमरध्यं पूर्वा ( पान ५५१ पद्‌ ) “स च ताद्दाप्रयोजन- 
वदर्थविधानेनार्थवान्‌ यादशं चार्थ प्रमाणान्तरेणाप्राप्तं विधत्ते हं विधीचं रक्षण 
सांगितलं आदे. व पूरव “अ्निोत्रं जहुयात्खगकामः" दँ उदाहरण दिं होते, 
आणि येथे “यजेत खर्गकामः ह उदाहरण चेते आहे, एवटाच कराय तो 
किरकोक फरक अहे. आतां “यज्ञेत खगेकामः' हा अमूर्वविधि कसा होतो ए 
तर याचे उत्तर असँ आदे कीं, याग हदा .खगौर्थकः आदे, दयणजे यागानं सगे 
प्राप्त होतो, दी गोष्ट प्रदयक्षादिक कोणदयाही भ्रमार्णांनीं आपल्याखा समजर्णे 
दाक्य नाही. णजे ही गोष्ट इतर प्रमार्णानीं अप्राप्त ( अज्ञात, अज्ञेय) 
अशी आहे. तेन्हां अशा रीतीने या गोष्टीची अद्यन्तत्वानं अप्राप्ति असतांना 
म्रमाणान्तरांनीं अप्राप्त अशा या खगार्थक यागाचं “यजेत ख्भकामः' या 
विधीनें प्रापण ( ज्ञान ) करून दिं जते. इयणून लाखा विधि, असें हयणण्यांतं 
येते. आणि जी गोष्ट पूर्वी ज्ञात नव्हती, अशी अपूर्व गोष्ट या विधीनें ज्ञात 
होते, ह्यणून याला अपूर्वविधि असं अन्वर्थक नांव देण्यात आके आहे. 

आतां या अपूवैविधीच्या लक्षणावरून नियमविधीचं ठक्षण समजण्याखा 
सोपं पडर्ते, तें असंः- 

अलयन्तं अप्राप्तस्य प्रापको विधिः अपूर्वविधिः 
पक्षे अप्राप्तसय भरापको विधिः नियमविधिः 

या वर मान दाखविटेल्या पद्धतीने या दोन लक्षणांची तुलना करून पादिकं 
असतां आपल्याला असं आढदून येते की, अपूरवैविधि हा अदन्त अप्राप्त 
असतो, आणि नियमविधि हा (पूवी सांगितल्याप्रमाणे दोन पश्च कस्पिे 


. असतां दयां पकी ) फक्त एकाच पक्षाम्ये ( एकाच वावतीमर्ध्ये ) अप्राप्ठ असतो 
9 १.७ अण्स्‌° 


२५८ । अर्थसंग्रह- 
आतां या नियमविधीचं उदाहरण काय, तर श्रीदीनवहन्तिः हें सयाच 
उदाहरण होय, असं सांगण्यांत आरे आहे. आतां या नियमविधीच्या 


उदाहरणामर््ये पक्षे अप्राप्तत्वः कसं अस्ते, असा रश्च उत्पन्न होतो. लाच 
समाधान करण्याकरितां पुटीर प्रतीक छिदिण्यांत अलं आहे. 


(९४) उदाहरणाचें स्पष्टीकरण. 


कथमसख पक्षेऽप्राप्तप्रापकत्वमिति चेदित्थम्‌ । अनेन 
ह्यवधातख वैतष्यार्थत्वं न प्रतिपाद्यते अन्वयव्यतिरेक 
सिद्धत्वाद्‌ । किं त॒ नियमः । स चाप्राप्तांशपूरणमस्‌ । 
बैठष्यख हि नानोपायसाध्यत्वा्यदावघातं परित्यज्य 
उपायान्तरं ्रहीतुमारभते तदावषातस्याप्राप्षत्वेन 
तद्विधानात्मकमप्राप्रांशपूरणमेवानेन विधिना क्रियते । 
अत॒ नियमविधावप्राप्राश्चपूरणात्मको नियम एव 
वाक्यार्थः । पक्षेऽप्राप्रावघातख विधानमिति यावत्‌ । 


दशपूणेमासामध्ये पुरोडादा तयार करण्याकरितां जं पीठ लागत असते, 
याच्यासाटीं आधी तीहींचं अवदनन करावें, असं श्रीदीनवहन्तिः यां 
नियमविधीनें सांगितटे आहे. तेब्टां "पक्षे अप्राप्तत्वः ई जं नियमविधी्चें 
लक्षण, तें या त्रीहीच्या अवदटननाच्या व्किणीं कसे लागू पडते, अरी 
कोणालाही शंका येण साहजिक आहे. या दके समाधान अ. ४पा.२ 
अधि. ११ यामध्ये करण्यांत अकं आदे. ये तण्डुलनिष्पत्ति दी 
क्रिया आपल्याखा करावयाची अहे. ही क्रिया दोन साधनांनीं करतां 
यणे शक्य आहे. नखांनीं भात सोन ( नखविद्लन ) कंवा तें भात 
छटन (अवघात) तांदुकावरीर कोडा ( तुष ) काद्न टाकून तण्डुलनिष्पत्ति 
करतां येते. या दोन साधनांपैकीं नखविदलनाच्या साधनाचा पक्ष खीकारूनः 
कोणी लया तांदुलंच्या ठिकाणी वैतुष्य (विगताः तुषाः येभ्यः तेषां भावः 


उदाहरणा्चँ स्प्टीकरण- २५९ 


वैदुष्यम्‌ ) उत्पन्न करण्याला श्रवृत्त श्चाला असतां येय अवहननाच्या साधनाचां 
अप्राप्त असा जो दुसरा पक्ष तो या नियमविधीनें सांगितला जातो. इयणजे 
कोणी नखविदलनानँ तण्डुलनिष्पत्ति करीत असखा, तर तस न करतां ती 
तण्डुलनिष्पत्ति अवहननानंच केटी पाहिजे, असा नियम ^तण्डुलानवहन्ति” 
हा विधि सांगतो; व ह्यणून याला नियमविधि असं ह्यणण्यांत आरं आदे. 
ब॒ याच कारणासाटीं नियमविधीला खायोगन्यवच्छेदक अर्सँही ह्यणण्यांत येते. 
श्रीहीनवहन्ति" या नियमविधीम्ये “खः ह्मणजे “अवहननः. याचा “अयोग, 
ह्मणजे विरह, नखविदकनाच्या साधनासुे जो प्राप्त दोऊ रागा होता, व्या 
(अयोगाभ्चा “व्यवच्छेद्‌', ह्मणजे परिदार “अवहननानेच तुषविमोक करावा 
या नियमविधीनें केला जातो. हयणून तो “खायोगन्यवच्छेदकः होतो. 


आतां कोणी असं हयणेर कीं, व्रीहीनवहन्ति" हा नियमविधि नसून येथें 
ब्रीरींच्या व्किाणीं वैतुष्य उत्पन्न करण्याकरितां हा एक अपूर्वविधि सांगितटेखा 
अदे, परंतु र ह्मणणें योग्य होणार नाहीं. कारण, वैतुष्य उत्पन्न करण्याकरितां 
कादींदा विधि नको ह्योता. कारण, ही गोष्ट भ्रमाणान्तरांनीं पूर्वीच सगल्या 
लोकांना माहीत आदे. ते प्रमाण कोणतें, तर तें अन्वयव्यतिरेकरूपी प्रदयक्ष 
प्रमाण दोय. भात कुटल, ह्यणजे वैदुष्य (तुषविमोक) उत्पन्न होतें, दा अन्वयं. 
होय. आणि भात कुटल नाही, तर वैतुष्य उत्पन्न होत नाहीं, हदा सामान्य 
व्यवहाराच्या दृष्टीने व्यतिरेक दोय. अशा भ्रकारच्या या अन्वयव्यतिरेका- 
वरून दही गोष्ट॒लोकाना सहज समजण्यासारखी आहे. इयणून अवघात हा 
वैतुष्यासाटीं अषि, दी गोष्ट प्रतिपादन करण्यासादीं हा विधि नाही. तर मग 
श्रीदीनवहन्तिः या वाक्यानें काय प्रतिपादित केठेठं आहे १ तर या वाक्यार्न 
असा नियम भ्रतिपादित केठेला आहे ( किं तु नियमः भ्रतिपाद्यते ) की, नख- 
विदलनानें वैतुष्य सेपादित न करतां तें अवहननानैच संपादित केटं पादिजे. 
अदा प्रकारचा हा जो नियमविधि तो काय करतो, तर नखविदलन हदा अं 
( पक्ष ) पूर्वी प्राप्त होऊ रागल्यासुटं अप्राप्त असा शिक राहिला जो अवह- 
ननाचा अंरा दाच हा पूरण करून देतो. आणि ह्यणून हा नियमविधि अघ्रा- 
प्रपूरक दोय. कारण, वैतुष्य ह नानाप्रकारच्या उपायांनीं ( साधनांनीं ) 
साध्य दोण्यासारें आदे, ईद तर उघडच आदे; तेव्हां अचा स्थिर्तीत अवघा- 
ताचं साधन टाकून देऊन नखविदलनाचें दुसरं साधन खीकारण्याखा जर कोणी. 


२६० .. अर्थसंग्रह. 


मटृत्त होईल, तर व्या ठिकाणी अप्राप्त असं जं अवधाताचं साधन लाच विधान 
कृरून हा नियमविधि तद्विधानात्मक असें अ्राप्तांदापूरण करून देतो. ं 
: आतां या नियमविधीमध्ये नियमविधायक असं जं वाक्य असते, दयाचा 
वाक्यार्थं कसा होतो, असा कोणी ्रश्न विचारी, तर लयाच्याकरितां असँ 
सांगण्यांत येत आहे कीं, “अप्राप्तांशपूरणात्मक नियम" हाच येथें वाक्यार्थं दोय. 
ह्मणजे एका पक्चाच्या दृष्टीने अप्राप्त असा जो अवघात, लयाचें विधान या नियम- 
विधीमध्ये केठेठं अस्ते, असा याचा एकद्र निष्कषे दोय. पपक्षेऽग्राप्ताव- 
घातस्य विधानमिति यावत्‌" या रोवटच्या वाक्यापुद्ै अपदेवीमध्ये "न त्वपूरव- 
विधाविवाखन्ताप्राप्तयागविधानमिति' असँ एक वाक्य आहे. व॒ लयावशून 
मागील वाक्याचा अर्थं चांगला स्पष्ट होतो. तो असा की, अपूर्वविधीमध्ये जसं 
अलयन्त अप्राप्त अशा एखाद्या यागाचें विधान केलें असतं, तसं या नियम- 
विधीत नसून येथें फक्त क्षे अप्राप्तः असा जो अवघात द्याचं विधान केले 
आहे. सारांश, अलन्त अप्राप्त आणि “अंशतः अप्राप्त" यांच्यांतील जो फरक, 
तोच अपूर्वविधि आणि नियमविधि यांनीं व्यक्त केरा जातो. 
 हैच अवहननाचें उदाहरण पुटीर आकृतीच्या खरूपामध्यें मादन जास 
सुलम करतां येण्यासारखं आदे. ती आकृती अद्ीः- 

वेतुष्य-क्रिया 


एक प्क्ष ( प्राप्त ) दुसरा पक्ष ( अप्राप्त ) 


अवहननेन साधनेन, 


नखविदर्नेन साधनेन 
'व्रीहीनवदहस्तिः नियमविधिः 


` या नियमविधीचीं आणखी बरीचशीं उदाहरणं अ. ४ पा. २ यांतीर "क्र 
देरकालविधीनां नियमार्थताः या अधिकरणाम्ये पहावयाखा सांपडतील, 


(९५) परिसखंख्याविधिः । 


उभयोश्च युगपत्माप्तावितरव्यावरत्तिपरो विधिः परिसं- 
: ख्याविधिः । यथा. पश्च पञ्चनखा भक्ष्या इति । इदं हि 


परिसंख्याविधिः, २६१ 


वाक्यं न पश्चनखमभक्षणपरम्‌ । तख रागतः प्राप्तत्वात्‌ । 
नापि नियमपरम्‌। पश्चनखापश्चनखमक्षणस् युगपत्मापेः 
पक्षेऽप्राप्यभावात्‌। अत इदमपश्चनखमक्षणनिवरत्तिपर- 
मिति भवति परिसंख्याविधिः । 


पूर्वी ८ श्रक्ररण ९३ पदा ) नियमविधीच्या म्रकरणामर्ध्ये “विधिरदयन्तम- 
प्राप्तौ नियमः पाक्षिके सति ! तत्र चान्यत्र च प्राप्ता परिसंख्येति गीयते ॥; 
ही कारिका देण्यांत आखेटी अष्े- द्या कारिकेत सांगितङेखा अपूर्यविधि 
आणि नियमविधि यांच येथपयत विवैचन करण्यांत आ. आतां लया कारि 


कती चिक राहिटेखा जो परिसंख्याविधि लाच या प्रतीकामर्ध्य प्रतिपादन 
करण्यांत येत आहे. दलयांत ग्रथमतः “उभयोश्च युगपत्प्ाप्तावितरव्याद्रत्तिपरो 
विधिः परिसंख्याविधिः असं परिसंख्याविधीचें लक्षण सांगण्यांत अले आहे. 
व “पच्च पच्चनखा भक्ष्याः ह याच उदाहरण ह्यणून देण्यात आठ आहे. 
“पच्च पञ्चानखा भक्ष्या धर्मतः परिकीर्तिताः 1 गोधा (चोरपड) कूर्मः (कांसव) 
दाराः (ससा) खङ्गी (गडा) दाल्यकः (साक) चेति ते स्मरताः ।* असे वचन देवल- 
स्म्रतीमध्ये आदे. दयािवाय "पश्च पञ्रनखा भक्ष्या ब्रह्मक्षत्रेण राघव । रादाकः 
राल्यको गोधा खद्गी कूर्मोऽथ पश्चमः }* असें राघवाला उदेद्यूल वाटीनें सांगित- 
ठेटेही रामायणांतीक एक वचन आहे. “भक्ष्याः प्ननखाः सेधा गोधा 
कच्छपदाह्टकाः असा याज्ञवत्क्यस्तीमध्यं पाठ आढक्तो. व श्वाविधं राधकं 
गोधां खन्न कूर्मदाशां सथा । भक्ष्यान्‌ पश्ननखेष्वाहुः ।' असं मनूननं सांगितलं 
आहे. अशा अनेक व्किाणीं आचरं ह जं पंचनखभक्षणाचं वाक्य तं परि- 
संख्याविधीचं सर्वत्र ठराविक उदाटरण दोन वसङेकं आहे. म्राण्यांम्यें 
नखांच्या दशनं मेद पारं गेल्यास ` कियेक घोडा वगेरेसारखे प्राणी एक- 
डफ आहेत. गाई, वैल, वगेरेसारखे किलक द्विराफ असतात. अशी ही 
खुरांची आणि नखांची संख्या वाठतां वाढतां पांचपर्यत वादटेली आहे, 
वेदक वभरे प्राण्यांच्या पुढल्या हाताना अगर पायांना अंगा नसल्यासुके 
चारच नखं राहतात; व वाकीचे प्राणी सामान्यतः पंचनख या कोरीमर्ये येतात, 
आतां ज्या लोकमध्ये मांसाहाराची वहिवाट आहे, याच्या बावतीत कोणा 
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भ्राण्याचें मांस खार्वे, अगर खाऊ नये; या संवंधानें काय स्थिति आदे, ईं पाहूं 
गेल्यास सङृदरौनीं आपल्याला काय आढद्भून येते १ तर याः वावतीत असंच 
आढद्धन येतं कीं, सरसकट सगन्याच भ्राण्यांचेँं मांस खाण्याकडे नैसर्गिक 
रीतीने ( रागतः ) माणसांची प्रदृत्ति असते. हीः जी मदष्याच्या उपजत 
खभावाप्रमार्णे लाच्या विकाणीं “रागतः श्रवृत्ति' असते, तिका कांहीं तरी निर्बध 
घालण्यासादीं स्खछतिभंथांतून जीं कियक वचनं सांगण्यांत आेटीं आहेत, 
ल्यापैकींच “पश्च पश्चनखा भक्ष्याः" हँ एक वचन आहे. व या वचनाचा आतां 
आपल्याला अर्थं करावयाचा अहे. व ह वाक्य येथे विधीच्या संबधामर्ध्ये 
अलक असल्यास हा कोणता विधि होतो, दह आपल्याला पदावयाचं आदे. 
आणि ला ट्टीनें पाहतां हा अपूवैविधि तरी असला पाहिजे, किंवा नियमविधि 
तरी असला पादिजे; आगि या दोोपेकीं हा कोणतादी ठरू राकला नाही, तर 
अर्थातच परिेषाच्या ्रमाणानें तो परिसंख्याविधिच होय, असे ह्यटरं पाहिजञे 
आतां “पच्च पश्चनखा भक्ष्याः हदा अपूवैविधि होऊ शकणार नाही. कारण, 
अपूर्वैविधि होण्याला तो अयन्त अप्राप्त असा असला पाहिजे. पण पञ्चनख- 
भक्षण हं तर रागप्राप्त ( मुष्याच्या खाभाविक वासनेरनेच प्राप्त ) अदि. 
तेन्ां भ्रमाणांतरांनीं अप्राप्त अची दी गोष्ट नसल्यासुक्ठे हा अग्राप्तप्रापक असा 
अपूर्वं विधि होऊं शकत नाही, हँ उघड आहे. दयाचग्रमाणें हा नियमविधिदही 
होऊ शकणार नाही. कारण, पच्चनखभक्षण दहं नियमविधीचं उदाहरण 
होण्याला तें पचनखभक्षण अंशतः अप्राप्त ( पक्षे अप्राप्त ) अस असावयाला 
पादिजे. परेतु तें तसे अंतः अप्राप्त नाही. तर तें सर्वादांनीं ( पूर्णत्वा- 
नेच ) प्रप्त अदे. कारण, पूर्वी नियमविधीच्या प्रसंगीं सांगितल्याप्रमाणें 
आपण विचार करून पाह लागलं, तर आपल्याला श्ुधानिवारण ही जी क्रिया 
येथे करावयाची आहे, ती क्रिया साध्य दोण्याला प्रस्तुत उदादरणांत दोन 
साधनं आहेत; एक अपच्चनखभक्षण आणि दुसरें प्वनखभक्षण. डे येयं 
दोन निरनिरठे पश्च किंवा अंडा आ्ेत. या दोन अंशपिकीं अपन्चनखभक्षण 
ह रागप्राप्त कारं असतां पच्नखभक्षण हँ जर अप्राप्त असे, तर द्याच्या 
चावर्तीत नियमविधि प्राप्त होऊं शके. पण अपश्चनखभक्षण ह जसं रागप्राप्त 
आदे, ल्याचप्रमणें ` पञ्चनखभक्षण हही रागप्राप्त आहेच. कारण, जो मांस 
खाण्याका अठृत्त ज्ञाला, लया खभावतः कोणलयाही प्रकारं मांस खाण्याचीं 
इच्छा दोणं हं साहजिकच आदे. तेन्दां अंशतः अप्राप्त द नियम विधीचें 
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लक्षण या विकाणीं खागू पडत नसल्यायुर्े हा नियम विधिदही होऊं इकत नाहीं 
तेब्दां अथौतच हा परिसंख्याविधि असला पाहिजे, द उड होते. या परि- 
संख्याविधीचं जं लक्षण पूर्वी दिठेठं आहे, ते आतां याच्या ठिकाणी कसे लागू 
पर्त, ह आप्रण पाहू तत्र चान्यत्र भ्राप्तो हं पूर्वी कारिकेत दिर रक्षण 
आणि (उभयोश्च युगपत्प्राप्तो" द या भरतीकामर्ये दिकं लक्षण हीं दोन्दी एकच 
आहेत. कारण, कारिकेम्ये (तत्र प्राप्तो ह्यणजे "प्राप्तपक्षे प्राप्तौ" आणि 
“अन्यत्र प्राप्तौ ह्यणजे “अप्राप्तपक्षे प्राप्तो" असें जें सांगितरं आहे, तच (उभयोः . 
युगपत्प्रापतौ" यांत सांगितङं आहे. आतां “उभयोश्च युगपत्प्राप्ो यो विधिः स 
परिसंख्याविधिः असें वरी लक्षणाच्या एका अंशानं ( ह्यणजे “इतरव्यावृत्ति- 
परः" हा अंश खेरीज करून वाकीच्या अंशने ) सांगितरं आहे. तदनुरोधानें 
पाहि असतां- 


क्ुधानिवारण 


अर्पचनखमक्षण पचनखभक्षण 
(रागघ्राप्त) (रागप्राप्त) 
या वरीरक आङ्कतींत दाखविल्याप्रमाणें छधानिवारण या क्रियेचे अपंचनख- 
भक्षण आणि पंचनखभक्षण हे जे दोन साधनात्मक अंदा ते दोन्दीदी एकदम येथे 
रागप्राप्त दोत आहेत; तेन्ां आतां अदा या युगपतप्राप्तीच्या स्थितीमध्ये जर 
एकादा विधि होऊ शकत असेर, तर तो परिसंस्याविधिच होऊ राकतो. 


आतां या परिसंख्याविधीच्या टष्टीनं “पश्च पच्चनखा भक्ष्याः" या वाक्याचा 
अथं काय निष्पन्न होतो, द पटावयाचें रादिलेकं अष्े. लासं्बधानं वरी 
खक्षणाच्या वाकी राहिरेल्या अंशामभ्यें असं सांगितरं आहे की, “इतरव्याडत्ति- 
परो विधिः परिसंख्याविधिः.* हयणजञे परिसंख्याविधि हा इतरनव्यादृत्तिपर असा 
असतो. ईग्लिदामधील {170 16981९७७ 11816 0116 8.118.196, 
या वाक्यमध्ये जो अर्थं आदे, तसाच अर्थं “इतरव्याव्रत्तिः यामध्ये आदहे- 
उदाहरणार्थ, अश्च हा अश्वेतरव्यावृत्त आहे; इणजे अश्वाहरून इतर असे जे कोणी, 
द्यांच्यापासून व्यावृत्त (भिन्न, निराका) असा अश्व आहे. व याच दृीर्नँ 
“परिसंख्याः इमणजे “अन्ययो गव्यवच्छेदः असादी एक अर्थं देण्यात येत असतो. 
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आतां या अर्थाभ्रमाणँ परिसंख्याविधि हा इतरव्याडृत्तिपर ( दयणजे अन्ययोग- 
व्यवच्छिन्न ) कसा असतो, तें आपण पाह, पञ्चनखभक्षण याहून इतर इयणजे 
अपश्चनखभक्षण होय. आणि या अपश्चनखभक्षणापासून व्यादृत्त ( ह्यणजे 
भिन्न, व्यवच्छिन्न, ) असें कोण आहे, तर तें पश्चनखभक्षण हेंच होय. तेन्ां 
पश्चनखभक्षण दह्यणजे अपच्चनखभक्षणन्याट्रत्ति असा अर्थ ज्ञाला. आतां असः 
अर्थं केला, हयणजे हा अर्थं कोणव्यादी रीतीने पूर्वी प्राप्त ज्ञाटेका नसल्यासुढें 
वृ यांत कोणाचा नियमही केलेला नसल्यासुढें हा परिसंख्याविधि होतो, 
असें मानण्यांत अचं आहे, परिसंख्या या शब्दाचा अर्थं वर्जनवुद्धि 
( एःभप्ञण ) असा आहे. हं पुढीर उताच्यावरून लक्षांत येङलः-- 
परिशब्दोऽत्र वजेनार्थकः “परेर्वजेने" (८।१।५) इति पाणिनिस्म्रतेः । संख्या 
बुद्धिः 1 “यत्सांख्यैः पराप्यते स्थानं तद्योगैरपि गम्यते* इति श्रीमद्भगवद्धीतावचनात्‌ । 
तेन वर्जनदुद्धिः परिसंख्येदन्वर्थयं संज्ञा । 
येथपर्थत परिसंख्येच्या ज्या उदादरणाचें विवेचन करण्यांत आल, तें “पश्च 

पञ्चनखा भक्ष्याः" हें स्यतींतील एक वचन आहे. परंतु श्रुती तीर परिसं्येचं 
उदाहरण “इमामग्रभ्णन्रशनाखतस्य' दा जो मंत्र पूर्वा (पान ८७ पहा ) 
द्वितीया विनियोक्री श्वुतीच्या उदाहरणासाीं दिरेका आहे, यांत पदटावयाङा 
मित्ते. कंवा अ. १० पा. ५ अधि. १४ यामध्ये “अंगिरसां द्विरात्रे षोडशिनः 
परिसंख्या इयगून एक परिसंख्या इत्तिकारांच्या मताप्रमणें सांगितटेटी आहे, 
तेथें तें पहावयाला मिकते. क्रंवा अ. १० पा. ७ यांत शरृहमेधीयकेऽपूर्वाज्य- 
भागविधानम्‌” यावदृक्च्या अधिकरणांत जो पांचवा पक्ष ह्यणून घेतटेका आहे, 
त्थेदी परिसंख्येचा म्रसंग प्राप्त ्रारेखा पदावयाखा सांपडतो. आणिया 
उदादर्णाच्या रिवाय आणखीदी एक उदाहरण याच्यापुदीर प्रतीकांतीर “अन्र 
ह्यव आवपन्ति' या वाक्यामर्ध्ये दिके आहे. तं प्रतीक येणेप्रमाणैः- 


९द्‌) परिसंख्याया ओतीत्वखाश्चणिकीत्वसेव्तै । 


सा च द्विविधा । ओरोती खाक्षणिकी चेति । तत्र अनर 
द्येवावपन्ति' इति श्रोती परिसंख्या । एवकारेण 
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पवमानातिरिक्तसतोत्रव्यावृत्तरभिधानात्‌। "श्च पश्चनखा 
भक्ष्या" इति त॒ रक्चणिकी । इतरनिव्रत्तिवाचकयदा- 
भावात्‌ । अत एव एषा त्रिदोषग्रस्ता । 


पूर्वीच्या प्रतीकांत परिसंख्येचं लक्षण आणि उदाहरण दिर. आतां येथे 
त्या परिसंख्येचे असञ्ले दोन भेद्‌ देण्यांत येत आद्देत. दी परिसंख्या श्रौती 
आणि लाक्षणिकी अश्नी दोन भ्रकारची असते. जी प्रलयक्षवाचक (अभिधायक, 
प्रयक्षश्चुत) अचा (“एवः इत्यादि) रब्दांनीं व्यक्त होते, ती श्रौती परिसंख्या होय. 
व परिसंख्या व्यक्त करणारे असे कोणतेही प्र्यक्ष दाब्द घातच्े नसतांना जी 
परिसंख्या आर्थिक रीतीने लक्षणेनें निष्पन्न होते, ती लाक्षणिकी परिसंख्या दोय. 
यापैकी पदिल्या श्रोती परिसं्येचं उदाहरण “अत्र दयेव आवपन्ति" ह होय, 
या उदाहरणामध्ये “एवः या प्रलक्ष्चुत अदा पदानें या वाक्यां तीर परिसंख्या 
व्यक्त केटी जात अहे. ह्यणून है श्रौती परिसंख्येचं उदाहरण होय. परंतु 
"पन्च पञ्चनखा भक्ष्याः या उदाहरणामरध्ये वरच्याप्रमाणें “एवः वगैरे सारखाः 
` म्रदयक्षश्चुत असा कोणतादी शब्द्‌ नाहीं, तर तेथील परिसंख्या केवक अथौक्षिक्त 
होते, हयणून लया उदादरणाखा श्रौ तीचं उदाहरण न इणतां तं लाक्षणिकी 
परिसंख्येचं उदाहरण इह्यणून ह्यणण्यांत आचके आहे. 


आतां या दोन उदाहरणांपेकी “अत्र यव आवपन्तिः या उदाहरणवाक्यारचें 
विवरण अ. १० पा. ४ अधि. १३ याम्य करण्यांत आट आहे. पव- 
मानप्रकरणां तीर पवमानस्तोमामध्यं आज्यादिक कादं स्तोत्र सांगितरेीं 
आहेत. लया स्तोत्रांचे छंद गायत्री, बृहती, आणि अनुष्टुभ्‌ असे आहेत. 
या छदांनीं युक्त अशा ज्या तेथें काटी चा आहेत, दयांतच कांहीं आवाप. 
आणि उद्वाप ( कांहीं नवीन शब्द्‌ घालणें व कांहीं पूर्वीचे शाब्द काटून घेणे ) 
केठे पाहिजेत, किंवा पवमानातिरिक्त अदा दुसन्या कोणलया तरी स्तोत्रां तीक 
कोणत्या तरी ऋचांमध्ये हे आवाप आणि उद्राप केठे तरी चालतीर, अली 
पूवेपक्षाम््ये रोका उत्थापित करण्यांत आरी आहे. व दयाच्यावर सिद्धान्ती 
यानं असा सिद्धान्त सांगितञ्ेका आहे की, पवमानस्तोमांतीक गायत्री, बृहतीः 
आणि अनुष्टुभ्‌, या छदांनीं युक्त अशा ज्या च्चा आहेत, द्यांच्यामर््येच आवाप 
आणि उद्राप केडे पादिजेत. दुस्या कोणदयादी चऋचांमध्यं हे आवाप आणिः 
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उद्वाप कड्न चालावयाचें नाही. कारण, श््रीणि ह वै यज्ञस्योद्राणि यद्वायत्री, 
छहती, अनुष्टुप्‌ च । अत्र दह्येवाऽऽवपन्ति अत एवोद्रपन्ति ।* या वाक्यामर्ध्ये 
गायत्री, ब्रहती आणि अवुष्टुभ्‌, हीं यज्ञाची तीन उद्र असल्यामुन्े यांच्याच 
ठिकाणी आवाप केला पाहिजे, व द्यांच्यामधूनच उद्धाप केला पाहिजे, अर्स 
सांगितङ्ेकं अहे. तेन्हां या तीन छदां नीं युक्त अशा ज्या पवमानस्तोमां तीक 
ऋचा द्यांच्याच ठिकाणीं आवाप आणि उद्वाप करणे अवद्य आहे, असँ 


सिद्ध दोर. 


येथे वर दिर्ल्या अवतरणामर्ध्ये “अर ह्येव आवपन्तिः ह वाक्य आठ 
अष्े. रहँ परिसंख्येचं एक उदाहरण आदे. कारण, येथेही गायत्र्यादिक 
च्चा आणि इतर ऋचा असे दोन्दीदी पक्ष युगपत्‌ ( एकदम ) प्राप्त ज्ञे 
असतां गायत्रयादिकांहून इतर ऋचांचा असा जो दुसरा प्च वयाची निदृत्ति 
करून गायत्रयादिक ज्या ऋचा द्यांच्याच ठिकाणी आवापोद्रापं के पाहिजेत, 
असे येथें परिसंख्यान ( हइयणजे इतरवजन ) केलें आहे. आणि हँ परि- 
संख्यान “एव या भ्रयक्षश्चुत अदा शब्दान केलें आहे, ह्यणून दं श्रौती 
परिसंष्येचँ उदाहरण दोय. 


येथे “अत्र ह्येव आवपन्ति" याच्या जागी “अचर ह्येव अवयन्ति असा पाठ 
अर्थसंग्रहाची संडवची भरत॒ व॒ बनारसची प्रत या दोदोंमध्ये छापलेला आहे. 
च॒ अंवङ्च्या अपदेवीच्या भ्रतीमर््येही “अवयन्तिः असाच पाठ आहे, 
शिवाय अर्थसंग्रहाच्या टीकाकारानेंही “अवयन्ति" दाच पाठ घेऊन (अवजानन्ति 
गायन्तीति यावत्‌ असा याचा अर्थंदिका आहे. वडा. थीवो यांनीही 
आपल्या भाषांतरामर्ध्ये “(अवयन्तिः असाच पाठ घेऊन {11616 0] 
06 802 असं लयाचें भाषांतर केटं आहे. परंतु हा पाठ आणि हे याचे 
सगठे अर्थं चुकठेे असून “अत्र दयेव आवपन्तिः हाच पाठ बरोबर अहे, हं 
चरीरु अधिकरणां तील अवापोद्धापाच्या ्रसंगावङन स्पष्ट दोत आहे. 


याप्रमाणे श्रौती परिसंख्येचें स्पष्टीकरण करून स्चाल्यानंतर "प्च पव्रनखा 
भक्ष्याः ही लाक्षणिकी परिषंख्या कमप्राप्त होते. दिच्यावदलचं वहुतेक 
सगन्ठं विवेचन पूर्वी येऊन गेडेखेच आहे. आतां हिला छक्षणिकी असं कां 
द्मणतात, एवर्टेच येथे सांगावयाचें रादिेङं आहे. तेन्हां “इतरनिदत्तिवाचक- 


कोयो क 9 का > अ 
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पदाभावः हं दाच कारण होय, असें येथें सांगितङं आदे. वरी उदादरणा- 
मध्य “एवः ह इतरनिडृत्तिवाचक पद जसे रयक्षश्चुत आददे, तस कोणतेही 
म्रयक्षश्चुत पद या ठ्किणीं नाही. तर यांतीर भावार्थं केवक आर्थिक रीला 
माप्त होतो. व येयं “पच्च पश्चनखा भक्ष्याः याचा जो मुख्यार्थं तो वाधित 
होऊन “अपञ्चनखभक्षणनिच्रत्ति' हा खाक्षणिक अर्थं खीकारावा लागतो. इयणुन 
यारा खाक्षणिकी परिसंख्या असें हयणण्यांत अष्टकं आहे. आतां दी अश्या 
रीतीनं लक्षणेन जी परिसंख्या प्राप्त क्री आहे, तीच फक्त ( एषा एव ) 
तीन दोषांनीं अस्त अञी आहे. दे तीन दोषपया परिसंख्येमध्ये कोणते 
आहेत, दह पुढील ्रतीकामध्ये सांगण्यांत येत आहे. 


(९७) परिसंख्याया दोषच्रयम्‌ । 


दोपत्रयं च श्युतहानि-रश्रुतकल्यना-प्राप्रमाधश्वेति । 
तदुक्तम्‌ । शश्रुता्थस्य परित्यागादश्चुता्थप्रकल्यनात्‌ । 
प्राप्रख बाधादित्येवं परिसंख्या त्रिद्षणा' इति । श्रुतसख 
पश्चनखभक्षणसख हानात्‌ । अश्चुतापश्चनखमक्षणनिव्रत्तेः 
कट्पनात्‌ । ब्राप्रख चापश्चनखभक्षणसख बाधनादिति । 
असिश्च दोपत्रये दोषदयं शब्द निष्ठम्‌ । प्राप्रवाधस्त्वर्थ- 
निष्ठ इति दिक्‌ । 


परिसंख्येमधीर तीन दोष येेप्रमाणं आहेत. (१) श्चतदानि, (२) 
अश्चुतकल्पना, आणि (३) प्राप्तवाध. हेच तीन दोष पुढील एका कारिकेमध्यं 
एकत्र सांगितङेठे आहेत, ती कारिका अशीः-श्ुतार्थस्य परियागादश्ुता्थ- 
अकरत्पनात्‌ । प्राप्तख वाधादियेवं परिसंख्या चिदूषणा ॥° “पश्च पच्चनखा भक्ष्याः 
हं उदाहरण येऊन हे तीन दोष दाखवावयाचे असतील, तर ते पुदीकषमणें 
दाखवितां येतील. (१) "पश्च पच्चनखा भक्ष्याः या वाक्यामध्ये प्रत्यक्ष राब्दानीं 
श्रुत ( हयणजे सांगितट्टं ) काय आहे १ तर "पच्ननखभक्षणः ईद प्रक्ष 
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दाब्दांनीं श्रत ८ हयणजे सांगितख्र ) आहे, लयाचा परिसंख्येच्या वेरं परि- 
त्याग ८ हान ) करावा लागतो. कारण, पश्चनखभक्षण हदाजो दया राब्दांचा 
वाच्यार्थं लयाचा आपण खीकार करीत नाहीं. आणि द्यणून श्ुतपरियाग हा 
परिसंख्ये तीक पिला दोष होय. (२) आतां ला वाच्याथोचा खीकार न 
करितां उलट वाच्यार्थानें जें कांहीं सांगितञ्ेठं नाही, अशा एका अ्थाची कल्पना 
करून याचा आपण खीकार करतां. कारण, “अपश्चनखभक्षणनिवृत्ति' हा यां 
वाक्याचा अर्थ होय, असा आपण खीकार करतो. पण हा अर्थं तर केवटठ 
अपण आपल्या कल्पनेनेच काटटेका आहे. कारण, अशा अथीचे प्रलयक्ष 
वाचक असे कोणतेही शब्द “पच्च पञ्चनखा भक्ष्याः या वाक्यामर््ये साक्षात्‌ 
श्चुत नाहीत. तेब्डां या ठिकराणीं जं श्त नाही, अशा अश्रुताची आपल्याला 
कल्पना करावी कागते. आणि ह्यणून दा परिसंख्यं तीर दुसरा दोष दोय. 


(३) आतां परिसंख्ये ती जो तिसरा दोष तो पुटीलभ्रमाणे आहे. 


भ 


क्ुधानिवारण 
रागप्राप्त रागप्राप्त 
पञ्चनखभक्षण अपञ्चनसखसमक्षण 
(श्त ) ( अश्चुत ) | 


या आष्ृतीवरून हँ लक्षांत येल कीं, पश्चनखभक्षण हं जं छधानिवारणाचें 
एक साधन श्रुत आदे, दयाचा तर आपण पूर्वीच ल्याग केटेखा अहे. आतां 
अपश्चनखभक्षणः हं दुसरं साधन तें जरी प्रयक्ष शब्दानीं श्रुत नाहीं, तरी तें 
रागतः प्राप्त होतें. पण, अशा रीतीने तें रागप्राप्त दोऊन पुट आक, तरी 
द्याचा तरी आपण कोटं खीकार करतो दया रागप्राप्त अशा अपश्चनखभक्ष- 
णाचाही वाध क्न आपण “अपञ्चनखभक्षणनिव्ृत्तिः या तिसन्याच कल्पित 
अथाचा खीकार करतो. अशा रीतीने रागप्राप्त ्ाञेे जं अपश्चनखभक्षण 
दयाचा आपल्याखा वाध करावा लागतो. इयणून प्राप्तवाध हदा परिसंख्येंतीक 


तिसरा दोष दोय. 
, हे परिसंख्येचे तीन दोष कां व कसे उत्पन्न होतात, दें पुटी आङ्ृतीवरून्‌ 
लक्षात येईरकः-- , 
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0 तीन दोष. 

&-ॐ | | ` 
पंचनखभक्षण अपचनखभक्षण अपंचनखभक्षणनिडृत्ति 
श्रुत अश्रुत अश्रुत 
( रागतः ) प्राप्त ( रागतः ) प्राप्त अप्राप्त 

श्रुतहानि म्राप्तवाध अश्ुतकल्पना 
(१) (३) (२) 


आतां हे ञे तीन दोष वर दाखवि्े आहेत, व्यांच्यांत फिङ्न दोन विभाग 
करून असं सां गण्यांत आच्टं आदे की, (१) श्रुतानि आणि (२) अश्रुत- 
कल्पना हे परहिटे दोन दोष शब्द्निष्ठ आहेत. व (३) प्राप्तवाध हा 
जो तिसरा दोप तो अर्थनिष्ट अदे. येथील पहिव्या (१ बव २} या). 
दोन दोर्पाच्या वावतींत “प्च पश्चनखा भक्ष्याः हे जे मूव्चे राब्द्‌ ते 
आपरा खतध्चा अर्थं सोडतात, आणि आपटा खतभ्चा जो अर्थं नन्हे, 
असा दुसराच अर्थं ्रकट कर लागतात, असे दोन दोष दया शाब्दांकट्कन 
होतात, इणून या पहिल्या दोन दोषांना दाब्दनिष्ट दोष अत्ते मानण्यांत 
अचं आहे. आणि दाब्दांच्या संवधींचा असा कोणतादहदी षश्च तिसच्या 
दोषाम्ये उद्धवत नसल्यासुक्े व॒ दया तिसव्या आप्तवाध या दोषामर्ध्ये फक्त 
आप्त ्ारेल्या अथौचाच वाध करण्यांत आका असल्यासुक्ठे या तिसच्या 
दोषाला अर्थनिष्ट दोष असें ह्यणण्यांत आऊ आहे. 

अदा रीतीने या खक्षणिकी परिसंख्येमध्ये जरी देवर सांगितले तीन 
दोष उत्पन्न होत असे, तरी श्रौती परिसंख्येची स्थिति याच्याद्रून भिन्न आहे. 
“अत्र ह्येव आवपन्तिः या श्रौती परिसंख्येच्या उदाहरणामध्यँ “एवः ह पद्‌ 
म्रयक्षश्रुत असव्यायुक खार्थदयाग आणि परार्थसखीकार हे दोन दोष तेथे उत्पन्न 
होत नसून फक्त प्राप्तवाध दा एकच दोष तेथें उत्पन्न होतो. द शाख्रदीपिकेतीक 
पुढील अवतरणावरून स्पष्टपणे लक्षांत येण्यासारख आदहेः-(न च परिसंख्यायाः 
त्रिदोषत्वम्‌ । एवकारेण तस्या एव श्रुतत्वात्‌ । शाखरदीपिका १०-४-१२, 
ुतत्वादेव खार्थलयागपरार्थसखीकारलक्षणदोषद्याप्रसंगान्न चयोपि दोषाः । किंतु 
श्राप्तनाधलक्षण एक एव .इति नादयन्तदुष्टा परिसंख्या इति भावः1- रीका ` 


२७० | अर्थसंग्रह" 
येथपर्यत परिसंख्येचँ निरूपण स्रा. या निरूपणामर््ये परिसंख्येच्या 
खरूपाचें थोडक्यांत दिग्दरोेन ( इति दिक्‌ ) करण्यांत आलें आहे. 


ह म॑त्रमीमांसेचें प्रकरण असून तें पान २५१ पासून सुरू आरट आहे. 
ल्या भ्रकरणामध्ये भमत्रैरेव सरतेव्यम्‌ः अश्चा नियमविधीचा उपयोग करण्याचा 
प्रसंग आला. ल्यावरून नियमविधि हयणजे काय, असा प्रश्च उत्पन्न होऊन 
ल्या प्रश्वाच्या समाधानाकरितां अपूर्वविधि, नियमविधि आणि परिसंख्याविधि, 
या तीन प्रकारच्या विधींचं म्येच ओघानें विवेचन करण्यांत आरं. आणि 
ल्यपिकी शेवटचा जो परिसंख्याविधि लाच विवेचन येथे संपल्यानंतर आतां 
फिरन म॑त्रमीमासेच्या संव॑धाने जं कांहीं थोडं सांगावयाचं रादिरेलं आदे, तें 
सांगण्याकरितां है पुढीर ्रतीक सुरू करण्यांत येत आहे. 


(९८) केषाचिन्म्॑ाणादुचारणस्यारष्छाथकत्वस्‌ । 
येषां ठु प्रयोगसमवेताथंसारकत्वं न संभवति तदु- 
ारणस्यानन्यगत्याऽदृ्टाथकत्वं कटप्यते इति नानर्थं 
क्यमिति । 


पूर्वी (पान २५१ पहा ) मंत्रांचा उपयोग भ्रयोगां तीर अथच सरण करून 
देण्याकडेच होतो, ह सांगितठं आषहे. परंतु दा म॑त्रांमध्यें दोन मेद आहेत, 
सपैकीं कांदीं म॑तराच्या च्किणीं अर्थस्मारकत्व संभवते. आणि हंफडादिक 
( कवचाय हुं, अच्नाय फट्‌, इद्यादि ठिकाणीं येणारे हुँ, फट्‌, आदिकरून ) दुसरे 
असे कांहीं मत्र अहेत की, ज्यांचा कांहीं अर्थच संभवत नाहीं आणि 
ज्यांचा कांहीं अर्थच संभवत नाही, दयांच्या ठिकाणी अर्थस्मारकत्व तरी काय 
संभवणार १ तेन्हां कांहीं मत्रांच्या सिकाणीं अर्थस्ारकरत्व संभवत असल्यास 
त्याचें उचारण हँ दष्टफल होऊ केक, दँ कब्र आदे, पण ज्यांच्या चिकार्णीः 
अर्थस्मारकत्व संभवत नाही, यांच्या उच्वारणाची तुद्यी काय वाट कवणार्‌ १. 
अरा मत्रांच्या विकर्णीं ठुद्यी कांहीं तरी अदृष्ट फक तरी मानि पाहिजे; 
किंवा तसं मानीत नसलां, तर वेदांतीरु दे मंत्र निरर्थक आहेत, असे तरी. 
च॒हयी इटऊं पाहिजे. अशा रीतीने पूर्वपक्षी यानें पूर्वपक्ष केव्यानंतः 
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लयाच्यावर सिद्धान्ती असँ सांगतो कीः-वेदांतीर प्रयेकं भागाभर्ध्ये कांहीं तरी 
अर्थवत्व आहेच अहे. तेन्दां याच्या कोणद्याही भागामर्ध्ये आनर्थक्यः 
( निरर्थकत्व ) असँ शक्य नार्ही- पण ज्या इुफडादिक मंत्रांचा कांहीं अर्थं 
होऊं राकत नाही, यां च्यापासून अर्थस्मारकत्व संभवत नसल्यास याच्या 
ठिकाणी कदाचित्‌ आनर्थक्य येऊ कगे. आणि हदा आनर्थक्याचा 
दोष टाक्ण्याला दुसरा कांहीं मागं नाही. ह्यणून अदा हंफडादिक मंत्राच्या 
उच्वारणाच्या ठिकाणी कांहीं तरी अदृ्टार्थकत्व असर पाहिजे, अशी कल्पना 
करणे भाग आहे. तेन्दां आदमी अदृष्ट फलाच्या कल्पनेचा या सिकिार्णी 
अंगीकार करीत असल्यासुठे असल्या मघ्नांच्या उच्वारणामर्ध्येही आनर्थक्य 
नसून अर्थवत्त्तच आहे, हँ सिद्ध होतें 


(९९) नासपेयमी्मांसा । 


नामधेयानां विधेयार्थपरिच्छेदकतया्थवचम्‌ । तथा हि 
‹उद्धिदा यजेत पडकामः' इत्यत्रोद्धिच्छदो यागनाम- 
धेयम्‌ । तेन च विधेयाथपरिच्छेदः क्रियते । तथा रहि 
अनेन वाक्येनाप्राप्रत्वात्फखोदेरोन यागो विधीयते । 
यागसामान्यस्याविधेयत्वात्‌ यागविशेष एव विधीयते । ` 
तत्र कोऽसो यामविशेष इत्यपेक्षायायुद्धिच्छब्दादुडधिद्रूषो 
याग इति ज्ञायते । उद्धिदा यागेन पश्यं भावयेदित्यत्र 
सामानाधिकरण्येन नामधेयान्वयात्‌ । 


“अथातो धर्मेजिन्ञासाः या मीमांसाराच्राच्या पहिल्या सूच्रामध्ये धर्मजिज्ञासा 
करण्याविषयीं सांगून पुटं ( पान १० पहा ) ववेदप्रतिपाद्यः प्रयोजनवदर्थो धेः" 
असें धमाचं लक्षण करण्यांत आक आहे. व दयानंतर दया लक्षणांत आका 
खाब्द जो वेद्‌, तो वैद इहयणजे काय, अशी आकांक्षा उत्पन्न चारी असतां 
“अपरोरुषेयं वाक्यं वेदः असे वेदाचें लक्षण सांगून विधि, मंत्र, नामधेय, निषेध 
आणि अर्थवाद्‌, असे द्या वेदाचे पांच विभाग पूवीं ( पान ४९ ) सांगितङे 
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आहेत. आतां चवेदग्रतिपायः भ्रयोजनवदर्थः ध्मः" या धमौच्या लक्षणामरध्ये वर 
दिेे वेदाचे पांच विभाग वेदः या शब्दाच्या जागी घाद्ध्ल धममचें दुसररँ 
एक लक्षण केटं, तर तें असें हदोईलः-"विधिमंन्रनामधेयनिषेधार्थवाद भतिपादयः 
प्रयोजनवानर्थः धर्मः पण हा धर ह्यणजे तरी काय १ तर धर्म ह्यणजे याग 
असे “यागादिरेव धर्मः" ( पान १० ) या वाक्यानें सांगितलं आदे. पण अशा 
रीतीने यागादिरूपी धमा चे प्रतिपादन करण्याङा जो वेद प्रदत्त क्षाखा, द्या वेदाच्या 
वृरीर पांच भागपेकी भ्रयेकानं यागादिकं -कमौला उपयोगी पडेल, असेंच 
कांहीं तरी सांगितलं पाहिजे, तरच लाखा अर्थवत्तव ( भ्रयोजनवद्थौ धर्मैः ) 
येल, नाहीं तर अलयंत अनिष्ट असें निरर्थकत्व वेदाच्या ठिकाणी उत्पन्न होऊं 
लागे, ल्यासादीं वेदाच्या या पांच भागांपैकीं भ्रलेकांत कसे अर्थवत््व आहे, हँ 
दाखवि्णे ज्र प्राप्त होते. व याच दष्टीनें विधि, मंत्र, वगैरे विभागांचीं जीं 
लक्षणे आतांपर्य॑त करण्यांत आलेली आहेत, व पुटँ करण्यांत येणार आहेत, 
` ल्या सगनव्या व्किणीं ते ते वेदाचे विभाग कोणकोणदया द्वारां अर्थवान्‌ 
ड्ोतात, ह सांगितलं आदे. दया पांचही विभागांचीं पांचदी लक्षणं एकतर आण्टी 
असतां लयांमध्यें भ्रयेकाचं अर्थवतत्व ( सार्थक्य ) कोणलया मागन प्रस्थापित 
करण्याचा कसा प्रयन्न करण्यांत आलेला आहे, हँ चरकन लक्षांत येईल. 
विधेः--प्रयोजनवदर्थविधानेनार्थवत्तवम्‌ । 
मंतरख--प्रयोगसमवेतार्थस्मारकत्वेनार्थवत््वम्‌ । 
- नामधेयसय--विधेयार्थपरिच्छेदकतयार्थवत्वम्‌ । । 
निषेधसय-अनर्थेतुक्रियानिवृत्तिजनकत्वेनार्थवत्तवम्‌ । 
+ " अ्धवादस्-विधेयार्थस्तावकतयार्थवत््वम्‌ । 
आतां धर्म द्यणजे याग हें पूर्वी सांगितरंच अदे. तेब्टां (१) या यागाडा 
विधि हा कसा उपयोगीं पडतो १ तर खगेरूपी फल देणाय्या अद्या कर्मचि 
विधान करण्याका सांगून विधि हदा यागाच्या उपयोगं पडतो ( अर्थवान्‌ 
होतो, अर्थवत्त्व मिकवितो, सार्थक्य प्राप्त करून घेतो ). (२) याचप्रमणें मंत्र 
दे यागाच्या कसे उपयोगी पडतात १ तर प्रयोगाच्या वेदीं करावयाच्या ` 
पदार्थाच्या, अर्थस्ारकत्वानें ते यागाच्या उपयोगी पडतात. (३) आतां 
तिसरा नासधेयाचा विभाग. हा विधेयार्थपरिच्छेदकत्वानं यागाच्या उपयोगीं 
पडतो. आणि (४) निषेध व॒ (५) अर्थवाद्‌ हे अनुक्रम अनर्थहेतुक्रिया- 
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निच्रृत्तिजनकत्वानें आणि विधेयार्थस्तावकत्वानें यागाच्या उपयोगी पडतात. 


` ह्यणजे वेदाचे हे पांचही विभाग कोणलया ना कोणा तरी मागौनें यागाच्या 


उपयोगी पदन आपल्याला अर्थवत्व प्राप्त करून चेत असतात. या पांच 
-विभागपेकीं भ्रयेकाच्या खरूमकथनाच्या होवरीं “अर्थवत्त्वः हा धसं प्रामुख्यं 
सांगितटेका ` आहे. लयावरून द लक्षांत येक क, वैदांतीरक कोणतादी 
भाग चेता, तरी दयाला कोणदया ना कोणलया तरी रीतीनं अर्थवत्त्व 


( उपयुक्तत्व ) असते. . ह्यमणून वेदांतीर कोणतादी भाग निरर्थक असु शकत 
नाहीं, ह यावरून स्पष्ट हो 


अदा रीती वेदाच्या प्रयेकं भागाला कोणा ना कोणा तरी द्वारानें 
अर्थवत्तव असं पाहिजे, असं जर सिद्ध करण्यांत आलें अष्े, तर विधि 
आणि मंत्र, व निषेध आणि अर्थवाद, यांना अर्थवत्त्वं ( उपयुक्तत्व ) कसँ 
येतत, द एक वेठ एकाद्याच्या लक्षांत येईल. पण नामधेय ( हयणजे नांव ) 
याला यागाच्या संर्वधामध्ये अर्थवत्व कोणा दृष्टीने प्राप्त ब्हावें, अगी साह- ` 
जिकपरणेच कोणालाही शंका येईल. या शकेचें निवारण करण्याकरतां “नाम- 
धेयानां विधेयार्थपरिच्छेद्कतयार्थवत्वम्‌ः असं येथे सांगण्यांत आरं आहे. 
येथे नामधेय इणजे नांव, यागाचें नांव. अशीं यागाचीं नवं कोणतीं आहेत ४ 
तर “उद्धिदा यजेत "वलभिदा यजेतः “विश्वजिता यजेतः “चित्रया यज्ञेतः 
“असिहोत्रं जुहोतिः “दयेनेन यजेत “वाजपेयेन यजेतः वैश्वदेवेन यजेत 


"इत्यादि वाक्यांतून हीं यागांचीं नवि आडन्तात. पण हीं नवँ इयणजे कांहीं 


विधि नब्ेत; किंवा हे मंत्री नन्हेत; किंवा यांत कांहीं निंदा अगर स्तुति 
नसल्यासुकं हे- निषेध किंवा अर्थवाद्‌ही दोऊ शकणार नार्हीत. तेब्हां यांना 
कोणलयाही रीतीने भरामाण्य मिक शकत नसल्यास यागामर्ध्ये या नामधेयानां 


` जं अर्थवत्तव प्राप्त ब्हावयाला पाहिजे, तें प्राप्त दोऊं चकत नाही. ह्यणून 
नामधेय हा वेदाचा एक निरुपयोगी विभाग असला पाहिजे, अती रका उप- 


स्थित होते. पण दी दका वरोवर नाही. यागांचीं नामधेयं हे विधि, मंत्र, 
निषेध कंवा अर्थवाद नाहीत, ई खर आदे. तरी पण विधेयार्थपरिचच्छेदकत्वाने 


या नामधेयांना अर्थवत्त्वं प्राप्त दोतते. तं कसँ १ तर यजेत" इद्यादि पदांनीं 


कांहीं तरी पदार्थं कतेव्य ( विधेय ) हयणून करावयाला सांगितले आहेत. 


` उदाहरणार्थ, “यजेतः या पदान “यागेन भावयेत्‌ असं सांगितङं आहे. आतां 


येये याग हा एक विधेय अर्थं ( करावयाचा पदार्थं ) सांगितङ्खा. आहे. पणे. 
१८ अ. सं 
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याच्याबदहल जास्त माहिती कांहीच सांगितचेटी नाही. तैब्हांतोयागदहाजो 
विधेय अर्थ, लाचा जेर्णेकरून परिच्छेद ( निर्णय, निश्चय ) होईल, अशा कांहीं 
तरी ज्ञानाची येथे अपेक्षा आदे. अदा स्थितीत “उद्धिदा यजेत यांतील 
'उद्धिदः ह या यागाचँ नांव हयणून पु येते. व॒ “उद्धिनामकेन यागेन 
भावयेत्‌ अशा रीतीने सामानाधिकरण्यानें वाक्यवोध होतो. या िका्णीं 
श्याग' हा जो जुसता विधेय अर्थं होता, तेवब्यावरून अनेक प्रकारचे आणि : 
अनेक नांवाचे याग तेथे प्राप्न होऊं कागटे होते. परंतु दया सगव्यांचा 
निरास करून “उद्धिद्‌" या नांवाचाच विधेय अर्थं ( याग } येथें घ्यावा, हा 
परिच्छेद ( निर्णय, निश्वय ) कोणी केला १ तरं तो “उद्धिद' या नामधेयानें 
केला. अशा प्रकारचीं विधेयार्थपरिच्छेदाचीं कार्थ नामघेयाकहून होतात, द्यणून 
-विचेया्थपरिच्छेदकल्वानें नामधेयांना अर्थवच्च आदे, ह सिद्ध होते. | 
हीच गोष्ट॒^तथा हि उद्धिदा यजेत परञ्चकामः' इ्यादि पुढील वाक्यांमध्यं 
स्पष्ट करून सागण्यांत अषेटी अहे. ती अरीः-“उद्धिदा यजेत पञ्युकरामः" 
या वाक्यमध्ये “उद्धिदः ह्या शब्द्‌ एका यागाचें नामधेय आहे. आणि दया 
नामधेयानें येथे काय कायं कें अदे १ तर यागदहा जो येथील विधेय अर्थं 
(करावयाचा पदार्थ ), याच्या संवंधानें (हा याग करावा, क्रंवा तो याग करावा, 
करवा तिसरा आणखी कोणता तरी याग करावा, अन्ती जी अनिश्वयात्मक 
स्थिति होती, तिच निवारण करून उद्धिन्नामकच याग करावा, असाया 
नामधेयानें येथे परिच्छेद ( निर्णय, निश्चय ) करून दिखा अष्े. कारण, 
“उद्धिदा यजेत पञ्कामः' या वाक्यानें काय सांगितरं आहे १ तर पञ्युरूपी फल 
राप्त ब्हा्वे, या उदेश्ञानं एक याग ॒सांगितला अहे. हा याग पूर्वी दुसन्या 
कोणद्याही वचनादिक प्रमाणांनीं प्राप्त ्षटेखा नसल्यासुट्टे हा एक नवीनच व 
निराखाच विधि सांगितला आहे. परंतु एकादा याग जुसताच सामार्न्ये- 
करून सां गितला, तर व्याच विधान करवा अनुष्टान करतां यावयाचं नाही 
आणि तो अविधेय अशाच अवस्थेमध्यें राही. द्यणून लया यागसामान्याचा ` 
विष परिच्छेद ( स्पष्टीकरण ) करण्याकरितां द्या यागासंवंधीं कांहीं तरी विशेष 
' निणायक असें वर्णन सांगणे जरूर आहे. तर मग असा तोया यागाचा 
विष येथं कोणता सांगितला. आहे १ तर आतां अन्षी अपेक्षा उत्पन्न क्षाडी 
असतां आपल्याला असें आढदन येते की, “उद्धिद्‌ः या शब्दान उद्धिदृषूपी 
"याग येथे सांगितडेला आददे. कारण, “यजेत ॒पञ्यकामः' एवव्याचा अर्थ 
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ध्यागेन पर्य भावयेत्‌" असा जो होत होता, ल्यामर्यंच “उद्धिदाः ई पद 
घातं ह्यणजे “उद्धिदा यागेन पश्च भावयेत्‌" असा “उद्धिदः या नामधघेयाचा या 
चाक्यामध्यें सामानाधिकरण्यानें अन्वय दोणें शक्य होतें. तेन्हां अया रीतीर्न 
'उद्धिद्‌ः ईह नामधेय यागसामान्याचा एका यागविरोषानं परिच्छेद करीत 
असल्यासुढेे नामधेयाका अर्थवच्च प्राप्त होतें, द सिद्ध होतें. 


(१००) नामधेयत्वे निभित्तचतुष्यम्‌ 1 
नामधेयत्वं च निमित्तचतष्टयात्‌ । मत्वथलक्षणाभया- 


दाक्यभेदभयात्तस्रख्यशाखात्तश्यपदेशाेति । 

'खाध्यायोऽध्येतव्यः" या विधीनें सगव्या वेदाचें अध्ययन करावयाला सांगि- 
तठ आदे. तो वेद जर अप्रमाणीभूत असता, तर दयाचं अध्ययन करावयाला 
विधीनें सांगितटं नसतं. तेनब्दां या वेदांतीर नामधेयात्मक अशीं जीं वचने 
तदी अथोतच प्रामाण्ययुक्त असरीं पाहिजेत. आणि शिवाय ला नामधे- 
यांच्या वचनांना अर्थवत्त्वत कसे प्राप्त दोतते, हही वर दाखविरेल॑च आहे. 
आतां ह नामधेयत्व क्रयिक व्किणीं कां खीक्ारावें कागतं, याच्यावहृक 
एकद्र चार कारणे येथें दाखविण्यांत आं आहेतः-(१) मत्वर्थलक्षणा-मय, 
(२) वाक्यमेद्-भय, (३) तस्प्रख्यशान्न आणि (४) तव्यपदेख, या -चार 
कारणांचे अधं काय, दैलादया स्थगीं पुटं स्पष्ट करण्यांत येईल. या चार 
कारणापेकीं मत्वथेलक्षणाभय या पहिल्या कारणाच विवेचन पुटी भरतीकामर्ध्य 
करण्यांत येत आदे. 


(१०१) सत्वथेलक्षणागय. 
तत्र “उद्धिदा यजेत पडुकामः इति अत्र उड्धिच्छब्दस्य 
यागनामधेयत्व मत्वथरक्षणाभयात्‌ । तथा हि न तावद्‌- 
नेन वाक्येन फठं प्रति यागविधानं, तं प्रति द गुण- 
विधानं युज्यते : वाक्यभेदापत्तेः ¦ उद्धिच्छब्दस गुण . 
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सम्पैकत्वे च॒ यागखाप्यप्राप्तत्वात्‌ गुणविरिषटकर्म- 
विधानं वाच्यम्‌ । उद्धिद्रता यागेन पञ भावयेदिति 


विशिष्टविधौ च मत्वर्थलक्षणेत्युक्तमेव । 


(उद्धिदा यजेत पञ्चुकामः' या वाक्यामध्यं “उद्धिद्‌ः शब्द्‌ हा एका यागाचं 
नामभेय ह्यणून मत्वर्थलक्षणेच्या भयासुक्ठं कां मानण्यांत आला आहे, यावदृलचें 
विवेचन अ. १ पा. ४ अधि. २ यामध्ये करण्यांत आर आदे. “उद्धियते 
पट्यफलं अनेन यागेनः अशा निर्वैचनाच्या द्वारानें “उद्धिद दं एका यागाचें 
नाव आहे, असें येयं सिद्धान्तामध्य मानण्यांत आच्ेटं आहे. परं “उद्धियते 
भूमिः अनेन" अदा व्युत्यत्तीनं खनित्र, द्यणजे दी, असा अर्थं घेऊन पूर्व 
पक्षी येये अशी शंका करतो की, “उद्धिः हँ यागाचं नांव असन मानतां 
खनित्र, हयणजे ऊदव्टी, असा अर्थं ठद्यी कां घेत नाहीं १ खनित्र असा अर्थं 
घ्यावा, व॒श्दध्रा जुहोतिः श्रीहिभि्येजेतः इद्यादि वाक्यांतून दधिः, व्रीहिः. 
हे जसे यागाचे गुण सांगितले अदत, दयाप्रमाणे खनित्र दाही यागाचा एक 
गुण मानावाः ह्यणजे “उद्धिद्‌' हं एका यागाचं नांव आदे, अडी कल्पना कर, 
ण्याचें व॒ह्यांला कारण उरणार नाही. परंतु यावर सिद्धान्ती असें ह्यणतो कीं, 
हे ठञ्षं ह्यणणें वरोवर नाही. तू काय इयणतोस १ तर खनित्र हा “यजेत पञ्चु- 
कामः” यांतील यागाचा गुण मानावा, असें तू हमणतोस. तेन्हां आतां तुया 
द्मणण्याप्रमार्णे अर्थं करू रागल्यास कञ्ी स्थिति होते, ती पहा. “यजेत 
पञ्चुकामः याचा अर्थं “यागेन पञ्च भावयेत्‌” हा तर होऊन वसेलाच आहे. 

आतां वाकी उरछेल्या “उद्धिदा याचा अर्थं “खनित्रेण गुणेन" असा करावा, असे 
तू हयणतोस. तेन्हां तुद्य हयणण्याप्रमा्णे “खनित्रेण यागेन पञ्च भावयेत्‌” असँ 
हें वाक्य होऊ लागेल. आदमी “उद्धिनामकेन यागेन पञ भावयेत असा 
सामानाधिकररण्यानँं ( हयणजे, उद्धिदयागपदयोरेकविभक्तिक्रत्वेन ) अन्वय 
करितो, इयणून आमचं वाक्य सुर्ीतपणानँ जमतेँ. परंतु “खनित्रेण 
यागेन पञ्च _ भावयेत्‌ः या तुया वाक्यामर््ये 'खनित्रेणः आणि 
यागेन" या ज्या दोन तृतीया एकन येत आहेत, लयांची तूं वाट काय लावणार 
'खनित्रेण' आणि “यागेन याच्यामर््ये सामानाधिकरण्य आहे, अस तर तुखा 


अथोच्या इ्टीन ह्यणतां येण रक्य नार्ही. तेन्ां मग तुला “खनित्रेण यागं, 
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यागेन च प्रद्यु भावयेत्‌" असें हयणावें गेल. आणि त असें ह्यरठंस, कहा 

व्यधिकरणानें ( भिन्नविभक्तिकत्वानें ) अन्वय ज्ञाका; व द्यासुकें “खनित्रेण यागं 

आवयत्‌ आणि “यागेन पञ्यं भावयेत" हीं अथात्‌ दोन वाक्ये होतात. . तेन्दां 

तुद्धया द्यणण्याग्रमा्णे अन्वय केला असतां काय होतें १ तर फं भ्रति यागविधानं" 

असं एक होते; दह्यणजे “यागेन पञ भावयेत्‌ असे एक वाक्य निष्पन्न होते. 

व भ्यां प्रति गुणविधानं? असं दुसरे वाक्य आराप्त दोतते; णजे “खनित्रेण यागं 
भावयेत असं वाक्य निष्पन्न दोर्ते. पण अशीं दोन वाक्ये प्राप्त आटीं 
असतां तो वाक्यभेद दोतो. आणि असे ्ञारं द्यणजे पूर्वी ( पान ७४-७७) 
विनियोगविधीच्या भ्रकरणामर््ये विसद्धत्निकद्धयापत्तीचा जो दोष सांगितला 
आदे, तो येये श्राप्त होऊं रखागेक. “खनित्रेण यागं, यागेन च पञ्चम्‌ः अदा या 
ठका वाक्यमध्ये “यागः या एकाच शब्दाच्या ठिकाणी (१) उदेश्यत्र आणि 
विधेयत्व, (२) म्रधानत्व आणि गुणत्व, व (३) अदुवा्यत्व आणि उपादेयत्वः 

हे परस्परविरुद्ध असे धर्म उत्पन्न टदोऊन विरुद्धत्धिकद्वयापत्ति कदी येईैक, हे 
पुटीर आक्रृतीवरून लक्षांत येण्यासारख आहं 


खनित्रेण यागं यागेन पञ भावयेत्‌ 1 
विधेयत्व उदेदयत्व विधेयत्व उदेश्यत्व 

गुणत्व म्रधानत्र गुणत्व रधानत्व 

उपादेयत्व अनुवायत्व उपादेयत्र अनुवायत्व 


या आक्रृतीवरून ह लक्षांत ये§क की, “खनित्रेण यागम्‌” या वाक्यामर्ध्ये जो 
व्याग उद्य, प्रधान आणि अनुवाद्य आहे, तोच “यागः “यागेन पञ्युम्‌' या 
वाक्यामर््य विधेय, गुण, आणि उपादेय दोतो. असे एकाच शब्दावर एकाच 
वेट्टीं परस्परविसद्ध धरम आरोपित करणे योग्य नाही. आणि हयणून “खनित्रेण 
यागं, यागेन पद्यम्‌" असें तुखा ह्यणतां यावयाचं नाहीं. 


तुया अथौप्रमणें हा वाक्यमेदाचा दोष तर तुद््यावर येतोच. पण 
“उद्धिद्‌ शब्दान खनिच्ररूपी गुण सांगितला जातो, (उद्धिच्छब्दसखय ुणसमपै- 
कत्वे ) असें तुद्च्या इयणण्याग्रमाणे मानं, तर आणखीदी एक अडचण येते, 
ती अशी की, “उद्धिदा यजेत पञ्युकामः" यें यांतीर याग हा दुसन्या कोणदयाही 
चचनांनीं पूर्वी भ्राप्त ज्ारेला नसल्याकारणानें यें तुया मताप्रमार्णे गुणाचंही 
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विधान केठं पाहिजे, आणि यागरूपी कमोचंही विधान केठँ पाहिजे. कारण, 

हीं दोन्दीदी पूर्वी अप्राप्तच आहेत. आणि या दोधांचं विधान तुला एकदम 

करावयाचे ्ञारे, हयणजे तें त कसं करणार १ तर तें तू अथांतच विरिष्ट विधान 

करणार; हयणजे उद्धिदुरूपी जो गुण, तद्विशिष्ट यागविधान ( युणविरिष्टकर्म, 

विधानं) तुला करावें लागे. पण गुणविदिष्टविधीचें विधान करावयाचे ज्ञा, 

ह्मणजे “सोमवता यागेन इष्टं भावयेत्‌? ८ परान ५४-५५ ) याप्रमर्णेँ उद्धिद्रता 

यागेन पञ भावयेत्‌ः अदी विरिष्टविधीमभ्यें जरूर असखेखी मत्वर्थलक्षणा तुला 

करावी गे. व लक्षणा हा तर दोष होय, हँ आदमी पू्वीच ( पान ५५व ६६ ) 

सांगितच्ठं (उक्तमेव ) आदे. तेब्ां दी मत्वर्थलक्षणा जी तुला टाग्तां येत 

नाहीं, ती राठण्याकरितां “उद्धिदः ह एका यागाचं नांव अहे, असं अशह्यी 
मानतो. रिवाय, “दध्रा जोति" न्ीहिभिर्यजेतः इव्यादि ठिकाणी (दधि, ब्रीहि" 
हीं द्ये असिद्ध आहेत, दयाचप्रमा्णें “सोमेन यजेत यां तीर “सोमः हदा पदार्थदी 
श्रसिद्ध आहे. तेन्हां सोम" याचा प्रसिद्ध अर्थं टाकून “सोम ह एकादा यागार्च 
नामधेय आहे, असा अप्रसिद्ध अर्थं दयाच्यावर खादण्यापेक्षां .सोमवताः अली 
तेथे लक्षणा करणे हेच जास वरँ होतें. द्यणून तेयं मत्व्थलक्षगेचा खीकार 
करून “सोमवता यागेन भावयेत्‌" असा अर्थं आदमी केटा. परंतु “उद्भिद 
ाब्दाचा तसा कांहीं अर्थं खोकांमध्यें प्रसिद्ध नसल्यास तँ एक नामेय अषि, 
असें जं आद्य इयर अहे, तेच योग्य आहे. 


(१०२) नासधेयत्वस्य वाक्य सेदपथसङ्करूप- 
द्वितीयनिचित्तोदादरणय्‌ | 
चित्रया यजेत पश्कामः” इत्यत्र चित्राचब्दसख कृर्मनाम- 
धेयत्वं वाक्यभेद भयात्‌ । तथा हि न तावदत्र गुणविशिष्ट- 
यागविधानं संभवति । दधि मधु षयो धतं धाना 
उदकं तण्डलाः तत्संचु्टं प्राजापत्य'मित्यनेन शुणख 
विहितत्वात्तद्विरिष्टयागविध्यज्ुपपत्तेः । यागय एटसंव॑ये 
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 गुणसंबंधे च विधीयमाने वाक्यभेदः । तसाचिव्राशब्दः 

कर्मनामधेयम्‌ । तथा च चित्रायागेन प्यं भावयेदिति 
सामानाधिकरण्येनान्वयान्न वाक्यभेदः । ग्रकृतेष्टेरनेक- 
द्रव्यत्वेन चित्राश्ब्दवाच्यत्वोपपत्तिः । 


मतर्थलक्षणेच्या भयासुके तो प्रसंग टाकण्याकरितां “उद्धिदः चब्दाच्या 
ठिकाणी नामथेयत्वाचा स्वीकार केल्याचं पूर्वीच्या भतीकामर्ध्यं दाखविण्यांत 
आरे आहे. आतां वाक्यमेदाचा श्रसंग रारण्यासाटीं “चिच्राः या रखाब्दाच्या 
सिकाणींही नामघेयत्वाचा खीकार कसा करावा कागत आहे, द या ग्रतीका- 
मध्यं दाखनवून ` देण्यांत येत आदे. “चित्रया यजेत॒ पञ्यकामः अस एक 
वाक्य ते. सं. काण्ड र प्रपा. ४ अयु. ६ याम्ये अकं अहे. या 
वाक्यामध्ये “चिच्राः या पदाचा अर्थं काय करावयाचा, असा प्रश्च उपलित 
होतो. याचें विवरण जे. स्‌. अ. १ पा. ४ अधि. ३ यांत केठेङं अहे. व 
तेये “चिच्राः ई एका यागाचं नामधेय आहे, असा सिद्धांत ठरविरेला आहे. 


पूर्य पश्च. 


येथं पूर्वपक्षी असें ह्यणतो की, पूर्वी “उद्धिदः या शब्दाला वुद्यी नामधेयत्व 
दिर, लया वेगी ठुमची सवव अशी होती की, “उद्धिद्‌" दा शब्द लोकांमर्ये 
ख्टीने भरसिद्ध नाही. ह्यणून “उद्धियते' पञ्च फलं अनेन यागेन अदा व्युत्पत्तीनें 
ला चाब्दाचा यौगिक अर्थं ॒तुद्यी चेतला होता. पण आतां ‹चित्रया यजेत 
पञचुकामःः यांतीरु चित्राः या शब्दाच्या विकाणीं ती पूर्वीची सवव लामू 
पडत नाही. कारण, "चिरा दा शब्द्‌ खोकांमध्यें रूढ आहे. आणि दा 
रूढीच्या बलान “चित्रत्व आणि खीत्वः हे दोन गुण “चित्राः राब्दानें 
व्यक्त केडे जातात. तेव्हां आतां पूर्वीच्या “उद्धिद या यौगिक शब्दाप्रमार्णे 
येथं नामघेयत्व न मानतां “चित्राः या रूढ शब्दापासून व्यक्त होणारे 
“चिच्रत्वः आणि ख्रील' हे जे दोन गुण यांच विधान “चित्रया यजेत पञ्च 
कामः" या उत्पत्तिविधीच्या वाक्यात केञेठं आहे, असँ तुद्ी मानवे, ह योग्य 
अष्े. आतां तुद्यी इणार क, चित्रत्र आणि च्जीत् हे गुण कोणघ्च्या 
विकाणीं मानावयाचे १ तर दाच्याकरितां मी तुह्यं असें सांगतों की, अमनी- 
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षोमीयं पञ्मालभेतः या भ्रकृति यागाच्या वाक्याम््ये जो जु सता पञ्च सांगित- 
छेका आहे, दयाचा “चित्रया यजेत या वाक्याम््ये अनुवाद केठेला आहे, 
असें माना्वे; व॒ मग “अभ्ीषोमीयं पञ्मालमेत' यामध्यं जो जुसताच “पञ्चः 
सांगितरेखा अष, तो कशा ्कारचा असावा, अही आकांक्षा उत्पन्न ज्चाटी 
असतां तो चिन्रवर्णाचा असावा व ॒स्रीजातीचा असावा, असे चित्रत्व आणि 
ज्रीत्व हे दोन गुण “चित्रया यजेतः या उत्पत्तिविधीच्या वाक्यानें लया पश्यूच्या 
संबंधानें विहित केठे आहेत, असं मानवं. आणि असं कें, ह्यणजे मग 
“चित्राः या पदाच्या ठिक्राणीं नामधेयत्व मानण्याचा प्रसंग येणार नाही. 


उत्तरपक्ष. 
परंतु पूर्वपक्षी याच हे ह्यणर्णे वरोवर नाही. कारण, “चित्रया यजेत 
पञ्कामःः या वाक्याम््ये द्रव्य आणि देवता याचिं अकाशान केटेठे नसल्यास 
तं उत्यत्तिविधीचें वाक्य होऊं दक्रणार नाहीं. तर येयं “दधि मधु पयो घृतं 
धाना उदकं तण्ड़ुलास्तत्संखष्टं भ्राजापलयम्‌" दं उत्पत्तिविधीचं वाक्य आदे. 
कारण, द्व्य आणि देवता हीं जीं यागाचीं दोन मुख्य खख्पें, तीं या उत्पत्ति- 
वाक्यामध्ये सांगितरेटीं आहेत. व्यापेकीं दध्यादिक दीं द्रव्य होत, आगि 
अजापति ही या यागाची देवता दोय. तेन्ां अदा रीतीने या वरीर उत्पत्ति- 
वाक्यामर्ध्ये द्रव्य आणि देवता सांगून ्ात्यानतर फक्त ला यागाचं फलच 
काय तें सांगावयाचें रादि होते. व तें पञ्युरूपी फल “चित्रया यजेत 
पटडयुकामःः या वाक्यामध्ये सांगितलं अष्े. या कारणासारटीं (दधिमधुपयो- 
धतम्‌” इत्यादि वाक्य च येथें या इष्टीचें उत्पत्तिवाक्य होय, हँ निधित आदे. 
आतां ह उत्पत्तिवाक्य ह्यणून निधित ्चाव्यानंतर पूर्वपक्षी याच्या द्यणण्याला 
दुसरी अडचण येते, ती अरी कीं, चिच्रत्व आणि रीत्वं या यु्णानीं विशिष्ट 
असा याग “चित्रया यजेत पञ्ुकामः' या वाक्यामर्ये सांगितला आहे, असें 
जँ तो ह्यणत आहे, तें हमण्णे सुढींच संभवनीय नाही. ८ न तावदत्र गुण- 
विशिष्टयागविधानं संभवति ). कारण, (दधिमधुपयोधघरतम्‌" यादि गुण एकदा 
एका उत्पत्तिविधीच्या वाकयानें विहित केठे गे असतां, चित्रत् आणि ल्ली या 
गुणाच तें फिरून विधान करतां यावयाचें नाही. ( “दधि मधु पयो धृतं 
याना उद्‌कं तण्ड़लाः तत्संखष्ट्॒राजापलयःमिदयनेन गुणस्य विहितत्वात्तदिरिष्ट- 
यागनि्यनुपपत्तेः }. 
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दिवाय, चित्रत्व आणि च्रीत्व हे दोन निरनिराठे गुण आहेत. व 
“चित्रया यजेत पञ्युकरामःः या एका वाक्यानं पूर्वपक्षी द्या दोन गुणांचे 
विधान करू इच्छित आहे. शिवाय, लयाच्याच ह्यणण्यप्रम्णे “चित्रया यजेत 
पञ्यकामः या वाक्यानें पञ्चुरूपी फल सांगावयाचं अहे, दही लाला मान्य 
आहे. तेन्हां आतां “चित्रया यजेत पद्यकामः* ह एक वाक्य काय काय सांग- 
णार १ तर (१) पञ्युरूपी फल ही एक गोष्ट सांगणार; व दिवाय (२) अभरीषो- 
मीय पश्यूवरून पुर्धिगी पद्य जो षाप्त स्चाखा होता, वयाच्या जागीं हा विधि च्रीपद्यु 
सांगणार, आणि (३) चिच्रत्व हा गुणही सांगणार. इतक्या गोष्टी एका 
वाक्यानें कशा सांगितल्या जाणार १ इतक्या अनेक गोष्टी एकाच विधिवाक्य 
सांगावयाच्या, हयणजे तितके वेढां या विधीची पुनः पुनः आद्रृत्ति करावी 
रागणार, हयणजे अ्थातच तितकीं तीं भिन्न भिन्न वाक्ये होऊन वाक्यमेदाचा 


दोष उत्पन्न होणार. तेन्हां या वाक्यभेदाच्या कारणासाटींही लाच ह्यणर्णे 
योग्य नाही. 


शिवाय, आणखीदी दयाच्या इणण्यावर तिसरा एक दोष येतो, तो 
असा क, "चिच्राः या पदान तो कोणते गुण चेतो तर एक ख्रीत्व 
आणि एक चिन्त असे दोन गुण तो घेतो. आतांदहे दोन गुण दयाच्या 
द्यणण्याप्रमणें अस्नीषोमीय पश्चूला लागू करावयाचे आहेत. पण या दोन 
गुणांचा अंतःस्थ परस्परसंवध कसा अदे, ह॑ पाहूं गेल्यास आपल्या काय 
आढद्ून येतं १ तर आपल्याङा असं आढठद्ून येतं की, “चित्रत्व आणि चख्रीत्वः 
यापेकी ्रीत्व हा धर्म उंहेर्यवाचक असून चिच्रत्व हा धर्मे विधेयवाचक 
अ. इदणजे जो च्रीपञ्॒ असेल, दया ख्रीपद्यूला ( नाम ) उदेद्यून चिच्रत्व 
{ विशेषण ) या गुणाच विधान करावयाचे, असा याच्या तीक संवध आहे. 
द्यणजे कोणी एक चखीपञ्य विचित्र वणोचा आदे, असा सांगण्याचा ओष 
खाभाविकपणं असणार. तेन्हां अदा प्रकारचा बोल्णाराचा जेथें ओघ 
( एकप्रसर ) आहे, तेथे उुदयवाचक पद्‌ निराल्ठे आणि विधेयवाचक पद्‌ 
निरा असल पाहिजे, हं अगदीं उघड आहे. व द्यापेकी उदेद्यवाचक पद 
पदिल्यानें आणि विघेयवाचक पद्‌ दयाच्यापुे येणं हही जरूर आहे. दही एक- 
भसरता पूर्वी ( पान १९४९५ पदा ) "वषदटुढैः प्रथमभक्ष" या स्किाणीं 
विदाद्‌ करून दाखविण्यांत आरी आहे. तेन्हां उदेदय आणि विधेय रीं दोन 
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पद अथम आणि द्वितीय या कमाने येऊन जें कार्य ब्दावयाचें, ते “चित्रा या 
एका पदान कसं होऊ शकेल १ तेन्दां या एकप्रसरताभंगवच्या, ह्यणजञे 
अविगृष्टविधेयांश्रूपी दोषाच्या, कारणासाटीही “चित्रा या पदाम्यं “चिच्रत्व 
आणि श्लीत्वः हे धर्म मानें योग्य होणार नाही. 

आतां हे सगे दोष रक्ण्यासाटीं पूर्वपक्षी कदाचित्‌ असं इणे कीं, 


चिन्नरत्र आणि च्रीत्र या गुणांनीं विशिष्ट अशा यागाचें “चि्रया यजेत पञ्युकामः' 
याम्ये विधान केर आहे, असें मानाच, असें मी हमणत होतो; परंतु 'दधि- 


मधुपयोधतम्‌' इलयादि गुणांचे विधान दुसन्या एका उत्पत्तिवाक्यांत केरेठ ` 


असव्यासुटें चिन्रत्र आणि खरीत्व यांनीं विशिष्ट अशा यागाचं आतां विधान 
करतां यावयाचें नाही, असें ठुमचें इयणणें अष्े. तें मी क्षणभर कन्रूल करतां 
पण तसे -कन्रूर केक, तरी “चित्रा हँ नामधेय कराला मानावयाला पाहिजे 
तर पञ्युरूपी फल आणि (दधिमधुपयोष्तं* इत्यादि विचिच्रद्रव्यरूपी गुण, यांचंच 
येये यागाच्या संधानं विधान केठं आहे, असें मानवे ह्यणजे सा. 


परंतु यावर सिद्धान्ती असें सांगतो की, अशा रीतीने पञ्ुरूपी फक आणि 
विचिनद्रग्यरूपी युण या दोधांचें यें यागाला उदेश्यून विधान केठेटं आहे, 
असे तू. मानु ऊागलास ( यागख फलसंवंधे युणसेवंधे च विधीयमाने ), तर 
फिरून तु्यावर वाक्यमेदाचा दोष येऊ लगे. तो कसा १ तर तो असाः-- 
त फल आणि गुण यांचा एकत्र विधि मानू लगखास, इमणजे (दध्यादिविचिन्र- 
द्रव्येण यागं, यागेन च पञ्युं भावयेत्‌" असं वाक्य तुला करावें कगे. आणि 
असते वाक्य कें ह्यणजे अथातच हीं विध्याटत्तिरूपर दोन वाक्ये होतात. 
आणि हीं दोन वाक्ये दोऊ रागी, दयणजे तेयं विरुद्धधरिकट्वयापत्तीचा 


दोषी आलाच. तो असाः- 


दध्यादिविचिन्रद्रन्येग यागं यगेन च॒ पञ भावयेत्‌ 
विधेयत्व उदेदयत्व विधेयत्व उदेश्यत्व 

गुणत्व श्रघानत्व गुणत्व श्रवानत्व 
उपादेयत्व अनुवाद्यत्व उपादेयत्व अचुवायत्व 


-. अद्या रीतीने हा जो वाक्यभेदरूपी दोष उत्पन्न दोतो, ` तो टकण्याकरितां 
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“चित्राः हं एका यागाचें “ नांव आहे, असेच मानर्णे भाग पडते. आणि 
“चित्रा ह नामधेय आहे, असे मानून “चित्रायागेन पञ भावयेत्‌ असा 
सामानाधिकरण्यानें अन्वय केला, ह्यणजे मग वाक्यमेदाचा दोष उत्पन्न होऊ 
शकत नाही. 


आतां या यागाला “चिच्रा' असं नाव कां दिर, असं तू विचारी, तर 
( ग्रकृतेष्टरनेकद्रव्यत्वेन चित्राराब्दवाच्यत्वोपपत्तिः ) याच कारण असं आहे कीं, 
या प्रकृत इष्टीमध्ये दधि, मधु, इत्यादि अनेक चित्रद्रव्ये सांगितङेलीं असल्या- 
मुठे, नानावणौनीं युक्त अरा एखाया पटाला ज्याप्रमाणें चित्र पट अस ह्यण- 
ण्यांत येते, लाप्रमणे या इष्टीखा “चिच्राः हा ब्द कावा असतां व्यांत 
अयोग्य असें कांीच नाही. तेन्हां वाक्यमेदाच्या भयाने तो प्रसंग टादूण्यासादीं 
येथे चित्रा" द नामधेय आहे, असें माने भाग अहे, दं सिद्ध होते. 


वर दिल्या (दधिमधुपयोष्तस्‌ इदयादि वाक्याम््ये एकंद्र सात दर्ये 
सांगितटेीं आहेत. याच्यावर अर्थसंग्रदाच्या दीकाकारांनीं असं छिदि 
आदे की, या द्भ्यादिवाक्यामर््ये एकंदर सहाच द्रव्ये सांगितर्रीं आहेत; 
आणि द्यांत “उदक ह जं पद्‌ पडट्ठं अहे, तं चकन पडले आहे. व 
या दयणण्यारा श्रीमाधवाचा्य॑ यांच्या जेमिनीयन्यायमालाविस्तराचा आधार 
दयांनीं दिरेका आहे. जमिनीयन्यायमालाविस्तरामध्यै “दयि, मधु, घतं, 
आपः, धानाः, तण्ड़लकास्तत्संखष्टं प्राजापलम्‌ इति दध्यादीनि विचित्राणि म्रदेय- 
द्रव्याणि षडान्नातानि असं वाक्य लिदिेकं आहे. न्यायमालाविस्तरामध्ये 
"पयः आणि उदकः हीं पदं गाठकीं अदहेत; पण “आपः ह पद्‌ नवीन 
घातं आहे. आणि अशा रीतीने सहा दी संख्या करण्यांत अटी आदे 
परंतु वाकीच्या सव प्रथांमधून हीं सातही द्रव्ये दिखीं आहेत. माधवा- 
चार्यानीं “उदकः हें द्र्य गाद्न सहा दी संख्या कायम केटी अहे. पण अ. < ` 
पा. १ सू. ४० याम्ये चित्रायागाचा फिरून एकदा संबंध. आला असतां 
“मधूदके द्रन्यसामान्यात्‌ पयोविकारः स्यातः या खद्‌ जेमिनीच्या सूतरामर्ष्यैही 
उदकः हा शब्द्‌ कायम ठेवण्यात आखा आहे. 
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(१०३) तत्प्रख्यराखान्नामधेयत्वम्‌ । 
अभरिहोत्रं जुदहोती"त्यत्रामिहो्र्ब्दस्य कममनामधेयत्वं 
तत्प्रख्यशास्रात्‌ । तस्य गुणस्य प्रख्यापकसख श्रापकस 
शास्र विद्यमानत्वाद्‌ अभ्रिदोत्रशब्दः कर्मनामधेय- 
मिति याबत्‌ । नन्वयं गुणविधिरेव इतो नेति चेन्न । 
यद्यमनौ दोत्रमसिन्निति सप्रमीसमासमाश्चित्य दोमाधार- 
त्वेनाभिरूपो गुणो विधेयस्तदा “यदाहवनीये जुहोती- 
त्यनेनैवा्नेः प्राप्षत्वात्तद्धिधानानर्थक्यम्‌ । अथ्ये होत्रम- 
सिनिति चतुर्थीसमासमाश्रित्य अ्िदेवतारूयगुणोऽनेन 
विधीयत इति चेन्न । तदेवतायाः शाखान्तरे प्रा्षतरात्‌ । 


नामघेयत्वाचा खीकार करण्याला कारणीभूत क्षटेखीं अशीं मत्व्थलक्षणा भय 
आणि वाक्यभेद भय ही दोन निमित्तं सांगून स्चाव्यानंतर तिसरे निमित्त जें 
तत्मख्यशाघ्न लाचें विवेचन या प्रतीकामध्यें करण्यांत येत आदे. व दयासारीं 
'अभिहोत्र जदोतिः दं वाक्य उदाहरणाकरितां वेण्यांत आटे आष. पूर्वी 
( अकरण १०१ पहा ) “उद्धिद्‌ या राब्दाला नामघेयत्व मानण्यांत आचेरं आहे. 
तें कां मानण्यांत आब्र अदे १ तर ला शब्दाची खोकांम्ये प्रसिद्धि नाही, 
द्मणून त्याटा नामधेयत्व मानण्यांत अट अहे. परंतु आतां या छिकाणीं 
“अभिहोत्रं जुहोतिः ह जं उदादरण वेण्यांत आलें आहे; दयां तीर (अिदहोत्र" 
दा राब्द रोकांमध्यं प्रसिद्ध आहे; इयणून येथे (असिदोच्र' ह एक नामधेय आहे, 
. असं मानण्याचं कारण नाही, असं कोणी ह्यणेक; तर तं हयणणं वरोवर नसून 
जरी “अिदो्रः दा ब्द लोकप्रसिद्ध असखा, तरी निराग्या कारणासाटीं 
लययाका नामथेयत्व॒मानणें जरूर आहे, ह दाखविण्यासाटीं ई प्रतीक सु 
करण्यांत येत आहे. “अिदोत्रं जोति" द वाक्य ते. सं. काण्ड १ प्रपा. ५ 
अचु. ९ यांत अच्रिदोत्राच्या प्रकरणामध्ये अग्रं आदे; व या वाक्यांतीरक 
अभ्रिहोत्र दँ एक नामधेयच अहे, या निर्णयावदूख्चा निश्चय जे. सू. अ. १ 
पा. अधि. ४ यांत करण्यांत आङ्ला आदे. आतां “अभरिदोत्र' द एका 


तत्मस्यशञाखान्नामधेयत्वम्‌. २८५ 


यागरूपी कमा नामधेयच आदे, असें कां ठरविण्यांत आँ आदे तर याला 
येथें मूठाम्ये ^तत्रख्यशाल्नात्‌' असें कारण सांगण्यांत अचं आहे. व 
याच्या स्पष्टीकरणासाटीं (तस्य गुणस्य म्रख्यापकस्य म्रपकसय दान्नस विद्य- 
मानत्वात्‌ अस आणखी एक वाक्य लयाच्यापुटँ छिहिटेठे आहे. जे. सू. 
अध्या. १ पाद ४ याम्ये (तत्प्रख्यं चान्याल्नम्‌ असं चवथे सूत्र आटे. 
या सूत्रावरून 'तत््रख्यदाघ्रात्‌" हा पचम्यन्त हेतु वनबृन यें देण्यात आलेला 
आदे. या चवथ्या सू्राचा उद्ेख व ल्याचें स्पष्टीकरण पूर्वा ( पान ७१ पहा ) 
देण्यांत आेटेच आदे. व्याच्यादिवाय आणखी द्याचा यथ उपयोग कसा 
करण्यांत आका आहे, याच्यावदखचं जास्त विवेचन येथं पुँ उदाहरणाच्या 
अचुषंगानें करण्यांत येत आहे. 


तत्प्रस्यराल्राच्या कारणायुन्े अचरिहदोत्र दा शब्द कर्मनामधेयाचाच वाचक 
असला पाहिजे, ह्यणून वर सांगण्यांत आं आहे. परंतु याच्यावर “नन्वयं 
गुणविधिरेव कतो नः अङी कोणी पूर्वपक्षी शंका काठतो. या शंकेमर्ध्ये 
पू्वेपक्षी असे द्मणतो की, त॒ह्मी 'अचिदोच्रः द एका यागाचं नांव आहे, अर्स 
कराला मानतां १ तर द्रव्य आणि देवता यपिकीं अभिरूपी देवतेचं समपैण 
करून देणारा हा गुणविधि आहे, असं मानावें ह्यणजे स्कं. आणि 
“अ्रिदोत्रं जहोति" हा गुणविधि कसा होईल, अस जर कोणी दयाला विचारी, 
तर द्याच्याकरितां हा दोन प्रकारांनी गुणविधि दोऊ शकेल, असें तो पूर्वपक्षी 
आपल्या पुटीक हयणण्यांत स्थापित करून दाखविण्याचा प्रयलल॒ करीत आहे. 
तो द्यणतो की, “अश्िदोत्रः हदा सामासिक शब्द असा आहे की, दयाचा दोन 
अकारानीं अर्थं करणे शक्य आदे; “अनौ दो्रमस्मिनः असा हदा एक सप्तमीघरित 
व्यधिकरण बहुत्रीहि समास मानर्णे दराक्य आदे; क्रंवा “अस्ये दोत्रमसिन्‌ 
( यस्मिन्‌ अभ्नये होत्रं होमो मवति तदभ्भिहो्रम्‌--शावरभाष्य ) असा हा चतुर्थी 
घरित व्यधिकरण बहुव्रीहि समासदी होऊ रकेल. आतां यपिकीं सप्तमीसमास 
घेतला, तर तो गुणविधि कसा दोर १ तर या श्रश्नाचें उत्तर पूर्वपक्षी असें देतो 
की, “अम्नो होत्रमस्िन्‌ः असा समास सोडविखा असतां “होत्रः ह्यणजे जो होम 
याच अधिकरण कोणते, ह्यणजे दयाला आधार काय, अशी आकांक्षा उत्पन्न स्चाटी 
असतां “असमो” यांतीक अधिकरणवाचक सप्तमीने निर्दिष्ट केडेखा जो अभि, तो या 
होमाचा आधार ह्यणून पुं येतो. हयणजे येथील समासांतगत सप्तमीच्या द्वारा 
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"अभि" हा होमा'चा आधाररूपानें एक गुणच सांगितला आहे, असें प्राप्त दोर्ते. 
`ते््ां अदा रीतीने होम हा आधेय आणि अच्िदहा आधार असा या दोषां 
च्यामध्ये आधाराधेयभावसंबंध असल्यासुकं ददोमः हदा प्रधान आणि (अचि हा 
त्याचा गुण असा व्याच्यामध्यं संबंध उत्पन्न होतो. आणि हयणून 'अचिष्ोत्रः 
या शब्दामध्ये हदोमाला उदेश्यून “अभिः या गुणाच विधान केठं आहे, असें 
माना, व लावून “अभ्चिदोत्रं ज्टोति' हदा एक॒ युणविधि आहे असे माना; 
आणि असें मानङ़ं ह्यणजे मग येथे नामधेयत्व मानण्याचं कारण उरणार नार्ही, 


असे पूर्वपक्षी इयणतो. ¦ 


परंतु याच्यावर सिद्धांती असे उत्तर देतो की, “यदाहवनीये जोति" हँ एक 
पूवी आलें वाक्य आदे. व या वाक्यामध्यँ काय सांगितङं अष, तर आवह- 
नीय अभि दा होमाचा आधार ह्य्रून या वाक्यानें सांगितर्कं आहे. तेन्ां 
अमि हा एकदा “यदाहवनीये जुहोतिः या वाक्यानें होमाधारत्वाने प्राप्त ज्चाटेला 
असतां ८ अनः होमाधारत्वेन ्राप्तत्वात्‌ ) याच अम्नीचं फिरून “अभो दोत्रम- 
सिन" अरा सप्तमीघरित समासाच्या द्वारा अिदोत्र या शब्दात होमाधारत्वानें 
विधान केठेठं आहे असं माने ह निरर्थक आदे. 


परेतु आतां पूर्वपक्षी असें हयणतो की, वरीक सप्तमीसमासाखा हरकत येत 
असेल, तर तो पश्च अपण सोट्न देऊ. पण “अभये होत्रमस्मिन्‌' हा चतुर्थीसमास 
तर शिष्क आहे ना ए तेन्हां या चतुर्थीसमासाचाच आपण आश्रय करू ह्मणजे 
ज्ञाठे. आतां अग्नये होत्रम्‌" असा चुर्थसमास घेतला, इमणजे याच्यापासून 
काय फलित होतें १ तर अचि दही या यागाची देवता आदे, असें यावहन फटित 
होते. आतां दव्य आणि देवता हीं यागाचीं दोन अगे असतात. तेषां 
येथे याग हा प्रधान असून “असमये होत्रम्‌" या चवुर्थीसमासानें दाखबरून दिटेटी 
जी अ््रिरूपी देवता, हा या यागाचा गुण दोय. तेन्हां .अभ्िहोत्रं ज॒होतिः 
या वाक्यांतील “अिदोत्रः या पदानें प्रस्तुत यागांतीर अभिरूपी देवता दहा 
गुण सांगितला असल्यासुन्टे दा गुणविधि द्यणून मानावा, इणजे अच्चिदोत्र 
हँ नामधेय आदे; असें मानावें कागणार नाही. 


परंतु यावर सिद्धांती असं सांगतो की, पू्वपक्ष्याचें है दयण्णेही वरोबर 
नाही. कारण, “यदाहवनीये जुदयोतिः या दुसन्या वाक्याच्या द्वारानें अभिजसा 
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दोमाधारत्वानें पूर्वीच प्राप्त ्राटेखा होता, दयाच्रमाणें अभि दही या यागाची 
देवता आहे, दी गोदी “अम्नये होत्रम्‌ यावख्न आपल्याला आतां नवीन 
कटठावयाची आहे असें नपून दुसन्या एकरा शाघ्नावखून, ह्यणजे विधिवाक्यावङनः 
ती गोष्ट आपल्याला पूर्वीच कठटेटी आहे. ( तदेवतायाः अभ्निदेवतायाः 
दाघ्रांतरेण अमिज्यीतिरिलयादिना प्राप्तत्वात्‌). तें दुसरं विधिवाक्य, 
द्मणजे तं शचाचखरांतर कोणते, असा येयं खाभाविकपर्णेच श्रश्न उपस्थित होतो. 


लाच समाधान पुटीर ्रतीकामध्ये करण्यांत येत आदे. तें प्रतीक असंः- 


(१०४) देवतारूपेणाभिप्रापकराखपरश्चः । 
किं तच्छाखरान्तरमिति चेत्‌ । “दभ्नये च प्रजापतये च 
सायं जुहोती"ति केचित्‌ । अपरे त॒ अभिर्व्योतिर्ज्योति- 
रभिः खादेति मंत्रवणं एवाभिरूपदेवताप्रापकः । 


“अभये दोत्रम्‌ः असा चतुर्थीसमास करून अधि दीया यागाची देवता 
आहे, असं माना्वें, व अभिदेवतेच्या संवंधाने.हा गुणविधि आहे असं समजार्वे, 
अस मी पूर्वपक्षी हयणत असतां ठद्यी ह्यणतां कीं, अचि दीया अचिहोत्र 
यागाची देवता आहे, असं आह्यांखा दुस्या एका राख्रवचनावरून आधीच 
ककल आहे; तर तें तुमचें दुसरे शाल्लवचन कोणतें अहे तें सांगा; असें 
पूवैपक्षी याने विचारं असतां दाखा प्रथमतः जं शाख्वचन सांगण्यांत येत 
आदे, तें ५यदमये च प्रजापतये च सायं जुहोति" ई दोय. 


तत्प्रख्यं च अन्यशाल्लम्‌' द जं अ. १पा. ४ यांतील चवं सूत्र आहे, 
द्याचेच रूपांतर करून 'तत्प्र्यशाल्नात्‌ः हा हेतु मागच्या भ्रतीकामध्यें देण्यात 
अका आदे. तेन्हां तत्प्रख्यं च अन्यशाच्नम्‌ः या मूढ सूत्नाचें स्पष्टीकरण 
केऊं, हयणजे (तस््रख्यशाख्रात्‌ः याचा अर्थं सहज लक्षात येण्यासारखा आहे. 
सूत्रा तीर ^तत्प्रख्य' यां तीक “तत्‌? हयणजे काय १ तर “अभिदोत्र जोति" यांतीक 
'अच्रिहोत्र' या शब्दामधीरु “अस्निः या पदानं असिहोच्र यागाचा अभिर्पी 
गुण सांगितटेका आहे, असे पूर्वपक्षी हणत आहे; तो श्युणः येयं ^तत्‌? या 
स्वैनामाने समजावयाचा आदे. तेन्दां ^तत्मख्यः' हयणजे “या युणाचें प्र्यापक 


२८८ ` अथेसंग्रहः 


"कि 


करंवा भ्रापक' असँ “अन्यरालछ्र हयणजे “शाच्नान्तरः हयणजे दुसरे वचन आहे, 
असँ “तत्प्रख्यं च अन्यदाच्रम्‌ या सूत्रानं सांगितरं आहे. आणि तें अन्य, 
दालन कोणते, तर तँ “यद्ये च प्रजापतये सायं लदोति' हं दोय, असया 
म्रतीकाम्ये सांगितङं आहे 

ततपरस्यापक असं तुमचें शाच्ान्तर कोणतें, असा `पूरवेपक्षी याने भश्च 
विचारल्यानंतर, याला उत्तर ह्यणून येथें दोन निरनिरा्गीं वाक्ये देण्यात अेटीं | 
आहेत. द्यपिकी (१) “यदम्नये च प्रजापतये सायं जुहोति" हँ पहिङं ` 
वाक्य होय. व (२) अभिर्ज्योतिज्योतिरभिः खाहा' हं दुसरं वाक्य होय, 
यापैकी पिर वाक्य ब्राह्मणामधीर आहे. आणि दुसरे वाक्य मंत्रभागामधील 
आहे. लाचप्रमाणें यां तीर पिकं वाक्य रावरस्वामींनीं आपल्या भाष्यामरध्ये 
दिलं आहे. परं लयांच्यापुटील श्ाल्लदीपिकाकार वगेरे वहुतेक सर्व 
अंथकारांनीं या पहिल्या “यदम्रये" इत्यादि बराक्यावदृर आपली अरुचि व्यक्त 
करून दुसरे “अभिर्ज्योतिः इयादि हं वाक्य दिले आहे. दही जी पहिल्या 
वाक्यावदहची अरुचि यांनीं व्यक्त केटी आहे, ती यथँ या प्रतीकामध्य “यदमये 
च अ्रजापतये च सायं जुहोतिः या वाक्याच्या पुटे “इति केचित्‌ः हे ब्द घाद्धून 


ध्वनित करण्यांत आल्ढी आष. तें तत्प्रख्यदाच्र कोणते, :तर तँ “यदस्ये चः 


ह होय, असें कोणी ह्मणतात, पण तें ह्मण्णँ वरोवर नाहीं, तर ॒द्याच्यापेश्षां 
“अपरे ठ" असे ह्यणून “अमिर्ज्योतिः इद्यादि दुसय्या लोकांचे जं ह्मणणे पुँ 
दिठ्ठं अदे, तेंच जास्त चाग आहे, अते या -प्रतीकां तीक "केचित्‌ आणि 
अपरे त॒" या राब्दांनीं सूचित करण्यांत आठ आहे 


आतां परिरं वाक्य वरोवर कां नाही, आणि दुसरें वाक्य जास्त चांगङं कां 


आहे; पदिल्यावदृल अरुचि कां वाटावी, आणि दुसस्यामध्ये जास्त खारसख काय ` 


आहे; असा येथे साहजिक्रपर्णेच प्रश्न उत्पन्न होतो. लया प्रश्चाचें उत्तर येर्ण- 
अमां आदहेः-अभिदेवतारूपी युणाचें प्रख्यापक असें तुमचें अन्यदा कोणतें 


आहे, अपा पूर्वपक्ष्याचा प्रश्च आहे. आगि,ल्याला यद्ये च प्रजापतये च. ` 


४१ 


सायं जदहोति" दं आमचं अभिदेवताङूपी गुणाच प्रख्यापक असं अन्यं दाघ्न 


आहे, असें पहिल्या वाक्यानेँं उत्तर देण्यात आं आहे. पण या- वाक्यात . 


सांगितल्याप्रमाणे “यदस्रये च” ह वाक्य खरोखरच देवतारूपी गुणाच भरख्यापक 


आदे काय £ हं वाक्य जर अम्रीच्यावदृक विधान कर शकत असेक, तर तें ठीकच ` 


"4 
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आददे. पण 'यदप्नयेः यानँ जर तसं अभ्रीचँ विधान होऊं शकत नसेल 


` :“ तर मग पूर्वेपक्ष्याच्या प्रश्नाला अथोतच हे अर्यत्तर योग्य होणार नाहीं 


कि क ० = => = = च 
#- वै 


` “यदस्नयेः यां तीक चवुर्थीवङ्न यांत अभ्निदेवतारूपी गरणाचँ विधान केर 
असावें, असं सकृद्दानीं दिसते खरे. परण वास्तविक रीदया यांत अभिदेवतारूप 


गुणविधान केठेटं आहे काय ९ 
या प्रश्चाचा आतां आपण विचार करू. “यदम्रये च प्रजापतये च 


च्व 


साय जुदोतिः ई वाक्य आपल्यापुढें या वावर्तीत विचाराकरितां उपस्थित ्चाङे 


आदे. यांत सकृद्शेनीं पादि असतां किती जणांच्यावद विधि सांगितखेला 
असल्याचं आपल्याला दिसत १ तर अभि आणि प्रजापति या दोघांच्यावद्ल 
येयं ससुचयानं विधि सांगितला असल्याचं आपल्याखा दिसून येते. पण 
दोधांचा विधि एका वाक्यमध्ये सांगणें दा गोरवरूपी दोष अष. हा दोष 
आपत्यामध्यं उत्पन्न होत अखल्यावदृ या वक्याला मीति वाटत आहे. ब 
हा प्रसंग टाक्ण्याकरितां कोणद्या तरी एकाच देवतेचं विधान आपल्या द्वारानें 
साठ, तर तं जास्त वरे, असया वाक्याखा वाटत आदे. कारण, दोन 
देवतांचे विधान करण्यांत गोरव आहे, आणि एकाच देवतेचं विधान करण्यांत 


. “ खछाघव अदे, आणि'गोरवपिक्षां लाघव हैँ जास्त आद्रणीय आहि, ह या 


वाक्याला समजते. हयगण्रून मग अदा बुद्धीं त्ररित ्रारेरं “यदम्रये च प्रजा- 
पतये च सायं जुद्टोतिः दह वाक्य काय करिते१ तर तें वाक्य असें पाहतें की, 
“अनिर्ज्योतिज्योतिरमिः खाहेति सायं जंदोतिः असं मंत्रवणीमध्ये दुसरे एक 
वाक्य आहे. ` तेन्हां ह दुसरे खसमानार्थक वाक्य मंत्रवणामर्ये 
आटद्ून आल्यानतर, व या मांत्रवणिक वाक्यानें सायंहोमाकरितां “असिः या 
देवतेचं विधान. केठें. आहे असंही आढद्न आल्यानंतर, मग “यदम्रये च 
भजापतये च सायं जुहोति" हे पदिरं वाक्य पुं काय करतें १ तर “अभिर्ज्योतिः" 


इलयादि वाक्यामध्यं जं अञिदेवतेचं विधान केलें आदे, याचा आपल्यामधीक 

, -अम्रये" `या पदान केव अनुवाद्‌ करून ( ल्याचं विधान कड्न नन्हे ) दा 
`. अनुवादासहवतेमान तें वाक्य मग नुसा भ्रजापरतिः ` या एका देवतेचंच 
आपल्या द्वारानें ~ विधान करण्याला प्रदत्त होते. वं अशा रीतीनं तँ बाक्य 
 आपत्याम्ये लाघव उत्पन्न कर्न घेर्ते, अशी स्थिति श्चाली असतां यापासून 
.काय निष्पन्न होतें १ तर अशा रीतीने अर्थं केला, दणजे असें निष्पन्न होतें कीं 


१९ अन खम 


२९० अर्थसंग्रह. 


^अच्रिर्ज्योतिर्ज्योतिरभिः च अभ्िदेवतेचँ विधान करणारे असे मुख्य विधि- 
वाक्य होय, असे ठरते, ही एक गोष्ट होय. आणि दुसरी गोष्ट अही कीं, 
यदभ्रये च प्रजापतये च सायं जोति" या वाक्यामध्ये (अम्नये" ह जं पद्‌ आहे, 
त्यांत वास्तविक अभिदेवतेचा विधि युट्ीच नसून इतरत्र केरेल्या अभ्निदेवतेच्यां 
विधानाचा लात केवठ अनुवाद आदे; आणि दया अचुवादाचा समुचय करून 
पुटे श्रजापतिः या एकाच देवतेवदृकमात्र लया वाक्यात विधान करण्यांत 


आलें आहे. 


तेन्दां या वादविवादांतून असा निष्कं निघतो की, “यद्ये च अजापतये च 
सायं जुहोतिः या वाक्यामध्ये अम्नीच्यावदक कोणताही विधि सांगितछेला 
नसून द्यांत केव इुसन्या ठिक्राणच्या विधीचा अनुवाद आहे. तेन्हां ` 
अयिदेवतारूप युणविधीचें प्रख्यापन करणारे असं तुमचं अन्यद्यान्न कोणते, 
तं सांगा, असे पूर्वपक्षी विचारीत असतांना ज्यांत अभिदेवतारूपी गुणविधिं 
मुखीं सांगितञेखाच नसून ला विधीचा केवढठ अनुवाद ज्यांत सांगितला आहे; 
असर “यद्ये च प्रजापतये च सायं जुहोति ह निरुपयोगी वाक्य दयाला 
सांगून काय उपयोग १ ह्यणून असं वाक्य याच्यापुँ ठेवर्णे हं योग्य नाही, 
हेच या वाक्यामधीर अरूचीचं बीज अ्े. आणि ह्यणून ती अरुचि 
( नापसंती ) ति केचित्‌" या राब्दांनीं व्यक्त करण्यांत आलेली अषि. वती 
अरुचि व्यक्त करून दाख विल्यानतर अभिर्ज्योतिर्ज्योतिरमिः खाति सायं जोति 
डे जं आपल्या वाजूचें निर्दोष असं अभिदेवतारूपर गुणविधीचें प्रख्यापक्र वाक्य 

तें (अपरे तु" या शब्दांनीं पूर्वपक्ष्याच्या पुढें मांडण्यांत अठ आदे. 


(१०९) अभेः प्रजापतिदेवतया न वाधः । 


नन्वभेमाव्रवर्णिकत्वे प्रजापतिदेवतया वाधः स्यात्‌ । 
म॑त्रवर्णसख चतुर्थातो दुषेरुत्वात्‌ । यथाहुः । (तद्धितेन 
चतुथ्यां वा मंत्रवर्णेन वा पुनः । देवताया विधिस्तत्र 
दुबेलं तु परं परमिति चेन्न । यदम्ये च प्रजापतये 
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च सायं जुहोति" इत्यत्र न केवरं प्रजापतिविधानम्‌ । 

किंत म॑त्रवणंग्राप्नमभिमनदय तत्सयुचितग्रजापतेः । एवं 

च न वाधः.। केवलग्रजापतिविधानाभावात्‌ । न 

चात्र सयुचितोभयविधानमेव कथे नेति वाच्यम्‌ । 

सथ्रुचितोभयविधानापेक्षयान्यतप्राप्रमभिमनूट्य तत्स्‌- 

सुचितग्रजापतिमात्रविधाने खाघवात्‌ । 

श्रतिपक्ष्याच्या अ्रश्नाखा श्रत्युत्तर ह्यणून “यदमये च भ्रजापतये च सायं 
जुहोति" हँ वाक्य योग्य नसून “अभिर्ज्योतिर्ज्योतिरभिः खाहेति सायं जोति". 
हेच वाक्य जास्त योग्य कां आहे, हँ वर दाखवि. परंतु “अभिर्ज्योतिज्योति- 
रमिः" ह वाक्य जें जास्त योग्य ह्यणून पुढे करण्यांत आङ आहे, लाच्यावरही 
फिरून पूर्वपक्षी दुसराच एक नवीन आक्षेप उत्थापित करीत अहे. वतो 
आक्षेप उत्थापित करीत असतांना पूर्वपक्षी असते ह्यणतो कीः-अिर्ज्योतिः- 
ज्योतिरभनिःः दहं वाक्य निदौष हयणून तुह्मी पुं कें आहे. पण हँ वाक्यही 
तुमचा इष्ट हेतु साधू शकत नाही. कारण, तुद्ी काय दह्यणतां, तर “अ्ि्ज्योति- 
ज्यौतिरभिःः या वाक्याम्ये अचिदहदोत्रयागासंवधानें अभिदेवतारूप गुणविधि 
सांगितला आहे, असें तुद्यी ह्यणतां; च ह्यणून हँ आमचें तत्प्रख्यशाल्न आहे, 
असें तुद्य प्रतिपादन करतां. पण हा जो तुह्यी अभ्निदेवतेच्या संवंधींचा गुण- 
विधि येथं मानीत आहां, तो तुमचा विधि आधीं रिकतो आदे कोठे - कां १तो 
न रिकावयाखा काय कारण ञ्चारं आहे £ तो न रिकावयाला असँ कारण न्चार्ठ 
आदे की, येथें “प्रजापति या देवतेनें तुमच्या “अभ्निः या देवतेचा सुटीं बाधच 
केला जात॒ अष्े.-तो कसा {तर तो असाः “अचिर्ज्योतिर्ज्यातिरभिः 
खाहेति साय जुहोतिः आणि ( “यदप्रये च प्रजापतये च सायं जुदोतिः 
या पेकीं उत्तरभाग ) श्रजापतये सायं जदोतिः अशीं येथे दोन वाक्ये 
आपल्यापुढें अद्ेत. व दयपिकीं “अमिज्यीतिः' इव्यादि जें वाक्य तं मात्र 
वर्णिक, दयणजे मत्रभागां तीक वाक्य आहे. आणि “प्रजापतये सायं जुहोतिः 
है ब्राह्मणां तीर वाक्य असून दिवाय दयां तीक ्रजापतये" ह पद चतुभ्यैन्त 
आदे. तेव्हां चतु्यैन्त पदानें केठेत्या विधानापेक्षां म॑त्रवर्णी तीर एकाद्या 
वाक्यानें केरे विधान जास्त दुब अस्ते, असा नियम असस्यान “्रजापतये 
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सायं जु्ोतिः यां तीक चुर्थायुक्त विधीनं “अभिर्ज्योतिःः या मांत्नरवणिक 
वाक्यां तीर अभिविषयक विधीचा बाध केला जाणे हं. अगदी खाभाविक आहे. 
„ वया बाधासुे “अभिः ही देवता येथे उपस्थितच होऊ शकत नार्हः आणि 
फक्त “प्रजापति' ही एकच देवता अवशिष्ट रहाते. तेन्हां अभि" या पदाचा 
मग लक्षणेन रजापतिदेवतापर असा कांहीं तरी अथं करून निवह केला पाहिजे. 
या कारणासुक्े अमि दही देवताच जर येथे उपस्थित होऊ शकत नाही, तर 


अभिज्योतिः' द तस्रख्य शाल्न होणार कोटून ए 
चतुर्थपिक्ां मज्वणै दुवैर असतो 
पण चतुर्थपिक्षां म॑त्रवणं हा दुबल असतो, हँ कशावरून { तर याखा आधार 
द्मणून पूर्वपक्षी पुढील कारिका देतो. ती कारिका अशीः- 


तद्धितेन चतुर्थ्या वा म॑त्रवर्णेन वा पुनः 
देवताया विधिस्तत्र दुरं तु परं परम्‌” 
ही कारिका कुमारिलभद्यंच्या तन्वार्तिकामध्ये अ. २ पा. २ सूत्र. २३ 
यांत अटी आहे. व तेथील या कारिकेचा पाठ नतद्धितेन चतुध्या वा मंत्र 
वर्णेन चेष्यते । देवतासंगतिस्तत्न दुवे च परं परम्‌ ॥" येणेप्रमणें आदे. व 
परं परम्‌” याच्या एेवजीं (ततः परम्‌” असा आणखीही एक पाठमेद ठीकाकारानें 
दिल्ला आहे. पण हे पाठमेद गोण असून एकंदर वार्तिकां तीक मुख्य सारांदा 
असा आहे कीः-एकादया यागां तीर देवतारूपी गुणाचें विधान तीन निरनिराव्या 
श्रकारानीं करण्यांत येते. (१) 'सा अस्य देवता” (पाणिनि ४-२-२४) या सूरत्रानिं 
सांगितल्याध्रमाणे तद्धितप्रययानें देवतेचा निदेश करण्यांत येतो. उदाहरणा, 
“इन्द्रो देवता अस्य इति रन्द्र हविः इवयादि. हा एक प्रकार दोय, 
(२) आतां दुसरा भ्रकार ह्यरका हयणजे असा की, दांत चतुर्थीविभक्तीनें 
देवतेचा निर्दे करण्यांत येतो; जसा श्रजापतये सायं जोति येये कर- 
ण्यांत आला आहे दयाप्रमाणे. आतां येथं अश्ली एक रका उपस्थित करण्यांत 
येते की, (सा अख देवताः या पाणिनीच्या सूत्रामध्ये देवताः या अर्थौ तद्धित- 
भ्रयय होतो, ह जसे सांगितेटं आदे, तसा संप्रदाने चतुर्थाः या पाणिनीच्या 
सूत्नामर्ये देवतेचा कोटं उङ्केख नाही. मग चतुर्थी विभक्तीवरून देवता जाणावी, 
असे कसं इयणतां येक ए तर याचे समाधान असें आहे की, “संप्रदानः या अर्थी 


अभ्रः ्रजापतिदेवतया न बाधः. २९३ 


चतुर्थी सांगितटेखी आदे, एवं तर खर अहे ना१ होय, तर मग आतां 
संप्रदान" हं जं प्राणिनीनें सांगितखेरं आहे, व्यांत काय काय येते, द अपण 
पाद्रू. होमाच्या द्रव्याचा जो अप्रीमर््ये याग करावयाचा असतो, तो कोणाच्या 
उदेशान करावयाचा असतो १ तर अथोतच तो कोणव्या तरी देवतेच्याच उदेशानें 
करावयाचा असतो. तेन्दां अदा रीतीने संग्रदानामध्य देवतेचा संवध अन्तर्भूत 
होत असल्यासुने जेयं चतु्थीचा निर्देश असतो, तें देवतेची अ्रतीति होते, 
हं अगदीं उघड आदे. अदा रीतीचा चतुर्थीचा दया दुसरा भकार होय. 
आणि (३) तिसरा भ्रकार हयटखा दयणजे “अभिज्योतिः इद्यादि मांत्रवर्णिक 
वाक्यांतीरु अभमौच्याप्रमणे केठेला एकादा देवतेचा नामनिरदेश दा दोय. 
असे हे जे तीन प्रकार आहेत, द्यापैकी एकापुटील एक देवतेचे निर्देश हे उत्त- 
रोत्तर दुव आहेत, अस्तं या कारिकेनें सांगितलं अदे. व तं खाभाविकही 
आहे. कारण, पहिल्या प्रकारांत “सा अस्य देवताः या सूघ्चानें देवतेचा भ्रलयक्ष 
संवंध सांगण्यांत आलेला आदे. दुसस्या ग्रकारामध्यें तो देवतासंवंध प्रयश्च 
सांगितटेखा नसल्यासुच्टं तद्धितापेक्षां चतुर्थाचं प्रमाण दुवे उरणं ह साहजिक 
आदे. आतां दुसरा प्रकार आणि तिसरा प्रकार यांची आपण वलावङाच्या 
टष्टीनें तुलना करून पाहूं कागलों, तर “सं्रदाने चतुर्थाः या पाणिनीच्या सूच्रा- 
वरून अप्रदयक्ष री तीन कां होईना, पण दयज्यमानद्रग्योदेरयत्वानें तरी चतुर्थीचा 
देवतेशीं संबंध पोंचतो. परंतु “अभ्रिर्ज्योतिः" इद्यादि मत्रवणच्या ठिकाणीं 
देवतेचा संबंध दाखविणार असें “अचि या पदादिवाय दुसरं कांदीच गमक नाहीं. 
आतां येथे अभि दी देवता मानावयाची नसती, तर येथै “अधिः हें पद 
कशाला घातं अस्ते, असं या अ्िरूपी लिगावरून अनुमान शक्य आहे. 
पण दाच्यापेक्षां चतुर्थी श्रुति दी जास्त वख्वान्‌ आदे. णन चतुर्थपिश्षां 
मन्नरवर्णं हा दुवैर आहे, हँ उघड होत. 

तेव्हां आतां या वार्तिकांत सांगितल्याध्रमर्णेँ “प्रजापतये सायं जुद्ोति' यां तीक 
श्रजापतये" या चतुर्थनिं प्राप्त दोणारी जी प्रजापतिरूपी देवता तिच्या योगानें 
'अभिर्ज्योतिः इत्यादि म॑त्रवणोपासून प्राप्त होणारी जी अभिरपी देवता तिचा 
वाघ दोतो, असे प्राप्त होतें. आणि असें प्राप्त क्रं इयणजे मग “अभिर्ज्योतिः" 
दं ठमचं वाक्य तत्प्रख्य शाच्न दोऊ शकत नाही. अशा प्रकार्वा पूवैपक्षी 
याने येथं पूरवैपक्ष उत्थापित केला आहे. 
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असँ उत्तर देतो कीं , पूर्वपक्ष्याचें हें ह्यणणें बरेवर नाही. कारण, “यदप्नये च 
म्रजापतये च सायं जुहोति या वाक्यामर्ध्ये केवर प्रजापतीचंच विधान के 
आहे असें नाही, तर “अभिज्योतिःः या मांत्रवर्णिक वाक्यापासून प्राप्त दोणारा 
जो अमि याचा अनुवाद करून लयाच्यासहवतंमान भ्रजापतीचं विधान येथें 
केरेठं आदे, आणि दासु अभि या देवतेचा प्रजापति या देवतेकद्कन वाध 
होऊं राकत नाही. मांत्रवर्णिक वाक्यामधीर अप्नीचा अचुवाद्‌ न करतां 
“्रजापतये सायं जोति एवटेच जर विधान लया वाक्यामर््ये असरत, तर 
चतुध्यैन्त प्रजापतीकड्ून मांत्रवर्णिक अममिदेवतेचा वाध ज्ञाला असता. परेतु 

( केवलगप्रजापतिविधानाभावात्‌ ) शयदमये च" इदयार्दि वाक्यामध्यं केवक एकय्या 
अजापतीचच विधान केटेटें नसल्यायुक्ठे, तर ल्या विधानाच्याच वरोवर असि- 
देवतेचाही अनुवाद केठेला असल्यास, अमीचा वाध होणें रक्य नाही. 

आतां याच्यावर पूर्वपक्षी कदाचित्‌ असं ह्यणेक कीं, 'यदमये च या वाक्या- 

मध्ये अप्नीचा अनुवाद करून प्रजापतीचंच तेवटं विधान केलें आहे, असँ 
तुद्यी काय हयणून मानतां £ व अश्चि आणि प्रजापति या दोघांचेंदी सञुचयानें 
येथं एकत्र विधान केठेठे आहे, असे तुद्यी कां मानीत नाहीं १ तर यावर असें 
भ्त्युत्तर आहे की, असि आणि प्रजापति या दोघां चं समुचये करून येथं विधान 
केठेठं आहे, असें मानण्याम्ये गोरव आहे. आणि (अमिर्ज्योतिर्ज्योतिरचिः" 
या मात्रवर्णिक वक्यापासून प्राप्त ्चाटेल्या अमीचा अनुवाद करून लयाच्या- 
सहवतंमान फक्त एकय्या प्रजाप तीचंच ( “यदप्नये च प्रजापतये चः या वाक्यात ) 
विधान केटें आदे, असें मानण्यांत घव आदे. कारण, दोघांचा विधि 
मानण्यापेश्ां एकाचाच -विधि मानण्यांत ऊाघव अहे, ह अगदीं उघड आहे. 
ह्यणून अशा रीतीनं “अन्नि्ज्योतिः आणि “यदृन्नये चः या दोन वाक्यांची 
न्यवस्था लाविटी असतां प्रजापतिः या देवतेनें “अभिः यादेवतेचा बाधन 
हतां अभिरज्योतिः" हं वाक्य निर्दोष आहे, असें सिद्ध दोतते. आणि अरा 
रीतीने निदीष हयणून सिद्ध ज्चाठेकं “अभिज्योतिः" द अन्यप्रख्य चाच आपल्या 
जवक्छ असल्यासुन्टे “असिदोत्रं जद्योतिः यांतील “असनिदोचरः हं पदं अभिदेवता- 
रूपी गुणविधीचें वाचक दोऊँ इाकत नाही. आणि दामं 'अचिदोच्र' हे यागाचें 
नामधेयच असर पाहिजे, द सिद्ध दोतते. 
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५ वनि कि मेदादि क © 
(१०६) सामिदादेराब्दानां कमेनामधेयत्वम्‌ । 

एवं प्रयाजेषु समिदादिदेवतानां “समिधः समिधो अग्न 

आज्यस्य व्यन्तु" इत्यादि मंत्रवर्णेभ्यः प्राप्तत्वात्‌ समिधो 

यजति" इत्यादिषु समिदादिश्चब्दास्तत्मख्यशाख्रात्कमं- 
नामधेयम्‌ । 

"अभिहत ज॒द्ोति याच्याचग्रमाणे “समिधो यजति । तनूनपातं यजति 1 इडो 
यजति 1 वर्हियैजति । स्वाहाकारं यजति ॥ (ते. सं. काण्ड २ प्रपा. € अनु. १) 
अशीं पेच प्रयाजांचीं पांच वावयं आहेत. या पांच वाक्यांमध्ये समिदादिकं 
ञे पांच चाब्दं आहेत, दयांच्या योगनं दयाला यागांतीर देवतांचे विधान 
करें जातं, असं जर पूर्वपक्षी इ्यणेर, तर तं ल्याचं द्यणणं या तत्परख्य्चाच्रानेच 
वाधित दोर्ते. कारण, संच्रकांडाच्या पांचव्या अनुवाक्रामध्यें (समिधो अम 
आज्यस्य वियन्तु । तनूनपादभ्न आज्यस्य वेतु । इडो अमन आज्यस्य वियन्तु । 

हैरम्र , आज्यस्य वेतु ।` इद्यादि वाक््यांमध्यं लयांच्या देवता सांगितच्ल्या 
आदत. तेन्दां यांच्या देवतां चें भ्रख्यापन करणार हं अन्याच्र असल्यासुें 


येथीठ ससिदादिक हे चब्द्‌ देवतावाचक नसून कर्मनामधेयाचेच वाचक आहेत, 
ह सिद्ध टोतें. (अ. ९ पा. २ अधि. २० पदा) 


(१०७) तद्यपदेच्छेन कमेनामधेयत्वस्‌ । 


सयेनेनाभिचरन्यजेत' इत्यत्र श्येन शब्दस्य कर्मनामधेयत्वं 
तव्यपदेन्चात्‌ । तेन व्यपदेशादुपमानात्तदन्यथानुपपत्ते- 
रिति यावत्‌ । तथा हि यद्विधेयं तख स्तुतिभेवति । 
यदत्र स्येनो विधेयः सात्‌ तदाथवादेस्तखेव स्ततिः 
छायो । अत्र यथा वे श्येनो निपत्यादत्ते एवमयं दविषन्तं 
भ्रा्््यं निपत्यादत्ते" इत्यनेनाथवादेन श्येनः स्तोतं न 
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शक्यः । स्येनोपमानेनाथोन्तरस्त॒तेः क्रियमाणत्वात्‌ । 
न च श्येनोपमानत्वेन स एव स्तोतं शक्यते । उपमानो- 
पमेयभावसख भिन्ननिष्ठत्वात्‌ । यदा त॒ स्येनसंज्ञको यागो 
विधीयते तदार्थवादेन स्येनोपमानेन तस ॒स्ततिः कतुं 
शक्यत इति श्येनशब्दः कर्मनामधेयं तन्यपदेलादिति । 


नामयेयताच्या चार कारणांपैकी (तब्यपदेश ह रोवरचें कारण दोय. याचे 
उदाहरण श्येनेनाभिचरन्यजेतः ह देण्यात आलें आदे. व याच्या वहलचें 
विवेचन अ, १ पा. ४ अधि. ५ यांत करण्यांत आलें आदि. या वाक्यां तील 
“येनः या पदासंवंधानें पूर्वपक्षी असें ह्यणतो की, “येन हा रब्द्‌ ससाणा 
ह्या नांवाचा एक पक्षी" या अ्थौनें लोकांम्यँ प्रसिद्ध आहे. तेव्हां दाच रूढ 
अर्थं येथें चेन “येनपक्षीः हया यागांतीक द्रव्य आहे, असादा युणविधि 
मानावा; आणि श्येनः ह या यागाचं नामधेय आदे, असे मानू नये. परेतु 
यावर सिद्धान्ती असं उत्तर देतो कीं, ¶येन- हयणजे एक परक्षिविरोष असा अर्थं 
घेऊन येथें चाखावयाचं नाहीं. तर द्येन ह एक कर्मनामधेय आहे, असाच 
येथें अर्थं चेता पाहिजे. “येनः या दाब्दाचा अर्थं पक्षिविशेष असा कां घेतां 
येणार नाही, याला (तच्यपदेरा" हँ कारण देण्यात आचेलं आदे. (तद्यपदेशं 
चः अस्तं अ. ११ा. ४ यांतीर पांचवें सूत्र आदे. व दया सूच्रावहूनच ^तद्य- 
पदेशः हँ कारण येथं देण्यांत अच्क अहे. सत्रांतीर 'तव्यपदेशः याचा अर्थ 
भाष्यामध्यें देण्यांत आला आहे, तो असाः-^तेन इयेनादिना म्रसिद्धेन यसय 
व्यपदेशः तच कर्मनामधेयम्‌". परंतु चाच्दीपिकेवरीक रीकेसर््ये (तव्यपदेश्ः 
याचा अर्थं निराग्या रीतीने देण्यांत आका आहे, तो असाः- "अन्न तब्यपदे्- 
दाब्दः सौत्रायुकरणम्‌ 1 सूत्रे च तच्छब्देन यस्िन्गुणोपदेड इति म्रकरृतो युणो 
निर्दिदयते। विरदाब्द्श् भिन्ार्थकः । ततश्च तस्माद्िधेयत्वाभिमताद्रणाव्यपदेो 
मेदेन निर्देशः ।' परंतु येथें मूढांत (व्यपदेशात्‌? याचा अर्थं ^तेन व्यपदेशात्‌ 
उपमानात्‌" असा दिका आहे. ्येनेन यजेत यांतील ध्येन या शब्दाचा 
अर्थं सिद्धान्याच्या मताप्रमा्णे येननामक यागः असा आहे. पूर्वपक्षी 
ह्यणतो कीं, “दयेन इयणजे ध्येन नांवाचा पक्षी" असा येथे अर्थं घ्यावा. तेन्ां 
येथं द्रयेनयाग आणि दयेनपक्षी यांच्यामध्ये वाद्‌ अदे. आतां सिद्धान्ती 
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पूरवेपक्ष्याला असें सांगतो की, यें स्येनपक्षी असा वुञ्चा अर्थं घेन चारावयाचें 
नाही; तर॒¶्येनयागः असाच येथें अथं घेतला पाहिजे. कारण, या द्येन 
यागाच्या संव॑धानें पुढं एक अर्थवादात्मक वाक्य दिरिरं आहे. व लयांत असे 
द्मटरं आहे की, “जसा एकादा द्येनपक्षी वरून ञ्चडप घाटून आपल्या भक्ष्या्चं 
रहण करतो, द्याप्रमाणें या उयेनयागाचा कती जो यजमान तो आपला द्वेष 
कृरणान्या अशा शान्रूवर क्चडप घान ल्याचं म्रहण करतो. अदा प्रकारच्या 
या अर्थवादाच्या वाक्यावरून ह उघड दत आहे की, “इयेनेन यजेतः या 
वाक्यात जो दयेन याग सांगितछेखा आहे, दया इयेन यागाखा वरी 
अर्थवादात्मक वाक्याम्ये उ्येन पक्ष्याची उपमा दिली आदे. णजे 
या ठिकाणी दयेनयाग हदा उपमेय आहे; आणि इयेनपक्षी हा उपमान आहे. 
व उपमेय आणि उपमान, हीं तर एकमेकांपासून भिन्न असली पाहिजेत, तरच 
द्यांच्याम्यै उपमानोपमेयभाव शक्य होईल. पण आतां तू तर असें 
ह्यणतोस की, श्येनेन यजेतः या वाक्यां तीक येनः याचा अर्थं द्येनपक्षीः 
असा घ्यावा. तसा अर्थं तुद्ध्या ह्यणण्याप्रमाणें घेतला, आणि दयाला ती अर्थ- 
वादवाक्यां तीर उपमा आपण खाव्रू लागले, तर काय होते, तें पदा. तद्या 
अथोग्रमाणें “्येनपक्षीः ईच उपमेय आणि इयेनपक्षी च उपमान दों लागते. 
पण असं होणें तर इष्ट नाहीं. इयणून तक्षा श्येनपक्षीः हदा अर्थं न चेतां 
“्येननामक यागः हाच अर्थं यें घेतला पाहिजे. 

व हाच युदा मूकांतील संस्कृत प्रतीकामध्यें दिरेका आहे. तो असाः- 
“्येनेन यजेत" यांतील द्येन द्यणजे स्येनयाग असाच अर्थ घेतला पाहिजे. 
कां १ तर तव्यपदेदा आहे इयणून. पण तब्यपदेश ह्यणजे काय ए तर ^तव्यप- 
देशः" द्यणजे “तेन व्यपदेराः” ह्यणजे ^तेन द्येनेन व्यपदेशः. इह्णजे काय्‌ 
तर पुं दिल्या यथा वे दयेनो निप्यादत्तेः इत्यादि अर्थवादात्मक वाक्या- 
मध्ये दयेनपक्ष्याच्या द्वारानं या यागाचा व्यपदेदा, इणजे निर्देश केठेला अदिः 
द्मणजेँ या यागाला स्येनपक्ष्याची उपमा देऊन या यागाचं पुदीरु अर्थवाद्‌- 
वाक्यमध्ये वर्णेन केर्टं आदे. व॒ ती उपमा देताना लया उपमेमध्ये तो 
याग ह उपमेय मानून द्येनपक्षी याला उपमान मानण्यांत आच अहे. 
( तेन व्यपदेशात्‌=उपमानात्‌ ). पण ज्या स्येनपक्ष्याला उपमान मानावया्चें, 
तो दयेनपक्षी आपल्या उपमेयापासून भिन्न असल्यावांचून तो उपमानच होऊं 


२९८ अर्थसंग्रह. 


शकणार नाहीं ( तदन्यथाुपपत्तेः तस्य उपमानस्य उपमेयाद्‌ भिन्नत्वेन विना 
अदुपपत्तेः ), हे तर उघड अष्े. हइणून या उपर्मतीरु उपमेयभूत असा जो 
श्येनेन यजेतः यां तीर द्येन शब्द याचा अर्थं उपमानभूत जो स्येनपक्षी 
लयाच्यापेक्षां भिन्न, इयणजे श्येननामकयागः, असाच केला पाहिजे, हँ ओधा्नच 
सिद्ध होते. याचंच स्पष्टीकरण (तथा दहि" इदयादि वाक्यां नीं पुटं करण्यांत येत 
आदे. श्येनेन यजञेतः या वाक्यामध्ये “्येनयागः हा विधेय आहे. आणिं 
जो विधेय असतो, वयाची अर्थवादामर्ये स्वति करण्यांत येते, असा नेहमींचा 
संप्रदाय अहे. व द्याप्रमाणें “यथा वै दयेनो निपलयादत्तः यादि अर्थवाद- 
वाक्यां र्येननामक जो विधेय याग लाची स्तुति करण्यांत आची आहे. 
पण आतां पूर्वपक्षी इयणतो वयाप्रमाणें श्येनेन यजेत यामध्यं यागद्रन्यभूत 
असा जो स्येनपक्षी तोच विधेय अहे, असं मानले, तर व्यथा वै 
स्येनो निपत्यादत्ते इत्यादि अर्थवादांनीं दया ययेनपन््याचीच स्तुति करणें 
( तदा अर्थवादैः तस्यैव स्तुतिः कायो ) प्राप्त दोतते. पण भयथा वै द्येनो 
निपल्यादत्ते एवमयं दविषन्तं आात्रन्य निपदयादत्तेः या अर्थवादानं तर दयेन 
पक्ष्याची स्तुति करतां येणें राक्य नाही. कारण, या अर्थवादात्मक वाक्यामध्ये 
व्यथा" या शब्दान स्येनपक्षी द उपमान द्यणून मानण्यांत अष्टं आहे, हँ 
स्पष्ट होत आहे. तेन्ां द्येनपन्षी या उपमानानें आपल्यारिवाय दुसन्या 
कोणाची तरी स्ति केटी पाहिजे ८ दयेनोपमानेन अ्थान्तरस्त॒तेः क्रियमाण- 
त्वात्‌). कारण, तो उपमानभूत सज्ञाङेला स्येनपक्षी हदा आपटी आपणच 
स्तुति कशी करू शकेक १ कारण, उपमान आणि उपमेय हीं दोन एकमेका 
पासून भिन्न असावी कागतात ( उपमानोपमेयभावस भिज्ननिष्टत्वात्‌ ). 


आतां येयं पूवेपक्ची कदाचित्‌ अनी दका काटी कीं, “रामरावणयोर्थुद्ध 
रामरावणयोरिव" अशा सारखीं जीं अनन्वयनामक अल्काराचीं उदाद्रणं अस- 
तात, लयांत उपमेय आणि उपमान हीं दोन्दी एकच असतात, तसे येथें कां 
मानतां येऊ नये या दाकेवर सिद्धान्ती असं प्रत्युत्तर देतो कीं, अनन्वयं या 
अक्कारामध्ये सामान्य धर्मही एकच असतो. परंतु, यथा वे द्येनोः या िका- 
णच्या उपमेमधीर उपमेय वाक्यामध्यं मत्स्यादिक भक्ष्यपदार्थाचं महण सांगि- 
तलेरं आहे; व॒ उपमानवाक्यामध्यं भातृव्याचं अहण सांगितच्टै आहे. 
तेन्हां अद्या रीतीने या सामान्य धमामर््ये मेद असल्यामुे द अनन्वया्चें 
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उदाहरण होऊं रक्रणार नाही. ( शाख्रदीपिका, १-४-५५ यावरीक सोम- 
नाथाची टीका पदा. ) तेन्दां अर्थात्‌ उपमानभूत जो इयेनपक्षी दयाच्या- 
पासून उपमेय हँ भिन्न असर्णे जरूर असल्यास उपमेयभूत जो दयेनराब्द्‌, 
याचा अर्थं दयेनयागः च होय, असं मानणे र्देदी जरूरच आहे. आणि 
द्यणून श्येनेन यजेत' येथीर स्येन दाब्दानं यागांगभूत द्येनद्रव्य सांगितलें 
आदे, अस्तं जं पूरवैपक्ष्याचें ह्यणणे, तें योग्य नाहीं, ह सिद्ध ज्ञा. 

आतां आमच्या ( सिद्धान्याच्या ) हयणण्याप्रमाणे ( यदा तु दयेनसंत्ञको यागो 
विधीयते ) “दयेनेन यजेतः ये्थं इ्येननामक यागाचंच विधान केटेङं आहे, 
असें मानक, हयणजे कोणतीच अडचण उत्पन्न होत नाहीं. कारण, मग 
अर्थवादवाक्यां तीक दयेनपक्ष्याच्या उपमानानें इयेननामक यागाची स्तुति 
कृरण्यामध्ये कोणतीही अनुपपत्ति उत्पन्न दोत नाहीं. इयणून तच्यपदेशः या 
कारणासाटीं येयं द्येन या शब्दाचा अर्थं कर्मनामधेय असाच केटा पाहिजे, 
हं सिद्ध होते. 


(१०८) कञेनास्रघेयत्वे उत्प्तिचिष्टगणव टीयस्त्वम्‌ । 
उत्पत्तिरिष्टगुणवलीयस्त्वमपि पञ्चमं नामधेयनिमि- 
तमिति केचित्‌। यथा वैश्वदेवेन यजेत इत्यादौ । 
अत्रोत्पत्तिरिष्टाम्यादीनां वलीयस्त्वाददेवशब्दस् वि- 
श्वदेवदेवताभिधायकत्वं न संभवतीति कर्मनामधेयस्वम्‌। 
वस्तुतस्तु तस्रख्यश्चाख्रादेवाख कर्मनामधेयत्वं । प्रकृत- 
यागे विश्वदेवसरूपगुणसंग्रतिपन्नलास्रस्यार्थवादरूपस्येव 
स्॒छात्‌ । “द्विश्च देवाः समयजन्त तदवैश्देवसख वैश्वदे- 
वत्वम्‌! इति । 
नामधेयत्वाचा निश्चय करण्याखा निमित्तचतुष्टय कारणीभूत होते, असें पूर्वी 


( रकरण १०० पहा ) सांगून द्याप्रमणें (१) मलवर्थलक्षणाभय, (२) वक्यभेद्‌- 
भय, (३) तस्प्रस्यगाख्र, आणि (४) तद्यपदेरा, या चार निपित्तांचं विवरण 
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येथपर्यत करण्यांत आं. परंतु उत्पत्तििष्टगुणवटीयस्त्व हही आणखी पांचवें 
नामधेयनिमित्त आदे, असें न्यायञुधाकार वैरे किलयेक (केचित्‌ ) मानतात. 
ह्मणून दया पांचन्या निमित्ताचं विवरण या ्रतीकामध्ये करण्यांत येत आहे 
. येथीर विषयवाक्य ववेश्वदेवेन यजेत हँ आदे. देँ वाक्य तं. सं. काण्ड १ प्रपा 
८ अनु, २ यामर््ये आचरं आदे. व या वाक्याम्ये आला जो वश्वदेव" हा 
दाब्द तो यागाचें नामधेय कतत होतो, हँ अ. १ पा. ४ अधि. ११ यामध्ये सिद्ध 
कर्न दाखविण्यांत आल्ेकं आदे. तैत्तिरीय संहिता, काण्ड १ प्रपाठक < याम्य 
जो चातुमौस्ययाग सांगितरेका आदे, लाचीं वैश्वदेव, वरुणभ्रचास, साकमेध आणि 
ञ्युनासीरीय, अशीं चार पर्वं आहेत. द्यां पेकीं पदिल्या पवामध्यं ( ह्यणजे 
वेश्वदेवनामक विभागामर््ये ) पुढीलप्रमाणे आठ याग सांगितल्टे आहेत --(१) 
आननं अष्टाकपालं निर्वपति, (२) सोम्यं चरुम्‌, (३) सावित्रं द्वादशकपालम्‌ , 
(४) सारखतं चरुम्‌ , (५) पोष्णं चरुम्‌ › (६) मारुतं सप्तकपालम्‌ , (७) वेश्वदे- 
वीमामिक्षाम्‌ आणि (८) यावाणरथिग्यमेककपालम्‌ ( ते. सं. १-८-२). आणि 
हे आठ याग सांगून न्चाल्यानंतर दयांच्याच संनिधीमध्ये वैश्वदेवेन यजेतः रँ 
वाक्य सांगण्यांत अच्क अदे. व त्यावकून वैश्वदेवः या चाब्दानें येथें युण- 
विधि सांगितला आहे कंवा तें कर्मनामधय आहे, असा संशय उत्पन्न होतो 


पूवेपश्च 

आतां येथे पूर्वपक्षी असे ह्यणतो कीं, हं जे अभ्नेयादिक आठ याग पूर्वी 
सांगितले आहेत, लांचा ववेश्वदेवेन यजेत" यां तीर “यजेत यानं अनुवादं 
करून नतर लाच वक््यांतीरु 'वश्वदेवः या शब्दनं या आब्द यागांतीछ 
देवतारूपी युणाचं विधान येथें केरं आहे. आतां याच्यावर्‌ कोणी असे द्यणेड 
कीं, वेश्वदेवीमामिक्षाम्‌ः या सातव्या यागामध्ये विश्वेदेव ह तर आधीच प्राप 
्ालेठे आहेत; तर लाच्यावर पूर्वपक्ची असें ह्यणतो कीं, तेथें जर ॒"विश्चेदेव 
हे प्राप्त ्ञाठेठे आहेत, तर तें स्थान आपण सोन देॐ; पण॒ अभेयादिक 
जे वाकीचे सात याग आहेत, यामध्ये तर॒ “विश्वदेवः हे प्राप्त ञ्चाचेे नाहीत 


ना ए तेन्हां ला सात यागांच्या ठिकाणी या "विश्वेदेवाश्च विधान व्रेश्वदेवेन 


यजेत" या युणविधायक वाक्यानें केर आदे, अत्ते आपण माचू ह्यणजे ञ्चा. 
पण॒ याच्यावरहदी अणखी एक रका येते, ती अशी कीं, ला 
वाकीच्या सात यागांम्ये जरी विश्वे देवाः" ही देवता नसटी, तरी अचि, 


4, + न ~ - 
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सोम, सवितृ, सरस्वती, पूषन्‌, मरुत्‌ आणि दयावाघ्रथिवी, या सात देवता या 
त्या सात यागांमध्ये अनुक्रम सांगितटेल्या आहेत. तेन्दां मग लया सात देवता 
आधीच आपापल्या जागीं असतांना तेथे “विश्वे देवाः" ही देवता आणखी कराला 
सांगावयारा पाहिजे १ पण याच्यावर पूर्वपक्षी असं इयणतो कीं, पहिद्या देवता 
असतांनाही तेयं “विश्च देवाः" दी देवता आणखी प्राप्त दोत अददे. तेन्हां याला 
आतां दुसरी कांहीं गति ८ मागे ) नसल्यायुक्ठे तेथे पदिरी असर्टी देवता 
घ्यावी किंवा “विश्वे देवाः" ही नवीन श्राप्त दोणारी देवता घ्यावी, असा विकल्प 
मानावा, हयणजे ञ्चाठ. । 


उत्तरपक्ष" 


परंतु यावर सिद्धान्ती असं उत्तर देतो कीं, पूर्वपक्षी यानं सखुचविञ्टी ही 
व्यवस्था वरोवर नाही. ` कारण, (आन्नेयं अष्टाकपारं निर्वपति, सौम्यं चरुम्‌? 
इत्यादि दीं जीं आठ वाक्ये आहेत, ती सगनीं उत्पत्तिविधि सांगणारीं वाक्ये 
अष्ेत. (पान ६७ पहा). व॒या उत्पत्तिविधिभूत वाक्यांनीं अभि, 
सोम, सवित्र, सरस्वती, पूषन्‌, मरुत्‌, विश्वेदेवाः आणि दावाघूथिवी, या 
आठ देवता सांगितव्या आहेत. तेन्हां या उत्पत्तिशिष्ट ( हयणजे उत्परत्तिविधि- 
वाक्यविहित अशा) देवता आहेत, द उघड होय. पण देवता हा यागाचा 
एक गुण असतो. तेन्हां या ज्या आभरेयादिक आर देवता तो उत्पर्तिश्िष्ट गुण 
रा, द उघड आदे, इहयणजे, 

उत्पत्तिरिष्टयुण = उत्पत्तिविधिवाक्यविहितअस्यादि अष्ट देवता । 

आतां “आयं अष्टकपार्‌ निर्वपति" इद्यादि पूर्वी दिखीं आठ वाक्ये हे जर 
त्या दया आठ यार्गाचे उत्पत्तिविधि आहेत, आणि ल्यांचा अनुवाद वेश्वदेवेन 
यजेत' यां ती “यजेतः या पदान करून वैश्वदेवेन या पदानें ( पूर्वैपक्ष्याच्या 
ह्मणण्याप्रम्णे ) दा यागांची शोषभूत अशी विश्वेदेवाः" दी देवता जर सांगण्यांत 
येत आहे, तर ल्या मूछच्या आठ उत्पत्तिविधिवाक्यांचा देवतारूपी रोष ( गुण ) 
सांगण्यासाटीं “उत्पन्नः स्राटेरं जं वैश्वदेवेन यजेत द यगुणविधायक वाक्य, 
त्या वाक्यानें सांगितछेली ( उत्पन्नशिष्ट ) अश्ञी जी विश्वे देवाः" ही देवता, तो 
अथातच उत्पन्नरिष्ट गुण होय. यणे, 


उत्पन्नरिष्टगुण = गुणविधिवाक्यविदहितविश्वदेवदेवता. 
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आतां पूर्वेपसी याने पूर्वी असे ह्यटङे आहे की, “आमयं अष्टाकपारु निर्वेपति, 
सौम्यं चरुम्‌, इत्यादि सात वाक्यांम्ये “अभि, सोम, सवित्र, सरखती, पूषन्‌, 
मरुत्‌ आणि यावा्रथिवी, या सात देवता जरी पहिल्यानें सांगितछेल्या असल्या, 
तरी वैश्वदेवेन यजेत" या युणविधायक वाक्यानं सांगितल्यासुट मागाहून राप 
होणारी जी विश्वदेवदेवता, तिचाही सखीकार करावा, आणि या उत्पत्तिविधि- 
आप्त आणि उत्पन्नविधिप्राप्न अद्या दोन्दीदी देवता विकल्पारन ध्यान्या. परेतु 
असा विकल्प कोटे संभवतो १ तर जेथं दोन्ही पक्ष त॒ल्यवर असतील, तेथे हा 
पक्च ध्यावा, किंवा तो पश्च ध्यावा, असा विकल्प संभवतो. कारण, तें एक 
पक्ष तुल्यवलत्वामुे इसन्याचा वाध करू शकत नाही. पण येथें तर ती 
स्थिति सुकीच नाही. कारण पहिल्या ज्या अभ्यादिक देवता आहेत, दया 
उत्पत्तिवाक्यांनीं सांगितछेल्या (उत्पत्तिशिष्ट ) अदेत, आणि दया प्रयश्च श्रुत 
आहेत; आणि “विश्वे देवाः ही देवता अदुवादानें उत्पन्न स्राटेल्या अशा 
एका वाक्यानें सांगितङ्ेली ८ उत्पन्नरिष्ट ) आहे, आणि भ्रकरणप्राप्त आहे, 
रिवाय, आघ्रेयादिक जे सात याग, दाना अस्यादिक या सात उत्पत्तिशिष्ट 
देवता पूर्वीच सांगितरेल्या असल्यास आणि अदा रीतीने ते सातदी याग 
गुणान्तरावरुद्ध, आणि ह्यणून निराकांश्षदी, क्षारेटे असल्यास, धैश्वदेवेन 
यजेतः या गुणविधायक वाक्यानें सांगितटेला विश्वदेवदेवतारूपी जो नवीन गुण 
त्याच्या प्रवेदाला तेथे जागा कोठें आहे १ आणि अनुवादानें मागाह्रून उत्पन्न 
ञ्ाटेल्या अदा एका वाक्यानें सांगितलेल्या उत्न्नरिष्ट देवतेपेश्षां उत्पत्ति- . 
वाक्रयांनीं सांगितट्ल्या अशा ज्या उत्पत्तिरिष्ट देवता ला अधिक्र म्रवकछ असर्णे 
ह अगदीं साहजिक आहे. ( अस्यादीनां देवतात्वं प्रयक्षश्रुतिवोधितम्‌ । 
विश्वेषां देवानां ठु वाक्येन वोधितमपि न साक्षात्‌ । न हि अस्यादिथागे विश्वेषां 
देवानां देवतात्वपरतिपादकं वाक्यघटकपदमस्ि । वाक्येन विश्वेषां देवानां याग- 
देवतात्वमात्रं बोध्यते । प्रकरणात्तु आन्नेयादिष्विति प्रतिपाद्यते । एवं च श्रुति- 
आआपतप्रकरण्राप्तयोरत॒लत्यशिष्टतया न विकल्पः संभवति ।--अर्थंदशीनी टीका ) 
द्मणून उत्पत्तिशि्ट अशा अद्मयादि देवतांकद्न उत्पनदिष्ट अशी जी विश्वदेव- 
देवता तिचा वाध होतो, असे सिद्ध होतें, हीच गोष्ट भाष्यांत आणि वार्ति 
कांत येर्णेप्रमाणें सांगितटेली अषेः--श्रयक्षश्चुतिविदिता अमादयः तेषां यागा- 
नाम्‌ । विश्वै देवा वाक्येन, अ्रक्ररणात्तेनैव नान्येन इति गम्यते! न चार्य 


कर्मनामघेयत्वे उत्पत्तिरिष्टगुणवरीयस्त्वम्‌. २०३ 


विषमशिष्टो विकल्पो भवितुमर्हति । न दहि प्रकरणं श्रुतस्य द्रव्यस्य वाधने 
समर्थम्‌ । तस्मात्कर्मनामयेयम्‌ ।--शावरभाष्य, १-४-१४. 

गुणान्तरावरुद्धत्वान्नावकास्यो युणोऽपरः । 

विकल्पोऽपि न वैषम्यात्तस्मान्नामव युज्यते ॥ 

तन्त्रवातिक; १-४-११. 
तेन्हां अदा रीती उत्पत्तिशिष्ट अश्या ज्या अन्नयादिक देवता द्यांच्यां 

बली यस्त्वामुकें वैश्वदेव हा शब्द्‌ विश्वदेवदेवतेचा वाचक दोऊं शकत नसल्या- 
कारणं श्वेश्वदेवः डद एक कर्मैनामधेयच आदे, असं मान पाहिजे, रहँ 
सिद्ध होते, 

"केचित्‌ असा राब्द युरुवातीखा घाटून उत्पत्तिरिष्टयुणवलीयस्त्व ई 
नामघेयत्वाचें पांचवें निमित्त द्यणून येथपर्यत वणेन करण्यांत आले, परंतु हँ 
पांचवें निरे निमित्त मानें जरूर आहे, असें प्रस्तुत अथकाराला वात 
नाही. आणि ह्यणून वैश्वदेवेन यजेतः या वाक्याचा तत््रद्यशाखरामर्ध्येच 
अन्तमीव अप्रा करतां येई, ई यानं "वस्तुतस्तु" येथून पुढीर दोन तीन 
वाक्यां मर्ये सिद्ध करून दाखविरं आहे. तें असः- 


पूर्वीच्याप्रमा्णेच पूर्वपक्षी येयं असा पूर्वपक्ष करतो कीं, ववेश्वदेवः या 
दाब्दानें विश्वेदेवदेवतारूप गुणाच समर्पण कें जाते, ह्यणून 'वेश्वदेव” हँ नाम- 
धेय न मानतां तो एक यणविधि आहे, असें मानवे. परंतु याच्यावर सिद्धान्ती 
तस्रद्यराच्लाचा आधार घेऊन पूर्वैपक्ष्याखा असे ह्मणतो की, वैश्वदेवः या 
दाब्दानें विशदेवदेवतारूप गुण श्राप्त करून दिका जातो, असंजं तृ मानीत 
अदिस, तें वरोवर नाही. कारण, तू ज्या विश्वदेवदेवता हयणत आहेस, दाच 
प्रख्यापन ( प्रापण ) करून देणार दुसरे राच्च आहे. तं शाल्र कोणते £ तर 
“यद्धिश्वेदेवाः समयजन्त ॒तद्ैशवदेवस्य वैश्वदेवत्वम्‌" ईह तं दालन होय. देँ 
अर्थवादात्मक वाक्य ब्राह्यणाम्ये आर्कं असून याचा अर्थं असा आहे की, 
“विश्वेदेवा नीं एकत्र याग केका, तेन्दां हेच वेश्वदेवाचें वैश्वदेवत्व दोय तेन्हां 
विश्वदेवदेवतारूप गुणाच्या वावतींत संप्रतिपन्न (संप्राप्त, ज्ञात,) असं हँ 
अर्थवादात्मक दुसरे तत्प्रद्य शाख असल्यासुके "वेश्वदेवः या शब्दान देवतेच 
विधान केठं जातें, ई ह्यणणं वरोबर नाही. आणि ह्यणून वेश्वदेव" हँ कर्म- 
नामधेयच मानर्णे जरूर आहे द सिद्ध दतै. 
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अदा रीतीने उत्पत्तिरिष्टगुणवरीयस्त्वाचा तत्प्रख्यश्ाल्नामर्घ्येच कसा अन्त्‌- 
भौव करतां येण्यासारखा अहे, हँ दाखविण्यांत अच्छं आहे. परेतु ` 
मत्वर्थलक्षणादिक चारही निमित्तांमध्ये उत्पत्तिशिष्टयुणवलीयस्त्वाचा अन्तभौव 
होऊ शकत नसल्यासुन्टे तं पांचवें निराटें निमित्त मानङे पाहिजे, असे आप्र 
देवीमर्ध्ये भ्रतिपादन करण्यांत आटे आहे । 

आतां येथपर्यत नामधघेयत्वाचीं दीं चार पांच निमित्तं सांगून ज्या नामधेया- 
च्यावदल विवेचन करण्यांत आरं, खा नामघेयाचे प्रयोजन काय, अशी दोक, , 
खाभाविकपणे येते, द्या शंकेचं निराकरण पुढीक उतान्यामध्ये करण्यांत 
आच्लं आदे, तो उतारा असाः--नामधेयस्य प्रयोजनं त॒ सर्वत्र व्यवहार एव । 
न ह्यन्तरेण नामघेयद्रत्िग्बरणादिष्वनेनाहं यक्ष्य इद्याख्यानोपायो लघुः कथि- 
द्स्ि । तस्माद्ेश्वदेवादिखब्दानां कर्मनामघेयत्वमेवेति सिद्धम्‌ 


(१०९) निवेधमीभांसा. 

निवर्तकं [ श ॥ र हेतु 

पुरुषस्य निवर्तकं वाक्यं निपेधः। निपेधवाक्यानामनथंहेत- 

क्रियानिवरत्तिजनकत्वेनेवाथवचात्‌। तथा हि यथा विधिः 

भ्रवर्तनां श्रतिषादयन्खप्रबतंकत्वनिवाहाथे विधेयखं या- 

गादेरिष्टसाधनत्वसाक्षिपन्पुरूषं तत्र प्रबतयति तथा 

न कलनं भक्षयेत्‌! इत्यादिनिषेधोऽपि निचतनां प्रतिपा- 

द्यन्खनिवतकत्वनिवादाथे निषेध्यस्य कर्ञ्चभक्षणस्य 

परानिष्टसाधनत्वमाश्िपन्पुरूषं ततो निवतंयति । 

पूर्वी ( प्रान ४९ पहा) विधि, मंत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद, 
असे वेदाचे जे पांच विभाग सांगितले आहेत, लय।पेकीं विधि, मंत्र आणि 
नामधेय, या तीन विभागांचं निरूपण येथपर्यत पुर दोऊन आतां येथून निषेध- 
रूपी चवथ्या विभागाच्या विवेचनाङा सुरवात करण्यांत येत अष्े. विधि- 


वाक्य हँ जसं एखाद्या पुरुषाला कोणतें तरी इष्ट ॒का्य करण्याखा श्रषृत्त करीत 
असते, दयाचभ्रमाणें निषेधात्मक वाक्य ह पुरुषाला अनिष्ट कार्यापासून निकृत्त 


===. - - - - 


1} 


निषेषमीमांसा. ३०५ 


. करीत असतें, है आपण नेहमी व्यवहाराम्य पादतो. ह्यणून "पुरषस 
निवतेकं वाक्यं निषेधः" असें निषेधाचं लक्षण करण्यांत आङे अदे. आतां 
विधि, मंत्र, इयादि वेदाचे जे पांच भाग आहेत, दयपैकीं भयेकाकड्ून कांही 
तरी प्रयोजन ( अर्थवत्त्व ) साधर जात असर पाहिजे. कारण, वेदाचा 
कोणताही भाग निष्प्रयोजन, निरुपयोगी किंवा . निरर्थक, असणं दक्यं नार्ही. 
द्मणुन प्रयेक भागाला कांहीं तरी अर्थवत्त्व असर्णे जरूर आदे, ह पूवी ( पान 
२७२ पहा ) : नामधेयप्रकरणाच्या सुरवातीला सां गितर्कं अहे. . आतां 
द्यपिकीं निषेध या वेदाच्या विभागारा अर्थवत्त्व कोणव्या द्वारानें ्राप्त॒ दते, 
असा परश्च उत्पन्न ज्ञाखा असतां अनर्थंहेतुक्रियानिद्रत्तिजनकत्वाच्या द्ारार्न 
निषेधवाक्यांना अर्थवत्त्व ( साफल्य ) प्राप्त होते, असें यें सांगितर आहे. 
अनर्थ दमणजे कांहीं तरी अनिष्ट फक, ल्याला कारणीभूत दोणारी अश्नी जी 


४ ¦ कोणती एकादी क्रिया असेल, तिच्यापासून निवृत्त टदोण्याची बुद्धि या निषेध- 


वाक्यापासून उत्पन्न होते. द्यणून या निषेधाला साथैकलत्व प्राप्न ज्ञाठेरं आहे. 
यावदकचं विरोष स्पष्टीकरण “न कलज्ञं भक्षयेत्‌ न लद्युनं न गरज्ञनम्‌' हँ एक 
निषेधात्मक वाक्य घेऊन करण्यांत अके अष्े. (न कठलज्ञ भक्षयेतः याचा 


अथं ककलज्ञाचं भक्षण करू नये" असा आहे. यांतील "कल" या राब्दाचा 
अर्थं पुटी शछोकावरून स्पष्ट दोण्यासारखा अषहे- 


°विषसंष्रक्तवाणेन हतो यौ खगपक्षिणो । 
तयोमासं कलज्ञं खाद्धक्त्वा चान्द्रायणं चरेत्‌ ॥ कः 
विषदिग्ध बाणानं मारडेत्या पञपक््यांच मांस निषिद्ध असल्यावदृल या 
शछोकामध्यं सांगितटेकं आदे; पण, कोणी कलज्ञ' याचा “मयः (7 61716४66 
{0०५} असादी अर्थं करतात. दयाचप्रम्णे लसूण आणि गाजर यां चं भक्षणही 
कलज्ञभक्षणाप्रमणें निषिद्ध मानण्यांत आक आदे. . आतां "न कललं भक्ष- 
येत्‌ हं वाक्य अन्थहेतुक्रियानिदृत्तिजनक करसे आहे, ई पुदीर वाक्यात स्पष्टः 
करून दाखविण्यांत येत आहे. कलनज्ञभक्षणापासून उत्पन्न होणार ज पाप, 


तो अनं दोय. ल्या अनथोला हेतभूत अज्ञी क्रिया कोणती १ तर अ्थौतच 


ती, क्रिया करज्ञभक्षण दी दोय. तेन्हां कलज्ञभक्षण करू नये, अदा भरकारची 
जी दया कलज्ञभक्षणरूपी क्रियेपासूनची निवृत्ति, ती आपल्यामध्यँ कोण -उत्पन्न 


करतें १ तर “न कज्जं भक्षयेत्‌" या वाक्यांतीक निषेध आपल्या मनाम्यं ही 
२० अ०्सम 
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निडृत्ति उत्पन्न करतो. आतां हा निषेध आपल्या मनामर्ध्ये ही निवतेना कलशी 
उत्पन्न करतो 2 तर विधि आपल्या मनामर्ध्ये जेन्हां एकादा गो्टीविषयीची 
भ्रवतैना उत्पन्न करतो, दया वें जरी श्रक्रिया होत असते, तश्ाच प्रकारच्या 
भरक्रियेच्या वारान निषेध हा आपल्या मनाम्ये एकाद्या अनिष्ट क्रियेपासूनची 
निव्तैना उत्पन्न करीत असतो. आतां विधि अपत्याला एकादा गोष्टीला 
भदत्त करीत असतो, तेन्दां तो विधि काय करीत असतो १ तर दुसच्याच्या 
मनाम्ये कांहीं तरी भ्रवतेना उत्पन्न करावी, अशी विधीला प्रथमतः इच्छा 
होते ( प्रवतेनां भ्रतिपादयन्विधिः ). अशा रीतीने दुसन्याच्या मनांत प्रवर्तना 
उत्पन्न करण्याची जेन्हां विधीला इच्छा उत्पन्न होते, तेन्हां तो विधि भ्रवतैक 
होतो व याच्या सिकाणीं यासु भ्रवतेकत्व हा धर्मं उत्पन्न होतो आतां 
ह्या आपल्या भ्रवतेकत्वाचा निवौह ( निष्पादन ) तो विधि कोणद्या रीतीने 
कृरतो १ ह्यणजे जँ अवतैकत्व स्या विधीच्या ठिकाणी एरवीं अयुपपन्न ( अन्यथा 
अनुपपन्न ) ऊं अस्ते, तें तो आपल्या ठिकाणीं कसँ उपपन्न ( सफ ) कर्न. 
दाखवितो ए इयणजे ह आपं भ्रवतैकत्व तो कोणदया रीतीने शेवटास नेतो १ 
तर ह आपं भ्रवतैकत्व सफल करण्याकरतां तो ( “यजेत खगेकामः' इलयादि 
भ्रकारचा ) विधि असें करतो की, आपण करावयाला सांगितटेला ( विधेय ) 
असा जो एकादा याग, लाच्यापासून खगादिक इष्ट फल प्राक्च होतें, असे तों 
( आक्षिपन्‌ ) सूचित करतो. आणि अशा उपाया तो विधि पुरुषाला दया 
यागादिकाच्या ठिकाणीं अवर्तित करतो. अदा प्रकारची ही पुरुषाच्या ठिकाणीं 
श्रवतेना उत्पन्न करण्याची विधीची भक्रिया आहे. ह्यणजे वर॒ सांगितछेल्या 
भकारच्या एकापुढीरु एक अद्या पायन्यापायस्यांनीं विधि पुरुषाच्या मनात 
यागादिकाबदलची भ्रवपतेना उत्पन्न करतो. भणि ही जी विधीची भ्रक्रिया आहि, ` 
तदाच प्रकारच्या प्रक्रियेनें निषेध हाही पुरुषाच्या मनामध्यें निद्रत्तीची कल्पना 
उत्पन्न करतो.. उदाहरणार्थ, “न कलजं भक्षयेत्‌ हा निषेध आपण वेतला, 
तर हा निषेध प्रथमतः काय करतो १ तर आपण दुसन्याच्या मनामरध्य निवतैना 
उत्पन्न करावी ( निवर्तनां प्रतिपादयन्‌ ), अशी. दयाला इच्छा होते. व ला 
इच्छेसुटं साहजिकपर्णेच ला निषेधाच्या ठिकाणी निवतैकत्व हा धर्म उत्पन्न 
होतो. . आतां आप ई . निवतकत्व उपपन्न आणि सफल करण्यासारीं तो 
निषेध काय करतो १ तर त्या आपल्या निवर्तैकत्वाच्या निवौदासादीं ८ निष्पत्ती- 
साटीं ) तो असें करतो की, निषेधा ( निषेध्य ) असें जं कलल्ञभक्षण तें केङे 
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असतां दयाच्यापासून अदयंत अनि्टकारक असा कांहीं तरी परिणाम द्योईेल, 
असं ( परानिष्टसाधनत्वमाक्षिपन्‌ ) तो खचवितो. ( “परानिष्टः याचा अर्थं 
“पारलोकिकनरकादिरूपर अनिष्ट असादी किलेकांकद्कन करण्यांत येतो. ) आणि 
ल्या योगनं तो निषेध पुरुषाला कलज्ञभक्षणापासून निवर्तित करतो. या 
विवेचनावरून आणि या तुखनेवरून निषेध हा अपरं निवर्तैनाचं कार्यं कोणदया 
भक्रियेने घडवून आणीत असतो, द लक्षांत येण्यासारखं आहे. 


(११०) छिङ्थराब्दभावनाया नजर्थेनान्वयः । ` ` 
न॒ निषेधवाक्यस् . कथं निवर्तनाग्रतिपादकत्वमिति 

` चेदुच्यते । न तावदत्र धात्वथंख नजथनान्वयः । 
अव्यवधानेऽपि तख प्रत्ययार्थभावनोपसजनत्वेनोप- ` 

` -सितेः । नद्यन्योपसजेनव्वेनोपयितमन्यतरान्वेति ।. 
अन्यथा राजपुरूषमानयेत्यादावपि राज्ञः क्रियान्वया- 
पत्तेः । अतः प्रत्ययाथस्येव नजर्थनान्वयः । तत्रापि 

 नाख्यातत्वांशवाच्याथंभावनायाः । तसा लिङ्दावाच्य- 
प्रवर्तनोपसजेनत्वेनोपस्ितेः । फं त॒ लिङ्शवाच्यशचब्द- 
भावनायाः । तस्याः सवोपेश्षया प्रधानत्वात्‌ । 


विधिवाक्यानें जशी प्रवतैना उत्पन्न होते, याप्रमाणे निषेधवाक्यानें निवतेना 
उत्पन्न होते, दे पूर्वीच्या भरतीकामध्ये सांगितठं. परंतु आतां येथे पूवैपक्षी 
अरी रेका काटतो की, निषेधवाक्यानें निवर्तेना ( निदत्त ) करी प्रतिपादित. 
केटी जाते १ आतां निवर्तना ही निषेधवाक्यांनीं जर अ्रतिपादित केटी जाऊ 
नये, तर दयांतीक निषेधानें काय भतिपादित केर जार्वे, असं तुक्च ह्यणर्णे 
आहे १ असा प्रश्न विचारा असतां पूरवैपक्षी अस सांगतो की, “न भक्षयेत्‌? 
अशा प्रकारची जीं निषेधात्मक वाक्ये असतात, द्यां तीक नञ्‌, णजे नकार, ` 
याचा अर्थं काय होतो १ तर नन्‌ , णजे नकार, याचा नेहमींचा खाभाविकः 
अर्थं “अभावः असा अहे. तेन्हां न भक्षयेत्‌? येये नः याचा "मक्षणः 
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याच्याीं अन्वय श्चाला ह्यणजे भक्षणाचा अभाव, ह्मणजे भक्षणाचं वजेन करणे, 
असा अर्थं निष्पन्न ब्हावा. तेन्दां भक्षणाचें वजन करणं ( भक्षणवजैनकर्त- 
व्यता ) असा सरक अर्थं प्राप्त होत असतां निषेधवाक्यानँ निव्तेना प्रतिपादित ` 
केठी जाते, असा अर्थं तुद्यी कोटून काठतां | 
पूर्वपक्षी याने येथे अदा प्रकारची दका उत्थापित केटी असतां “न तावदत्र 
धाल्र्थसख नञर्थनान्वयः' इद्यादि वाक्यांनीं लाच्या शकेचें पुढीलभ्रम र्णे समाधान 
करण्यांत येत आहे, तें असंः--^न भक्षयेत्‌" हं विवादात्मक वाक्य आपण 
चेतर, तर दयात किती पद पडतात तर “न आणि (भक्षयेत्‌ अरीं दोन 
प प्रथमतः पडतात. पण आतां फिङ्न “भक्षयेत्‌ या एका पद्‌मर्धये किती 
अदा अहित १ तर पूर्वी ( पान १६ पहा ) ` भावनेच्या विवेचनाच्या वेनं 
ध्यजेतः याच्याविषयीं जसे सांगितरे अहे, याप्रमाणे “भक्ष. या धातूतील 
धालर्थ आख्यातत्व आणि लिद्त्व, असे “भक्षयेत्‌” यामर्ष्येही तीन अंश 
अहेत. तेष्ां आतां “न भक्षयेत्‌" या वाक्यामर््ये (१) “नञ्‌, (२) भभक्षू 
यांतील धात्वर्थ, (३) आख्यातत्व आणि (४) लिद्त्व, असे है एकंद्र चार्‌ 
अंश स्चाठे, आतां येथे असा प्रश्न उत्पन्न होतो की, या वाक्यात “भक्षयेत्‌ 
याच्यामर््य जे तीन अंश आहेत, यपेकीं, ^नञ्‌' (नकार) याच्याशीं कोणाचा 
अन्वय होतो १ या प्रश्नाचं कोणी कदाचित्‌ असें उत्तर देईक की, (१) “नञ्‌ 
आणि (२) “भक्षः यांतीर धात्वर्थ, या दोधांच्यामध्यें ({ न+भक्षू-आख्या- 
तत्व+चलिटत्व येयं ) कोणतेही. व्यवधान नसल्यास आणि ते दोघे एक- 
मेकांच्या अगदीं जवक्जवक असल्यासुक्ठे (१) (नज्‌' ( नकार ) याच्याशीं 
(२) “भक्षः या धातूतीरु धात्वर्थं जो भक्षण, लयाचा अन्वय व्हावा. पण 
असे कोणी ह्यणेक, तर तें बरोबर नाही, कारण, (३) आख्यातत्व आणि 
(४) लिद्त्व हे दोन ज्या प्र्ययाचे अंश आदत, ला ्रययापासून जी 
आर्थीभावना उत्पन्न होते, दया (३) आर्थीभावनेशीं “भक्षूः या धातंतीक धात्वर्थ 
(२) गोणत्वानें ( उपसजनत्वानें ) संबद्ध आदे. कारण, “भक्षयेत्‌ एवब्याचाच . 
आपण अर्थं करू छागर्लो+ तर “भक्षणेन इष्टं भावयेत्‌ ,* असा दयाचा अर्थं होईल 
यापेकीं “भावयेच्‌ हा अरययापासून आर्थाभावनेने प्राप्त न्ञाञेला अर्थं आहे. 
अणि भक्षणेन" ई एक साधन हयणून “भावयेत्‌? याच्यावर अव्ैबून असल्या-. 
सुल “भक्षण' द दया प्रययार्थभावनेचं उपसजन ( गुणभूत, गोण, असें ) ज्ञाठेल, 
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आहे. तेन्हां “भक्षणः हा धात्वर्थं जर प्रययार्थभावनेला उपस्जनीभूत होऊन 
त्या भावनेरीं संबद्ध श्ाटेला आदे, तर द्या धात्वथौचा, हयणजे भक्षणाचा, 
फिरून “नज्‌" याच्याशीं अन्वय दोणं शक्य नाही. कारण, जो दाब्द्‌ एकदा 
डुसम्या शाब्दाचं उपसजन ( विरोषण ) क्राला, तो शब्द मग आपल्या अधान 
दाब्दाला सोन तिसन्या शब्दारीं अन्वित दोण्याखा खतंत्र राह शकत नाही. 
उदाहरणार्थ, “राजयपुरूपमानयः' ( राजाच्या पुरुषाखा घेऊन ये ) असँ एक वाक्य 
आपण घेऊ. येथे राज्ञः पुरुषः राजपुरुषः अशा भ्रकारच्या षष्टीतत्पुरष 
समासामध्ये “पुरुषः हा राब्द्‌ भ्रधान आदे. आणि “राजन्‌ हदा इाव्द्‌ “पुरुषः 
या शब्दादीं गोणत्वानं संबद्ध क्षाटेखा आदे. हयणजे “पुरुषः हा दाव्द्‌ भ्रधान 
आहे, व॒ “राजन्‌” ( हयणजे “राज्ञः" ) ह द्याचें उपसजन ( विशेषण ) ज्ञाठें 
आदे. दयाचप्रमाणं वर्या मूठच्या उदाहरणाम्ये श्रययार्थभावना' ही 
प्रधान असून “भक्षणः हं द्याचं उपसजन ( विरोषण ) आआठेटं आहे 


प्रधान उपसजनं ( विशोषण ) 
पुरूष राजन्‌ 
्रलययार्थभावना भक्षण 


आतां “राजपुरुषमानय या उदादरणामध्यं “राजन्‌” हा शब्द उपसजनत्वानें 
एकदा "पुरुषः याच्यारीं संबद्ध (अन्वित ) स्रारेला असतांना तोच “राजन्‌ 
शब्द फिरून “आनयः याच्याश्चीं अन्वित होऊ दाकणार नाही. कारण, अहा 
रीतीने “राजनः हा शब्द जर (आनयः या क्ियेशीं ( कर्म॑त्वानें ) अन्वित 
होऊ कागेख, तर “राजपुरुषमानयः असं वाक्य द्यररुं असतां राजपुख्षही 
आणला पाहिजे आणि राजादी आणला पारिजे, अशी आपत्ति येऊ कागेल. 
पण ^राजपुशुषमानयः असें इयर असतां राजा न आणला जातां फक्त राज- 
पुरषच आणला जातो. यावरून हँ उघड ` होत की,. जो एकदा दुसन्यारीं 
उपसजनाच्या संवधानें संबद्ध दोऊन उपस्थित ्ाटेला असतो, लयाचा मतर 
मग तिसन्याशीं अन्वय दोणं राक्य नसते. (न ह्यन्योपसजेनत्वेन उपस्थितं 
अन्यत्रान्वेति). तेन्दां या नियमाप्रमाणं “न भक्षयेत्‌" -या वाक्यांतील 
भक्षणः दहं एकदा ्र्यार्थभावनेपारीं उपसजनत्वार्न संबद्ध आ्ङेरं असतांना 
सयाच वें (नन्‌ आणि भक्षण याच्याम््ये कांहीं व्यवधानं नसं तरी ) 
तें (भक्षण ) "नञ्‌" याच्यारीं अन्वित दोऊं शकणार नाही. ˆ : ` ` 
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तेन्हां आतां “भक्षणः या (२) धात्वथोचा जर (१) नाशी अन्वय होऊं 
श्चकत नाही, . तर द्या नाशी कोणाचा अन्वय होऊ दाकेर £ तर अथातच 
भ्रधानभूत असा जो भ्रययार्थं याचा ल्या नजाशीं अन्वय हरणे शक्य ` आहे. 
पण आतां लया भ्रययामर्ध्येदी (३) आख्यातत्व आणि (४) डिद्त्व असे दोन 
अंश आहेत, व द्यांपैकी आख्यातत्व या अदाने ( पान ४३ पहा ) आर्थी 
भावना व्यक्त केली जाते, आणि लिङ्त्वं या अंशानं ( पान २७ पहा) 
शब्दभावना (प्रवतेना ) व्यक्त केटी जाते, द आपल्याला माहीत आहे 
आभि शिवाय आपल्याला असेही माहीत आहे की, आर्थाभावना ही राब्दी- 
भावनेदीं साध्यत्वानँ अन्वित द्योत असते. ( प्रकरण १३ पान ३३ पहा ) 
ह्यणजे या दोन भावनैकं शओाब्दीभावना ही प्रधान असून आ्थौभावना ही 
तिचे उपसर्जन आहे. 
अधान उपसजन 
दाब्दीभावना ` आर्थीमावना ` 
तेन्दां वरीर नियमाप्रमाणे (४) चाव्दीभावनेशीं उपसजंनत्वानें संबद्ध ज्ञाटेटीः 
अशी जी (३) आर्थाभावना तिचाही नारीं अन्वय दोण शक्य नाही. तेन्हां 
(२) “भक्षणः आणि (३) “आर्थाभिावना' हीं दोन्दीदी उपसजनं द्यणून (१), 
नारीं अन्वित होण्याला अयोग्य ठरल्यानंतर सर्वामध्य प्रधानभूत अशी 
वाकी रादिेटी जी (४) ाब्दीभावना, इयणजे प्रवतेना, तिचाच फक्त (१) 
नजाशीं अन्वय होऊ शकतो 


( १११) नजञ्खभावकथनस्‌ । 


नजशेष खभावो यत्खसमभिव्याहतपराथेविरो धिबोधकः- 
त्वम्‌ । यथा धटो नास्तीत्यादो अस्तीति खब्दसमभिन्या- ` 
हतो नञ घटसत्वविरोधिवटास्वं गमयति तदिह छिडः 


, समभिन्याहतो नच लिङ्थेग्रवर्तनाविरोधिनीं निवर्तना- ` 
. . मेव बोधयति । विधिवाक्यश्रवणेऽ्यं मां प्रवर्तयति इति . 


प्रतीतेः । तसाननिषेधवाक्यखथसे निवर्तनेव वाक्यार्थः | 
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पूर्वीच्या प्रतीकाम्यै न भक्षयेत्‌" ह एक उदाहरण चेऊनं वयाच्या द्वारा 
नन्‌" याचा कोणा्ीं अन्वय होतो, आणि कोणारीं होऊ शकत नाहीं, याच्या- 
वदृक्चा निर्णय करण्यांत आला. व ल्या निर्णयाप्रमा्णै चिङ्त्व या अशान 
ग्यक्त केटी जाणारी जी शाब्दीभावना, हयणज्ञे अवतेना, द्या भवतनेचा या 
नजाशीं अन्वय होऊ शकतो, हँ सिद्ध करण्यांत आँ. आतां या अन्वयाच्या 
योगाने “नज्‌ः आणि भ्रवतेना हीं दोन्दी एकमेकांच्या जवक येऊन लयांचा 
समभिग्याहार ( अन्योन्यसंवध, अन्वय ) स्ञाला असतां दोधांच्या लया सम- 
मिन्यादारापासून काय अर्थं उत्पन्न होतो, याच्यावदृकचा . विचार या भरती 
काम्ये करण्यांत येत आदे. व दयासाटीं “नज्‌' याचा खभाव काय आहे, 
ह्मणजे दयाचा खाभाविक अथं काय होतो, है प्रथमतः सांगण्यांत येत आहे. 


“नल्‌" याचा खभाव असा आहें की, तो ज्याच्यारीं अन्वित होतो, किंवा 
ज्याच्याशीं समभिन्यादारानें संबद्ध ॒क्चाटेला असतो, असेंजं कोणी पद्‌ 
अतसेर, तया पदाच्या अथौच्या विरुद्ध ८ उक्ट ) असा अर्थं या नना बोधित 
केला जातो. उदाहरणार्थ, “घटो नास्ति" हँ एक वाक्य आपण घेऊ. “न भक्ष- 
येत्‌" या ठिकाणीं नजाचा कोणारीं अन्वय करावयाचा, हा प्रश्न होता. हणून 
लयाचा तेथे निर्णय ठरवि्णे जरूर होते. परंतु “घटो नासि या ठ्क्राणीं तसा 
प्रश्चच नाही. ` ह्यणून येथें “नः आणि अस्ति" यांच्या समभिन्याहारानें ( एकत्र 
उच्चारणानें, अन्यवधानानें ) या दोधांचा संबंध प्रस्थापित होत आहे. परंतु 
नन भक्षयेत्‌" येथं (नः आणि (भक्षणः यांच्यामध्ये जरी व्यवधान नन्दते, तरी 
लया नाशी भक्षणाचा समभिन्याहदार दोऊ शकत नन्हता. हमणून तो “रवत 
नेरी दोत आहे, ई तेथें दाखविणे जरूर होतें. परंतु “घटो नास्ति" येथे तद्यी 
स्थिति नारदी. येथें ^न' आणि “अस्तिः यांचा समभिग्याहार आहे, आणि या 
दोघांचा अन्वय होणेदी उपपन्न होत आहे. तेषां आतां “नासि या ठिकाणी 
नजाच्या खभावाचं “खसमभिग्याहृतपदार्थविरोधिबो धकत्वम्‌” ह लक्षण काबून 
` दाखवावयाचं ्चाल्यास तं पुदीरप्रमार्णे लावून दाखवितां येडईैलः-“नास्ति' 
याम्ये “खः ह्यणजे कोण १ तर “न'. या नजारीं समभिन्याहृत असँ पद्‌ कोणतें 
आहे १ तर ते पद्‌ अस्ति" हँ आददे. आतां “असिः दँ जें नजूसमभिन्याहृत पद ` 
याचा अर्थं काय १ तर “सत्वः ( इयणजे घटाचं असित्व ) हा याचा अर्थ होय- 
आतां या सत्तवाच्या निरुद्धः (उट ) असा अथं कोणता १ तर “असत्त्व 
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हा सत्त्व विरोधी अर्थं होय. तेन्हां हँ जं असत्त्व ( घटाचा अभाव, घटां 
नसर्णे ) ते या नजाकड्ून “घटो नासि या वाक्यामर््ये बोधित केठं जातें, 
असा एकंद्र अर्थं होतो. व्याचभ्रमा्णे आतां “खसमभिव्याहृतपदार्थविरोधिवो- 
धकत्व हँ नजाच्या खभावाचं लक्षण जर “न कलन्ञं .भक्षयेत्‌ः इदयादि ठिकाणी 
आपण लावून पाहू रागो, तर ल्या ठिकाणी निवर्तेना हाच अर्थं तेथील 
ननाकटून बोधित केला जातो, हँ आपल्या लक्षांत येईल. कारण, नन 
भक्षयेत्‌" या ठिकाणी “नू* हा छिडंशवाच्य अरी जी शाब्दीभावना तिच्या- 
कीच अन्वयाने सममिन्याहत होऊं शकतो, ह पूर्वीच्या भ्रतीकांत दाखिल 
आदे. दा शाब्दीभावनेचा अर्थं काय होतो १ तर प्रवर्तना हा तिचा अर्थ 
होतो. . आतां द्या अ्वर्तनेचा विरोधी अथं कोणता १ तर अथातच “निवर्तेना 
हवा अवर्तनेचा विरोधी अर्थं होय. तेन्हां अवर्तनेला विरोधी अशी जी निव- 
तेना तीच “न भक्षयेत्‌ यांतील “नल्‌ यानं बोधित केरी जाते, हँ उघड 
आहे. (जै. सू. €-२-५ पहा ) या लक्षणसमन्वयाचं स्पष्टीकरण पुढील 
मांडणीवरून चटकन लक्षांत येण्यासारखं आहे. 


सख + सममिन्याहतपद्‌ ~+ अर्थं + विरोधी 
न असि सत्वे ( वटाचें ) असत्त्व 
नं लिड्ंडावच्यशब्दभावना ` भवतेना निवतेना 


आतां . “चिङ्थप्रवतेनाविरोधिनीं निवर्तेनामेव वोधयतिः येथपर्यतच्या 
वाक्याचा अर्थं सांगण्यांत आरा. या वाक्यात खुस्वातीला “यथा घटो नासि 
इत्यादि शब्द्‌ आहेत; व हँ घटाचँ उदाहरण संपल्यानंतर "तदिह चिङ्सम- 
भिन्याहृतो नन्‌" इत्यादि वाक्य सुरू होतें. आतां पहिल्या “वटो नास्ति 
इत्यादि टष्टान्तवाक्याच्या खुरुवातीला ज्याप्रमाणे यथाः हं पद्‌ आलेले आहे, 
व्याप्रम्णे “इद किद्समभिग्याहृतो नन्‌" हँ जें दा्टीन्तिक वाक्य, द्याच्या 
खुरुवातीला (तथाः हा शब्द असावयाला पादिजे होता. लयाच्या ेवजीं “तत्‌ 
ह पद्‌ घाकण्यांत अकं अष्े. तें (तथाः या अर्थी ध्यावे. पण हा रयोग 
न्वांगला. नाहीं थाः याचा अर्थ. “तत्र्‌ यानं येऊं शकणार नाही. पण 
तत्‌" याचा असा अर्थं न घेतां दीकाकारान "तत्‌ः दयणजे “तननियन्वयः। 
तत््दरितखभावं . नजिदयर्थः असा अर्थं लिहित अहे. . परंतु हा अर्थ 
लिद्समभिन्याहृतो नज्‌' या मूढांतीठ पुिगी ` छिदिण्यादीं जमत नाहीं तो 
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जनार्हीच, अणि दहिवाय “यथाः याला “तथाः याची जी आकांक्षा आहे, तीदीं 
याने परिपूणं होत नाही. या विक्राणीं आपदेवीं तीर वाक्यरचना येर्णेप्रमार्णे 
 आदहेः--^तदिद चिङर्थस्तावतप्रवतेना । अतस्तेन संबध्यमानो न्‌ प्रवतेनाप्रति- 
पक्षां नियतेनां गमयति ॥ यावरून येथील ^तदिहः हा पाठ चुकून कदाचित्‌ 
“अर्थसंग्रहाः मध्ये आला असावा. परंतु श्रीक्ृष्णनाथ न्यायपश्चानन यांच्या 
“अर्थसंग्रहाश्चया प्रतीत ^तद्रदिदः असा पाठ असून तो चांगलादी आहे. 


आतां याच्यापुढं “विधिवाक्यश्रवणेऽयं मां भ्रवतेयति इति प्रतीतेः" असं 
वाक्य मूरामर््ये दिं आदे. व यांतीर “्रतीतेः" इत्यादि हेतूचा कसा तरी 
उपयोग करतां येक, व तो अगदींच करतां येणार नादी असं नाही. तरी पण 
याच्यापेक्षां याच ठिकाणीं आपदेवीमध्ये जी वाक्यरचना आहे, ती अधिक 
समर्षक दिसते. तेथील वाक्य पुटीलगप्रम्णे आदहेः-"विधिवाक्यश्रवणेऽयं 
मां प्रवर्तयतीति अवर्तनाग्रतीतिवन्निषेधवाक्यश्रवणेऽय मां निवर्तयति इति 
निदृत्त्यनुकूकव्यापाररूपनिवतनायाः प्रतीतेः". आतां हँ आपदेवींतीक वाक्य 
आणि येथीर मूढां तीक अर्थसंग्रहां तीर वाक्य यांची तुलना करून पाहिटी 
असतां ्वर्तेनाप्रतीतिवत्‌ निषेधवाक्यश्रवणेऽय मां निवर्तयति इति निद्रत्य- 
नुकरूखन्यापाररूपनिवतेनायाः” हा एवदा मधका भाग वहुतकरून चुकून केब्ां 
तरी गला गरेका असावा, असं दिसते. ॐीकाकाराखही येथे ही अडचण 
भासटेटी अदे. आणि दह्यणून या गक्टेल्या वाक्यासारख्या कांहीं तरीं 
दाब्दांचा अध्याहार येथें केखा पादिजे, असं कल्पून यानं पुढीलप्रमाणे तो 
अध्याहार दिडेका आहे. प्रतीतेरिति । प्रवतनाप्रतीतेरिवयर्थः । यदा यजेत 
स्वगेकामः इति विधिवाक्यश्रवणेऽयं मां भवतयति इति भव्तेना-प्रतीतिवत्‌ न 
कलञ्जं भक्षयेत्‌ इत्यादि निषेधवाक्यश्रवणेऽप्ययं मां निवतैयतीति निवतनाप्रतीतेः 
इत्यध्याहारेण विधीयादिहेदुवाक्यं दृष्टन्तदा्टोन्तिकबिधया योजनीयम्‌ । 


अशा रीतीनं वर दाखविस्याप्रमार्णे येथीक मूढां ती पाठ कांहीं तरी ज्रुटित 
श्चारेला दिसत आहे. अया स्थितीमध्ये दीकाकारानें आपदेवीच्या अनुरोधार्नैच 
जो अध्याहार येथे कत्पिङेखा आहे, दयां तीर सारांश आपण चेता असतां 
आपल्याला मूढ अथाची संगति छावतां येण रक्य आहे. पूर्वी “नस्‌ चिडर्थ- 
-म्रवतेनाविरोधिनीं निवतेनामेव बोधयति । असं सांगितङं आहे. आतां दा 
.नन्‌ लि्थभ्रवतेनेच्या विरुद्ध असञ्टी अशी निवर्तेना “न कलज्ञं भक्षयेत्‌ 
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या वाक्याच्या द्वारानँ करी बोधित करतो, रै ठीकाकाराच्या "यद्वा" इयादि 
वाक्यमध्ये एका प्रवर्तेकबिधिवाक्याचा दष्टान्त देऊन सांगण्यांत आक आहे 
तें असंः-- “यजेत खगकामः" ह विधिवाक्य श्रवण केर गें असतां “हा 
मला अवर्तित करीत आहः हँ जसं प्रवतेनेच्या विषयींचं ज्ञान आपल्या 
उत्पन्न होते, द्याच्रमाणे ^न करज भक्षयेत्‌" इव्यादि निषेधवाक्याचँ श्रवेण 
साठ असतांही शहा मला ( कलज्ञभक्षणापासून ) निवर्तित करीत आहे" असें 
निवर्तनेच्या विषयीचेही ज्ञान आपल्याखा होत. तेन्हां ( तस्माज्निषेधवाक्य- ` 
स्थले इ्यादि ) विधिवाक्याच्या वें जसं प्रवतेनेचें ज्ञान होते, दयाचप्रमार्णे 
निषेधवाक्याच्या वेढीं आपल्याखा निवर्तनेचें . ज्ञान दत असल्यासुकें निषेध- 


वार्वेयाचा निवतैना हाच वाक्यार्थं दोय, हँ सिद्ध दते. 


(११२) निषेधस्य द्विविधं बाधकम्‌ । 
यदा तु प्रत्ययार्थसख तव्रान्वये बाधकं तदा धावर्थस्येव 
तत्रान्वयः । तच्च बाधकं द्विविधम्‌ । तख ॒वतभित्युप- 


विकत्पम्रसक्ति 
ऋमो विकल्यप्रसक्तिथ । 

“न कलज्ञं भक्षयेत्‌ या उदाहरणापेकीं “न भक्षयेत्‌? हीं पर्दे घेऊन दयां तीक 
“भक्षणः हा धात्वर्थ, किंवा आख्यातवाच्य अदी जी आर्थीभावना, या दोधांचाही 
नजादीं अन्वय होऊ शकत नसून जिड्डवाच्य अश्ली जी अवत्तना तिचाच 
काय तो फक्त त्या वाक्यां तीक नजारीं अन्वय होऊ रकतो, आणि लासे 
निवतेना असा “न कललं भक्षयेत्‌ याचा अखेरीस निषेधात्मक अर्थं होतो, 
असें आतांपर्यत सांगण्यांत अके. परंतु हा सामान्य नियम ज्ञाङा. आतां 
याला कांहीं अपवाद अष्ेत. ते अपवाद या प्रतीकामर्ध्ये सांगण्यांत येत 
आहेत. अ्यया्थाचा, हमणजे छिङंशवाच्य प्रवर्तनेचा, नारीं अन्वय व्हावा, 

हा सामान्य नियम खरा; परण या नियमाला जेन्हां वाधक अदी कांहीं कारणे 
श्राप्त होतात, तेन्दां ला छिड्डावाच्य प्रवर्तनेचा आपल्या वाक्यांतीक नजा- 


पारीं अन्वय होऊं चकत नाहीं. मग अदा स्थितीमध्ये खा ननारीं कोणाचा 
अन्वय करावयाचा १ तर भ्रययाथोचा नारीं अन्वय - करण्याला जर कांहीं 


अडचण येऊं कागली, तर अदा स्थितीत धात्वथाचाच ननाश अन्वय करावा, 


तख जरतमित्युपक्रमः. २३१५ 


असँ सांगण्यांत आठ आहे. आतां भ्रययार्थाचा नजादीं अन्वय दोण्याला 
बाधक असें जें कारण असतं, तं किती प्रकारचें अस्ते १ तर तें वाधक कारण 


दोन प्रकारचें ` असते. (१) (तस्य ततम्‌? इत्यादि जो उपक्रम असतो, त 
एक कारण दोय. व (२) विकल्पप्रसक्ति दै दुसरे कारण होय. यपिकीं 
पहिल्या कारणाच निरूपण पुढीर अरतीकामरध्ये सुरू करण्यांत येत आहे. 


(११३) तस्य जतमित्युपक्मः । 

तत्रायं नेक्षेतोयन्तमादित्य'मित्यादो 1 तस वतमित्यु- 
पक्रम्येतद्वाक्यपाडात्‌ । तथा चात्र पयुदासाश्रयणम्‌ । 
तथाहि । वतराब्दस्य कर्तव्यार्थे रूटत्वात्तसख वतमित्यत्र 
लातकख चतानां कर्तव्यत्वेनोपक्रमात्‌ । किं तत्कर्तव्य- 
भित्याकांक्षायां नेक्षेतो्न्तम्‌' इत्यादिना कर्तव्यार्थं 
एव प्रतिपादनीयः । अन्यथा पूर्वोत्तरवाक्ययोरेकवा- 
` क्यत्वं न सात्‌ । तथा च ननर्थेन न प्रत्ययाथोन्वयः 1 ` 
कर्तव्याथानववोधात्‌। विध्यथंप्रवर्तनाविरोधिनिवतंनाया 
एव तादशनना बोधनात्‌ । तस्याश्च कतंव्या्थंत्वामावात्‌ । 
तसाननकषेतेत्यत्र नजा ` धात्वर्थविरोध्यनीक्षणसंकल्प एव 
लक्षणया प्रतिपा्यते । तस्थ कतंव्यत्वसंभवात्‌ । 


` अ्रययाथीचा नजारीं अन्वय न होऊं रकण्याखा “उपक्रमः ह जं पदि 
कारण सांगितलें आहे, तें ननेक्षेतोघन्तमादियम्‌ नास्तं, यन्तं कदाचन । 
नोपस्टं न वारिस्थं न मध्यं नभसो गतम्‌" ॥ ( मच. अ. ४ शछोक ३७ ) इयादि 
म्रकारच्या वाक्याच्या ठिकाणी आडकन येते. कारण, "तस व्रतम्‌ असा उप 
कम करून नेक्षेतोयन्तमादियम्‌ः इदयादि वाक्याच दयाच्यापुढे परण करण्यांत 
अं आदे. : यें “तसय तमित्युपक्रम्यः असँ जं इयर आदे, ; दयावरूनं 
(तस तम्‌? हे शब्द जातकाचे धमे , सांगण्याचा उपक्रम करण्याच्या वें 
प्रयश्च कोरे तरी गह्यसूत्रांत . क्रिवा कोणा तरी `सपति््रथांत ` उपयोजिङेे 


२१६ . अर्थसं्रह. 


असावेत; आणि व्यानतर नेक्षेतो्यन्तमादिदयम्‌ः इयादि सातकाचे धर्म पुं 
सांगितल्रे.असावेत, भरसे स्पष्ट दिसते. परंतु नैक्षेतो्यन्तमादियम्‌' इव्यादि 
३७ वा शोक मनुस्तीच्या चवथ्या अध्यायाम््यै इतर ल्लातकधममीच्या 
बरोबर जरी पठित केडेला आढकतो, तरी पण मनुर्खतीमध्ये या ज्ञातक- 
धर्माचा उपक्रम प्रक्ष “तस्य व्रतम्‌ या शब्दान केरेला आडद्रन येत नाही. 
युस्ति अ. ४ यांतील न्ञातकधर्माच्या उपक्रमाचा जो एक छक आहे, 
तो ये्णेप्रमा्णेः- । 
"अतोऽन्यतमया इत्या जीवंस्तु ज्ञातको द्विजः । 
खगीयुष्ययशस्थानि त्रतानीमानि धारयेत्‌ ॥ १३ ॥" 
असो, नेक्षेतोयन्तमादिलयम्‌' है जं येथें वाक्य दिष्टं आष्े, ला वाक्या- 
विषयीचा विचार अ. ४ पा. १ अधि. ३ यांत करण्यांत आेला आहे. पूर्वी 
नकारानें निषेध व्यक्त केला जातो, ह न कलज्ञं भक्षयेत्‌ या उदाहरणाच्या 
वारान दाखब्रून दि. आतां नेक्षेतोयन्तमादिलम्‌" द दुसरे एक नच्‌- 
रित वाक्य भ्राप्त क्ट असतां न कलज्ञं भक्षयेत्‌" या वाक्यांतल्याप्रम्णे 
येही नजाचा अर्थं निषेध असा करावा, असे पूर्वपक्षी ह्यणु. लागतो. परेतु 
नक्षेतोयन्तमादिलम्‌' येथे नजनाचा अर्थं भयुदासः ( अन्योन्याभाव, भद्‌, 
ए54लए४०ा, "07180 ) असाच केला पाहिजे, असें सिद्धान्ती येथे 
भ्रस्थापित करून दाखवीत आहे. ब लासाटीं सिद्धान्ती येथें प्रथसतःच ^तथा- 
चात्र पदुदासाश्नरयणम्‌" या वाक्यनें असें सांगत आहे कीं, येथें ननाचा ` अर्थ 
निषेध असा न घेतां लाकरतां पयुदासाचंच आश्रयण करणे जरूर आदे. 
कारण, येथें ज्ञातकाचे धर्मं ॑सांगण्याला जी सुरुवात केठेटी आहे, ती कञ्ञी 
केटेखी आहे १ तर (तस्य ततम्‌” या शब्दांनीं ती खर्वात केठेटी आहे. आतां 
यांतीक श्त" या शब्दाचा रूढ अथं काय आहे १ तर रत" शब्दान कांही 
तरी गोष्ट करावयाची आददे, अदी प्रतीति होते. व॒ तदनुरोधार्नेच तः 
हयणजे कांहीं तरी कर्तेन्य पदार्थं दोय, असा अर्थं रूढ क्टेखा आदे. तेष्दां 
आतां "तस्य तरतम" असा उपक्रम कर्न जर युं कांहीं गोष्टी सांगण्यांत येत 
अहित, तर शतस्य नतम्‌” याच्या पुढीर ल्या गोष्टी कर्तेव्यखरूपाच्याच (आणि 
निषेधखरूपाच्या नन्हेत ) असत्या पाहिजेत, हँ अगदीं उघड उघड रीतीने 
आप्त होते. तेन्दां अश्चा कर्तन्यखरूपाच्या कांहीं गोष्टी सांगण्याचा उपक्रमं 
र्न त्यांच्या ओघामरध्ये काय सांगितलं आहे १ तर ॒नेक्षेतोयन्तमादियम्‌' 


तख त्रतमित्युपक्रमः- २१७ 


अर्स सांगितरं आहे.  तेन्दां मागील संदमीच्या अनुरोधानं पाहिरं असतां ` 
“नेक्षेत ही कांहीं तरी कतैव्य अशा खरूपाची (आणि निषेधात्मक खरूपाचीः 
नन्हे ) गोष्ट असली पाहिजे, हँ उघड होते. कारण, तसं नसे, तर (तस्य 
रतम्‌" हं पूर्वैवाक्य आणि “नेक्षेतोदयन्तमादिदयम्‌' ईह उत्तरवाक्य यांच्यामर्ध्य 
एकवाक्यता ( एकतात्पयैकत्व ) रार शकणार नार्ही- कारण, ज्ञातका्चीं 
कर्तव्यं सांगावयाचीं असा जर उपक्रम केला असेक, तर मग पुटं नेक्षेत 
इत्यादिकां दयाचीं कते्व्यैच सांगितञेलीं असी पाहिजेत, असे प्राप्त होर्ते. 
परंतु नेक्षेत इत्यादिकां तछा कर्तेव्यस्यङपाच्या गोष्टी न संगतां दुसरे च जर 
कांहीं ( निषेघात्मक ) सांगितङ असे, तर “तस्य रतम्‌ हं जं पूरवीचं वाक्य, 
लाने उत्पन्न केडेटी आकांक्षा पुदीक वाक्याम्ये परिपणे न ्चाव्यासु्ढ पिर 
वाक्य निराकांश्च न होतां साकांक्षच राहत. आणि तें साकांक् राहिठं, ह्मणजे 
याची आकांक्षा परिपूर्णं ्राञेटी नसल्यायुठे “गौरश्वः पुरुषः” इत्यादि शब्दा- 
प्रमाणे "तस्य रतम्‌” या शब्दांनादी निरर्थकत्वं आणि अगप्रामाण्य येऊ रागे; 
आणि पूर्वोत्तर वाक्यांमर््ये साकांश्षत्वाचा संबंध न राहिल्यासुन्टं व्या दोघांपासून 
एकवाक्यत्वाची ( एकतात्पयेवोधनाची ) जी प्रतीति ब्हावयाला पाहिजे आदे, 
तीदी दोऊँ शकणार नाहीं. | 


(“तथा च नजर्थेन न ग्रययाथौन्वयः" इत्यादि ). तेव्हां आतां पूर्वोत्तर 
वाक्यां मध्ये एकवाक्यत्व उत्पन्न होण्यासारीं आणि नेक्षेतः याचा कांहीं तरी 
कर्तन्यपर ` असा अर्थं प्रतिपादित दोण्यासाटीं नेक्षेतोयन्तमादिदयम्‌' या 
वाक्याच्या ठिकाणी तर मग करी अर्थयोजना केटी पादिजे१. जर कतेग्यपर 
अर्थं उत्पन्न ब्हावयाखा पाहिजे असेक, तर मग “न कलञ्जं भक्षयेतः या 
सिकाच्याप्रमाणे येथे प्रययाथोचा नजाच्या अर्थाशीं अन्वय करून जमावया्चें 
नाही. कारण, म्रययार्थ, णजे किढंडवाच्यपरवतेना, हिचा जर नयारीं 
` अन्वय केला, तर आपल्याला जो करतैग्यपर अर्थं पाहिजे अ्े, तो उत्पन्न 
दोणार नारदी; व कतैन्यत्वाचा बोध होणार नाही. . कारण, छिडंशवाच्य्‌ 
अशी जी प्रवतेना तिचा नाशी अन्वय केला असतां प्रवतेनेला विरुद्ध अल्ञी 
जी निव्तेना तिचाच बोध होऊं लागेल. आणि निवतैना हयणजे तर कांही 
कतव्य असी गोष्ट नन्हे, तर उलट कर्तैव्याथौचा अभाव निवर्नेनँ बोधित 
केला जातो, आणि येथे आपल्याला तर कांही तरी कतेन्यपर असा अथ, 


३१८ , अर्थसंग्रह. 


भप्त ब्ावयाला पाहिजे. हयणून आतां ( ^तस्माजक्षेत इत्रः इवयादि ) येथें 
भिक्षेत" याती धात्वर्थं जो “ईक्षणः लयाचाच नजारीं अन्वय करणे जङ्र आहे. 


.. आतां ईक्षणाचा नजा अन्वय केला, हयणजे पूवीं (प्रकरण १११ पहा ) 
जो नजाचा खभाव सांगितला अदे, लयाप्रमाणे काय अथं होईैक तर 


` इक्षणाच्या विरुद असा कांहीं तरी अर्थं लव्यापासून प्राप्त दोरक. आतां शक्ष- 


णाच्या विरुद्ध ह्यणजे $क्षणाचा अभाव असा अर्थं होऊं गेल. आतां 
इक्षणाभाव हा नेक्षेत याचा मुख्यार्थं अष, हँ खर्र. पण यें तर आप- 
त्याला क्ैव्यपर असा कांहीं तरी अर्थं प्राप्त ब्हावयाला पाहिजे अहे. आणि 
तो तर या सुख्याथौपासून प्राप्त होऊं शकत नाही- तेब्डां ईक्षणाभाव' हा 
जो प्राप्त श्ाटेला मुख्यार्थ, तो वाधित होत असल्यसुठें येथं लक्षणा कर्णे 
जरूर आहे. आतां ही लक्षणा कोणव्या अथावर करावयाची £ तर ॒सुख्यार्थ- 
बाधे तद्योगे इत्यादि वचनाप्रमणें सुख्याथा।रीं संबद्ध असलेल्या अद्या कोणदया 
तरी दुसन्या अर्थावर ही लक्षणा केटी पाहिजे. तर मग आतां शक्षणाभाव" 
या सुख्यार्थासीं संबद्ध असा कोणता अर्थं अहे १ तर ईक्षणाभावारीं संबद्ध 
असा “अनीक्षणसंकत्पः हा अर्थं अहे. आणि हा अर्थं निषेधात्मक 
(१ €४1९€ ) खरूपाचा नसून कांहीं तरी करतां येण्यासारखी अशा विधायक 
(2081758) खरूपाची ती गोष्ट अहे. आणि अन्लीच कर्तैव्यपर गोष्ट 
(तस्य त्तम्‌" या उपक्रमाला अयुलक्षून आपल्याला येथें प्राप्त ब्हावयाला पाहिजे 
होती. आभितीया लक्षणेन प्राप्त क्चाखी आहे. तेन्हां “अनीक्षणसंकल्पः 
हाच नेक्षेत" याचा येथे अर्थं घ्यावा. आतां लक्षणा हदा दोष अहे ह खर्र; 
पण तो दोष पतकरङा, तरच (तख व्रतम्‌” आणि नैक्षेतः या दोन पूर्वोत्तर 
वाक्यमध्ये एकवाक्यत्व प्रस्थापित होऊ रक्ते; एरवीं तें होऊ चकत नाही, 
ह्मणून लक्षणेचा दोष परतकरूनही नेक्षेतः याचा कर्तव्यपर अर्थं करण्यासा्ीं 
येथे पयुदासपक्षाचें च आश्रयण करणें अवर्यक आहे 


सारांश, निक्षेतोयन्तमादिलयम्‌” या रिकाणीं निषेध ( 2९९९४०४) 
आणि पयुदास (15८60100 ) असे नजाचे जे दोन अर्थ, ते दोन्दीदी भप्त 
क्षाल्यासारखे दिसत होते. व ह्यणून येथं निषेधात्मकच अथं ध्यावा, असे पूर्व- 
पक्षी ह्यणत होता. परंतु तें याच दयणणें खोडइन टाकण्यात आरं आदे, व (तख 
नतम्‌” या बाधकः वाक्याच्या भ्रकरणावरून येथे प्ुदासच मानला पाहिजे, 


पयदासपक्षे नेक्षेतेत्यख वाक्यार्थः. ३१९ 


अस सिद्धान्ती याने वरी विवेचनावरून प्रस्थापित केठं आदे. ` या वादात 
निषेध कोठें उत्पन्न होतो, आणि पयुदास कोठे उत्पन्न होतो, यचि बीज यां 
गोष्टीमध्ये आहे की, जेयं श्रययाथौचा नजाश्चीं अन्वय होतो, तेथे निषेध 
मानावा, आणि जेय धात्वथोचा नजाशीं अन्वय होतो, तेयं तं प्ुदासार्चे 
स्थान आहे, असें समजावें. व हीच गोष्ट पुटीक वार्तिकामर््ये थोडक््यांत 
स्पष्ट रीतीने सांगण्यांत आठेखी आहे. ¦ 


पयुदासः स विज्ञेयो य॒त्र पूरवैपदेन नन्‌ । 
श्रतिषेधः स विज्ञेयो यचोत्तरपदेन नलु ॥ 


(११४) पयैदढासपक्षे नेक्षेतेल्यस्य वाक्याथंः । 
आदित्यविषयकानीक्षणसंकट्पेन भावयेदिति वाक्यार्थः। 
तत्र भाव्याकांक्षायाम्‌ "एतावता हैनसा वियुक्तो भवति 
इति वाक्यशेषावगतः पापक्षयो भाव्यतयान्वेति । एवं 
च पूर्वो ्तरयोरेकबाक्यत्वं निर्वहत्येव । न चात्र धात्वर्थ 
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विरोधिनः पदाथान्तरस्यापि संभवात्‌ कथमनीक्षण- 

र 

संकल्पस्येव भावनान्वय इति वाच्यम्‌ । तस कर्तव्यता- 

ऽभावेन प्रकते भावनान्वयायोग्यत्वात्‌ । 

पूर्वीच्या भ्रतीकाम््ये निक्षेतः याचा सुख्यार्थं जो ईक्षणाभाव' ल्याचां 
पयुदासपक्षीं लक्षणेन ˆअनीक्षणसंकल्प' असा अर्थं केला पाहिजे, ईह सांगितर्ख. 
द्यान॑तर आतां नैक्षेतोयन्तमादिदयम्‌ः यांतील सगव््या शब्दांचा मिद्धून 
चाक्याथं कसा करावयाचा, हँ या प्रतीकाम्ये दाखबून देण्यात येत आहे. 
शयजेतः याचा अथं आपण “यागेन भावयेत्‌ः असा करतो, दयाप्रमाणं क्षेत 
याचा अर्थं क्षणेन भावयेत्‌" असा प्रथमतः होतो. पण या ईक्षणाचा येथे 


नजाशीं अन्वय क्का आहे. व तसा अन्वय ज्ञाडेका असल्यास “न+ईेक्षणः 
याचा अर्थं लक्षणेन “अनीक्षणसंकलत्पः असाच घेतला पादिजे, ईं पूर्वी ठरविण्यांत 


२२० . . अर्थसंग्रहः 

आठ आदे. तेन्हां आतां “न~+दैक्षेतः यांचा भर्थं साहजिकपर्णेच “अनीक्षण- 
संकल्पेन भावयेत" असा होतो. आतां “आदिद्यम्‌ दहं जं ईक्षणाचें कर्म, तें ` 
मात्र वाक्याच्या बाहेर अजून शिक रादिकं आहि. याचा वरीर वाक्याथौः 
मर्ये भवे करून दिला असतां तो एकद्र वाक्यार्थं (आदिदयविषयकानीक्षण्‌- 
संकल्पेन भावयेत्‌" अशा भरकारचा होतो. व तोच या प्रतीकाच्या भ्ारेभीं 
देण्यात आचा आहे. परण हा वाक्यार्थं जरी येथपर्यत दिला गेका,. तरी तोः ` 
अद्यापि अपूण अदे. कारण, लयांत॒ “(आदिलयविषयकानीक्षणसेकल्पेन 
या शब्दांनीं जरी साधनाकांश्षा निवृत्त होत असली, तरी 'तादडसंकल्पेन किं . 
भावयेत्‌" अशी जी साध्याकाक्षा ती अद्यापि निवृत्त व्टावयाची राहिली आहे 
आणि ती निवत्त ज्चाल्यावाचून वरी वाक्यार्थं परिपूर्ण होणार नाही. ह्यणून 
ती साध्याकांश्षा ( भाव्याकांक्षा) परिव्रप्त करण्याकरता यथ पुढीरु माग. 
सागरण्यात येत आहेः-“एतावता ह एनसा वियुक्तो भवति" ( या पातकापासून ' 
तो सुक्त होतो ) अस एक वाक्य श्रुत आहे. व "तस्य च्रतम्‌” इद्यादि उपक्रमे 
ज्ञातकधमचिं जं रकरण सुरू करण्यांत अकं आहे, दांत भनेश्ेतोयन्तमा- 
दयम्‌" इत्यादि तें सांगून ्चाल्यानंतर दया प्रकरणाच्या वाक्यरोषासध्यें शवरीं 
है पापक्षयाच्या विषर्याचं वाक्य देण्यात आलें आहे, असें येथें मूठ प्र॑ांत 
म्हटङं अदे. व या वाक्यां ती जो “पापक्षय' लाचा वरी वाक्यात साध्य्‌- 
त्वाँ अन्वय होतो, असं सांगितलं आहे. 


( पररंठु येथं एक अदपपत्ति दिसून येते, ती अदी की-“एतावता इ एनसा 
, वियुक्तो भवति" हँ वाक्य ल्याच्या खरूपावरून वेदिक वाक्य दिसते. निदान 
तो एकाद्या स्छतिग्रथां तीक शछोकाचा नेक्षेत' इल्यादिकां्रमा्णं चरण नाही, 
हं खास. आणि नैक्षेतोयन्तमादियम्‌" हंजं वाक्य यें घेतलें आहे 
ते अथातच स्रतींतीर आहे. व ज्या स्तीमध्यं नेक्षेत इद्यादि वाक्यः 
आढक्रते, दया स्मृतीमर्ये या ल्लातकधमःच्या प्रकरणाच्या उपक्रमाच्या सिकाणीं ` 
तस व्रतम्‌ हं वाक्य सांपडत नाही- क्रंवा उपरसंहाराच्या सिकाणीः 
एतावता ह एनसा वियुक्तो भवति दं वाक्य सांपडत नाही. मनुस्यतीमधील. 
जो उपसंहाराचा शोक आदे, तो असा अदेः--“अनेन विप्रो वृत्तेन वर्तयन्‌. 
वेदश्ाल्नवित्‌ । व्यपेतकल्मषो निलयं ब्रह्मलोके महीयते ॥› अशी येथँ उपक्रमो 
पसंहारांची स्थिति असतांना नेक्षितः इद्यादि वाक्याचा अथं करतांना “एता 


परयुदासपक्षे नेक्षेतेत्यखय वाक्यार्थः. ३२१ 


इदयादि वाक्यडोपावरून ¶पापृक्षयः दह लया वाक्यांतील साध्य आदे, 
` ` मान्णे, ह करस उपपन्न ब्टावें तेव्हां दीं तिन्दी वाक्यं जेथे एकन असती 
असं कोठलं तरी याच निर श्रकरण असं पाहिजे, असें दिस्त. ) 

. ( एवं च पूर्वोत्तरयोरेकवाक्यत्वं निवेदयेव ). आतां नेक्षितः इत्यादि 
चक्याचा वर सांगितल्याप्रमाणे “आदिदयविषयकानीक्षणसंकल्येन पापक्षयं 
भावयेत्‌" असा अं न्ञाखा, ह्यणजे मंग (तख व्रतम्‌ या पूर्ववाक्याला असटेली 
, करतेन्याची आकाशा आणि नेक्षितः या उत्तरवाक्यानं दया आकक्षिचं कें 
परिपूरण यांच्या योगाने दया दोन वाक्यांमध्ये एकवाक्यत्वाचा ( एकतात्पय- 


कत्वाचा ) खुसंगतपणा उत्पन्न दोण्याखा कोणतीही अडचण रादिडेखी नारीं, 
हं उघड टोतं. 


` आतां येथपयत वर प्रस्थापित केरेत्या या वाक्या्थाच्या संबंधानें फक्त 
एकच दका रदिटेटी आदे. आणि ती दका “अत्र धात्वर्थविरोधिनः पदा- 
थान्तरस्यापि संभवात्कथमनीक्षणसंकल्पसेव भावनान्वयः” या शब्दांनीं पूर्वपक्षी 
येथं उत्थापित करीत आदे. व ती शका उत्थापित करीत असतांना तो असं 
द्मणतो कीः-पयुदासपक्षाचा आश्रय करून तुद्धी नेक्षेत येथं शदक्षणः या 
धात्वथोचा नजा अन्वय केला. व व्यासुके शइक्षणविरोधीः असा अथै प्राप् 
ज्नाला, हं ठीक ज्ञे. तसंच याच्यापुें ईक्षणविरोधी असा जो ईक्षणाभाव 
तो अथं घेतला असतां तो कर्तेन्यखहूप होईैना, इयणून व॒द्यी दया युख्याथौचा 
वाध करून वाच्या जागीं छक्षणेनें ईक्षणविरोधी असा दुसरा कांहीं तरी पदार्थ 
चेण्याचं ठरविङ, हही ठीक आहे. पण तो ईक्षणविरोधी असा पदार्थं , 
घेतांना तुद्य “अनीक्षणसंकल्पः दाच पदार्थं कां घेतात १ ईक्षणाच्या उख्ट 
असा अनीक्षणसंकत्प हा एकच पदार्थं आहे की काय १ ईक्षणविरोधी असे 
दुसरेदी अनेक पदार्थं संभवनीय असतांना दुद्यी या सगव्यांना टाकून 
“अनीक्षणसंकत्प' दाच पदार्थं काय ह्यणून घेतलात १ आणि तोच “अनीक्षण- 
संकल्पः हा पदार्थं ठुद्यी पसंत करून “आदिलयविषयकानीक्षणसंकत्पेन पापक्षयं 
भावयेत्‌ या वाक्यांतीक “भावयेत्‌ याच्याशीं याचाच तुह्मी साधनत्वाने 
अन्वय तरी काय द्यणून कैरात 
पूवेपक्ष्यानें अची शंकरा उत्थापित केटी असतां व्याच समाधान पुढीलभ्रमार्णे 


करण्यांत येत आष्ेः-ईक्चषणविरोधी असे पुष्कठ पदां आहेत, ईं पूर्वपक्ष्या्च ` 
२१ अ. सं. 


२२२ । अर्थसंग्रह. 

ह्मणणँ खरं आहे. उदाहरणार्थ, एकादयया फडकयाने कोणी आपे डोठे वांधूनं 
चेतले, तर ती गोष्टदी ईक्षणविरोधी दो, यांत शंका नाही. व अदयाच 
दुसन्याही किती तरी इईक्षणविरोधी गोष्टी दाखन्रून देतां येण्यासारख्या आहेत, 
पण दया सगन्या गोष्टी केल्या जाव्या अशी येथें विवक्षाही नाही; व॒ इतक्या 
सगल्या गोटी एका मनुष्याखा करतां येर्णेदी दाक्य नाही. तेव्हां आतां ला 
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दुसच्या सगल्या ईक्षणविरोधी गोष्टी असतांनाही द्यांच्यापकीं अनीक्षणसंकल्प' 
या विन्ञेष गोष्टीचाच खीकार कां करण्यांत आला १ तर दाच कारण असं अहे 
की, फडक्यानें डोढे वां धून ध्यावे, असा कांहीं नैक्षेत" इ्यादि वाक्याचा 
अभिप्राय नाहीं, ह अगदीं उघड अदि. “अव्राह्मणमानय' असं सांगितले 
असतां कोणी जर एकाद लोष्ट ८ ह्यणजे मातीचं ेकूढ ) आणून दिखे, तर 
त्याने सांगणाराच्या अभिश्रायाग्रमाणें केले, असें कोणीही मानणार नाही. तर 
“नामधात्वर्थयोगी ठु नैव नञ्‌ प्रतिषेधकः । वदलयव्राह्मणाघमावन्यमाच्रविरो- 
धिनौ ॥" या वार्तिकांत सांगितल्याप्रमाणे “अत्राह्मणः इयणजे ब्राह्मणाहून 
अन्यमाच, इयणजे ब्राह्मणभिन्न, ब्राह्मणसद, क्षत्रियादिक, असाच अथं घेतला 
पाहिजे. ( अन्राह्यणमानयेव्युक्ते ब्राह्मणसदश एवानीयते । नासौ लोष्टमानीय 
कृती भवति ।- महाभाष्य ). तेन्दां तदुरोधानें पहातां “तस व्रतम्‌" असा 
उपक्रम करून पुटे स्लातकाचीं वरते नैक्षेतः इदयादि वाक्यांनीं सांगित्ेटीं 
आहेत, अद्या प्रसंगीच्या नेक्षेत' इदयादि वाक्यामध्यें फडक्यांनीं डोठे वांधर्णे 
वगेरेसारखीं कायिक क्रंवा वाचिक अडीं कोणतीही कये त्रतत्वानं अभिप्रेत 


, असणें शक्य नाही, ह स्पष्ट आहे. परंतु लयाच्याच वरोवर दही स्पष्ट आहे 


नेक्षेत या वाक्याचा एकाया मानसग्यापाराविषयीं प्रतिषेध करण्याकडे 
कर आहे, असेही दिसत नाही. आणि ह्यणून ईश्षणविरोधी अदा अनीक्षण- 
संकल्पाच। यें कक्षणेनं खीकार करण्यांत आद्का अदे. आणि फडक्यानें 
डोढे वांधणे अशासारख्या ईक्षणविरोधी कृलांची नेक्षेत इदि शछोकाम्ये 
सुं विवक्षाच नसल्यास फडक्यांनीं डोे वांधून "पापक्षयं भावयेत्‌ अशा 
्रकारचा जर कोणी प्रस्तुत भावनेमध्ये अन्वय करू ऊगेल, तर तें अगदीं 
अयोग्य होणार आहे. आणि आतां अनेक मानस व्यापारपिकीं .अनीक्षण- 
संकल्प" हा “भावयेत्‌” याच्याशीं अन्वित दोण्याला योग्य कां आदे, अशी जर 
कोणी शंका काढीर, तर जेथं कोणता तरी कर्तव्यखल्पाचा प्दाथं अन्वित 
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दोण जरूर आहे, तेयं सर्वं कर्तैव्यखरूपाच्या पदार्थाच्या मूढाीं असटेला 
जो संकल्प तो अन्वित दोण्याङा तर सुतराम्‌ योग्य आदे. कारण, संकल्पः 
कर्मे मानसम्‌” या वचनांत सां गितल्याप्रमाणे संकल्प हँ देखील ( मानसिक असं 
तरी ) एक कर्तेव्यखरूपाचें अस कर्मच आदे. “अनीक्षणसंकल्प' याचा अर्थं 
“अहं न ईक्षे इति संकत्पः' असा दोय. व इतरही बतांच्यावदुर असाच अर्थं 
करण्यांत आका आदे. आश्वलायन गृह्यसूञ्नावरीक नारायणीय वृत्तीम््ये 
न नक्तं ज्ञायात्‌? ह एक व्रताचे उदाहरण देऊन “नक्त न ल्लायाम्‌ इयेवं संकल्प- 
येत्‌ इलयेवमर्थम्‌ ( ३-९-५५) अशी इत्ति छिहिेली आहे. तेव्हां भलतस्थ कदी 
“अनीक्षणसंकत्पः असाच अर्थं घेणे योग्य आहे. च दिवाय पापक्षयासारखं 
साध्य जर साधावयाचं आहे, तर लाका फडक्यानें डोठे वांध्रून ठेवण्यासारख 
साधन हे अगदीं अयोग्य आदे. पापक्षयासारख्या फटगप्राप्तीखा कांहीं तरी 
मानसिक संकल्पाचीच अवद्यरकता आणि अनुरूपता असें हं सयुक्तिक आहे. 


(११५) विकल्पप्रसक्ततौ पथुदासाश्रयणस्‌ । 
दवितीयं “यजतिषु ये-यजामहं करोति नाञुयाजेषु" 
इत्यादौ । अत्र विकस्पप्रसक्तो च पथुदासाश्रयणात्‌ । 
तथा हि यद्यत्र वाक्ये नञर्थ प्रत्ययाथौन्वयः स्यात्तदा 
अनुयाजेषु भे-यजामह' इति मत्र प्रतिषेधः सात्‌ । 
अनुयाजेषु ये-यजामहं न ईयादिति । स च प्रापिपूर्वक 
एव । व्राप्रखव प्रतिपेधात्‌। प्रा्षिश्च यजतिषु ये-यजामहं 
करोति" इति शाख्नादेव वाच्या । शाख्प्राप्तख च प्रति- 
पेधे विकल्प एव न तु बाधः । 


पूर्वी (प्रकरण १०९ ते १११) वेदाच्या पांच भागापैकी निषेधाची मीमांसा 
सुरू करून वयाच्या खरूपाचें प्रथमतः निरूपण करण्यांत आरे. आणि 
नतर दया निषेधाला अपवाद कसे येतात, ह सांगण्याखा सुरुवात करण्यांत आढटी 
आष्े. व तो अपवाद्‌ दोन प्रकारचा असतो, असंही सांगण्यांत आङे अदे 
भ्रययाधाचा नजारीं अन्वय जेथे होतो, तेथें निषेध दाच अर्थं प्राप्त होतो, हा 
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सामान्य नियम प्रथमतः सांगितला. परंतु भ्रययाथाचा नेदमींच नारीं 
अन्वय होऊ शकतो, असें नाहीं. कांहीं बाधक अशा अडचणी या अन्वयाच्या 
वाटत आल्या, तर मग तेथे प्रयया्थाचा नजाशीं अन्वय होऊं शकत नाही. 
व मग तेयं “निषेध हा अर्थही उत्पन्न होऊं शकत नाही. आतां प्रयययाथौचा 
नजारीं अन्वय दोण्याच्या बावतीत बाधक अशीं दोन कारर्णे आहेत, दी 
पूर्व (प्रकरण ११२ पहा) सांगितङं अहे. लया दोन कारणांपेकीं ^तख 
बरतमित्युपक्रमः' या पहिल्या कारणाच विवेचन येथप्यत पुरर ज्ञारं असून 
आतां “विकल्पप्रसक्ति' या दुसम्या कारणाच विवेचन या प्रतीकामध्यै सुर्‌ 
करण्यांत येत आहे. या दोन्दीदी कारणांपासून निषेधाच्या एेवजीं पयुदास 
उत्पन्न होतो. द्यपरकी विकल्पप्रसक्तीच्या योगानं पयुदासाचं समाश्रयण 
कर्णे कसं भाग पडते, ह या दुसच्या बाधकाच्या प्रकरणामर्ध्ये सपष्ट करून 
दाखविण्यात येत आहे. 
पूर्वी पहिल्या बाधकाच्या भ्रतिपादनाच्या खुरुवातीखा “आयं नेक्षेतोयन्तमा- 
दिदयमिव्यादो” हे वाक्य जसँ सांगितरे होतें, लयाचध्रमणें या इुसय्या वाध- 
काच्या प्रतिपादनाच्या सुरुवातीखा ““द्वितीयं यजतिषु ये-यजामदहं करोति, नानु- 
यजेषु इत्यादौ” हं वाक्य सांगितलं अष्ट. या दोरघांच्या तुलनेवङनही 
द्ीच्या वाक्याचा अर्थं चांगल्या रीतीने लक्षांत येतो. परिरं वाधकाचें 
उदाहरण जसे नेक्षेतोयन्तमादिलम्‌ः या वाक्यामध्ये आपल्यारा पहावयाला 
मिले, द्याचग्रमाणें दुसन्या वाधकाचें उदाहरण “यजतिषु ये-यजामहं करोति, 
नानुयाजेषु" या वाक्यामध्ये आपल्याला उपङ्ब्ध्‌ होत आहे. या दोन्ही 
विकार्णीही पयुदासाचं आश्रयण करावें खगत आहे; परंतु दोदोम्ये जो फरक 
आहे, तो हा कीं, पिल्या वाक्यामध्ये “तस्य व्रतम्‌” या उपक्रमासुढे पयुदास 
मानावा कागलेला आहे; . आणि या दुसन्या वाक्यामर्ये विकत्पाची प्रसक्ति 
राप्त होते, ह्यणून पयुदास मानावा खागत आहे. 


` आतां या उदाहरणाम््ये प्रथमतः विकत्प कसा प्राप्त होतो, ईद दाखवावयाचें 
आहे, आणि लानंतर मग तो विकल्पाचा प्रसंग राढण्याकरितां पर्युदासाचं आश्र- 
यण कसँ करावे लागते, द दाखवावयाचं आहे. परंतु द सगे लक्षांत 
येण्याखा आधीं येथे “यजतिषु" इत्यादि जं विषयवाक्य चेतछ्ेठं आदे, व्याच 
अर्थं समजर्णे जरूर आहे. . ते. सं. काण्ड १ प्रपा. ६ अनु. ११ याम्ये 
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आश्रावयादि पांच मत्रांची उत्पत्ति पुदीटप्रमार्णे वर्णिटेखी आहे, “आ श्राव- 
येति चतुरक्षरम्‌, अस्तु श्रोषडिति चतुरक्षरम्‌ , यजेति द्वधक्षरम्‌ , ये यजामह 
इति पश्ाक्षरम्‌, व्यक्षरो वषद्धारः, एष वै सप्तदशः भ्रजापतिर्यज्ञमन्वायत्तः". 
या वाक्यां तीर तात्य अस आहे की» (१) यज्ञामध्यें स्ये कर्माची तयारी 
होऊन जेष्हां अध्व देवतांना हविभोग देण्याखा उद्युक्त होतो, तेन्दां ज्यांत 
तो इविभाग घातटेला आहे, अज्ी जुह्र्‌ दातामध्यं घेऊन आम्नीध्र या नांवाच्या 
्सिजाला तो अध्वयु “आश्रावयः असा तरेष ( आज्ञा ) देतो. (२) पुटं असा 
तरेष मिकाल्यानंतर तो आभ्मीध्र “अस्तु श्रौषट्‌ असें प्रतिवचन देतो. (३) तें 
एकल्यानंतर ज्या देवतेला हविभाग द्ावयाचा असे, ल्या देवतेचं नाव 
घेऊन त्याच्यापुदं “यजः असे पद्‌ घाटून “अरिं यज, इन्द्रं यजः असं अध्वय 
होतृनामक त्विजाला सांगतो. (४, ५ ) तें एेकल्यानतर ज्या देवतेचं यजन 
अध्वयूनें करावयाला सांगितटेङं असे, ल्या देवतेच्या याज्येचे (पान २०२ पहा) 
जे मंत्र पठित केटेठे असतील, ते घेऊन दयांच्यापूर्वी ये यजामहे" असे आधीं 
द्यणून मग होता ते याज्येचे मंत्र हयणतो; आणि ते मन्न ह्यणून ज्ञाल्यावर व्यांच्या 
शेवटी “वोषद असं हयणून होता वषट्‌काराचा उच्वार करतो (पान १९३ पहा) 

हे ते वर सांगितच्ेके पांच मंत्र होत. यांचा अर्थं सायणाचार्यानीं येणेप्रमाणें सांगि- 
तला आदह. ` "आश्रावयेति" । हे आमीध्र, यक्ष्यमाणदेवतां ग्रति वभ्यभिदं दीयत 
इलयामिसुख्येन श्रावयेदयर्थः । “अस्तु श्रोषडितिः । एवमध्वयुणोक्ते स॒ आीघधरः 
अस्तु" इयज्गीकृल ““श्रोषट्‌” इति राब्देन श्रावयति । हे देवाः, युष्मद्विषयमिदं 
हविदानं शण॒तेदर्थः । यजेति" । हे होतः, यज याज्यां पठेदयर्थः। भये 
यजामह इतिः ! ये वयं होतारोऽध्वयुणा प्रेषिताः ते वयं यजामहे याज्यां पठामः 
इवयर्थः । वषटारशब्देन “वोषर्‌ इति" एवंरूपो मंत्रो विवक्षितः 1 इविर्दीयते इति 
तस्य शब्दस्यार्थः इति 1 


या मंत्रामरध्य खांगितल्याप्रमाणें “यज” असा प्रेष मिकाल्यानंतर होता मरथमतः 
°य यजामहे हा मत्र इणतो. आणि दयानतर जी याज्या ह्यणावयाची असेक 
ती हइणतो. आतां यांत सांगितले ये यजामहे" हे जे दोन शब्द ते कोठें 
द्मणावयाचे आणि कोठे ह्यणावयाचे नार्हीत, ~ याच्याबद्‌र आणखी.एक विचार 
अददे. तो असा की, यजः असा चोदनेनें जे जे हतिभौग यावयाचे असतात, 
या स्वै ठ्किणीं हदोयाने ये यजामहे" असे प्रथमतः हयणून मग युद याज्या 
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ह्मणावी, असें निश्चित करण्यांत आच्कं आहे. परंतु अञुयाजाचे ( पान ४७ 
व १५५ पहा ) मत्र जेब्दां हयणावयाचे असतील, तेब्हां याच्यापूर्वा चै 
यजामहे" हँ पदद्वय उच्वारावयाचं नाहीं, असँ सांगण्यांत अच्क आहे. व 
याचाच निर्दे “यजतिषु ये-यजामहं करोति, नाजुयाजेषु" या वाक्यामध्ये करण्यांत 
आलेला आहे. येथें ये यजामहे" दीं मूठचीं दोन पर्दे निरनिरान्गं असतांना लया 
दोधांचें एक पद क्न याचे रूपांतर ये-यजामह' यामध्ये करण्यांत अं आहे 
हं लक्षांत येईलच. शिवाय, “यजतिषुः यां तील “यजति' हँ जरी एक तृतीयपुरुषी 
एक वचनाचें क्रियापदाचें रूप असर, तरी शयजति' ह्यणजे शयागमात्र' अशा अथौ 
नामासारखा द्ाचा उपयोग करून व्याला सप्तमीचा प्रय येथं काविला आहे. 
आणि “अनुयाज ह्यणजे “अनुयाजाख्य यागविशेषः असा अर्थं दोय. 

हं (यजतिषु ये-यजामहं करोति, नाजुयाजेष्ु॒ये-यजामहं करोतिः विषय- 
वाक्य घेऊन ल्याच्यावहलचें विवेचन जे. सू. अ. १०्यपा. < अधि, १ 
याम्ये करण्यांत आर्कं आहे. या वाक्याम््ये ये-यजामहः हँ करावें असें 
एकदा सांगितङं अष्हे, व करू नये असं एकदा सांगितङं आहे. तेन्ां 
येथे परस्परविरुदध असे विधि आणि निषेध एकाच वार्यात सांगितले 
असल्यास ये-यजामह” याच्यावहू विकल्प मानावा, अते पूर्धपक्षी ह्यणतो. 
परंतु येथे विकल्प न मानतां पयुदास मानावा, असं सिद्धान्ती यानं या 
अधिकरणाम््ये अखेरीस सिद्ध केटं आहे. पान ३३९ वरीर आकृति पदा, 


आतां दयापेकीं पदिस्यानं प्रतिषेध कसा प्राप्त होतो, द अर्थसंग्रहांतील या 
प्रतीकां तीक (तथा हि यदत्र वाक्ये" इल्यादि पदसमूहानें दाखविण्यांत येत आहे. 
“यजतिषु" इत्यादि समग्र वाक्यापैकीं “यजतिषु ये-यजामहं करोतिः या 
प्रथमाधीमध्ये विधि सांगितटेला अष्े, हँ तर उघडच आष्ट. आतां नानु- 
जेषु" ह जं उत्तरार्थातीक अपूर्णं वाक्य आददे, तें पूर्ण कठ असतां 
न अनुयजेषु ये-यजामहं कंरोति' असें तें पूणं वाक्य दोईक. वे अशा रीतीने 
आपण तें वाक्य पूर्णं के, ह्यणजे दयांतूल काय फलित होईल १ तर अथौतचः 
अनुयाजांच्या ठिकाणी थे~यजामह' या संत्राचा प्रतिषेधच प्राप्त हरै. कारण, 
न अनुयाजेषु ये-यजामहं करोतिः येथीर (करोतिः यांतीरु प्रयया्थाचां 
नाशी अन्वय केका, हयणजे अनुयाजांच्या च्क्राणीं धे-यजामहः या म्॑ाचा 
उपयोग कंरू नये, असा प्रतिषेधच प्राप्त होतो. 
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(“स च प्राप्निपूर्वैक एव इद्यादि ) आतां या वाक्यापासून जर प्रतिषेध 
निष्पन्न होत असेर, तर प्रतिषेधावदृख्चा नियम असा अहे की, जं काही - 
राप्त अतेक, लाचाच प्रतिषेध करण्यांत येतो. रात्रीं सूयाखा पाद्र्‌ नये" 
या वाक्षयांतल्याप्रमार्णे जें अप्राप्त आहे, दयाचा कोणी निषेध करीत वसत 
नाही. कारण, कोटं तरी कादं तरी प्रसिद्ध आहे, असं समजून दयाचा 
आपण निषेध करीत वसर्णे, द अगदीं व्यर्थं आहे. तेन्ां प्रतिषेध हा प्राप्ति 
पूयैकच असला पादिजे, ह निश्चित आष्े- श्राह्यणेभ्यो द्धि दीयतां, तक्रं 
दरौण्डिण्यायः या वाक्यांतव्याप्रमाणें जं प्राप्त असे, दयाचाच प्रतिषेध करणें 
संभवते. तेब्टां आतां येथील ये-यजामहः संवर्धीच्या या प्रतिषेधनं जं 
प्रतिषिद्ध करावयाचे, अदा कोणाची प्राप्ति येथे ्चाटेखी आहे ४ तर “यजतिषु 
चे-यजामदहं करोतिः या दुसन्या शाल्नवचनावङ्न द्यां तीर विधीची येयं भ्रात 
ञ्चायेटी आहे, हँ उघड दिसत आहे. तेन्हां आतां येथं असी स्थितिं 
भराप्त ्चाटी आहे कीं, “यजतिपु ये-यजामहं करोतिः या एका विधायक 
दारान ये-यजामहः करण्याविषयीं विधि सांगितला; आणि “न अनुयाजेषु 
ये-यजामहं करोतिः या प्रतिषेधक शाल्नानें “ये-यजामहः न करण्याविषरयींचा 
तिषेध सांगितका. तेन्दां हीं दोन परस्परविरुढ अशीं विधायक आणि 
अरतिषेधक शाने ठउल्यवल्त्वानं एकत्र प्राप्त क्षां असतां यें काय 
करावयाचं १ तर ॒येथं एकान दुसन्याचा बाध केला जातो असें न मानतां, 
हं करावें किंवा तें करावें असा विकल्पच मानला पाहिजे, अर्स पूर्वपक्षी द्यणतो. 


(११द) विकल्प एव न तु बाधः । 
प्रा्िमूररागस्येव तन्मूलशाखस शाल्नान्तरेण बाधा- 
योगात्‌ । न च पदे जुहोति" इति विरोषशासरेण “आहव- ` 
नीये जुहोति इति शास्रस्य इव न अजुयाजेषु' इत्यनेन 
4यजतिषु ये-यजामहं करोतिः इत्यख बाधः खादिति 
वाच्यम्‌. । परस्परनिरपेक्षयोरेव शाखयोबोध्यबाधकभा- 

वात्‌ । पदशास्स्य हि खा्थविधानाथंमाहवनीयशासखरान्‌- 
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पक्षणानिरपेश्षत्वम्‌ । प्रकृते त॒निषेध्ाख्रख प्रसक्त्य्थं 
यजतिषु ये-यजामह' मित्यसापेश्षणान्न निरपेक्षत्वम्‌ । 


पूर्वीच्या प्रतीकामध्ये परस्परविरुद्ध असे विधि आणि निषेध प्राप्त सरले 
असतां तेथं विकल्पच मानला पाहिजे, असें पूर्वपक्षी यँ ठरविरं आहे. , पण 
या लाच्या ह्यणण्यावर मर्ध्येच कोणी तरी एक आक्षेपक. ( सिद्धान्ती नन्दे ) 
पुढीलप्रमाणे आक्षेप श्रा्िमूलरागसव' इत्यादि शब्दानीं काटीत काहे. तो 
आक्षेपक असें द्यणतो कीं, येथं जर एकमेकांच्या विरुद्ध अशा दोन गोष्टी ग्राप्त 
साल्या आहेत, तर ल्या दोद्दोपैकीं एका गोष्टीचा दुसन्या गोष्टीनें . वाध केला 
जात. आहे, असं मानावे ह्यणजे . क्ले. ` तसं तू कां मानीत नाहींस? 
याप्रमाणैँ या आक्षेपकानें ही वाधाची कल्पना सुचविल्यावरून पूर्वपक्षी 
लाला असें उत्तर देतो की, येथें वाध कां शक्य नाही, है मी तुला सांगतों 
व लाकरितां, पूर्वपक्षी हयणतो कीं, व्राह्मणो न हन्तव्यः" हं वाक्य आपण चेऊं 
यांत श्राह्मणाचा वध करू नयेः असा सामान्य उपदेशा आष. पण हा 
कोणाला करण्यांत येतो १ जो. कोणी प्रयेक्‌ मनुष्य मेटेर, लाला दहा उपदेश 
करीत सरणे व्यर्थं आहे. कारण, जो ब्राह्मणाटा मारण्याविष्यींची कृत्पनाही 
कधीं मनांत आणीत नाही, अश्चा माणसाखा हा उपदेद् करून काय करावयाचे. 
आहे ए इह्यणून ब्राह्मणो न हन्तव्यः" हं जरी निलयशाच्र असर, तरी जेयं ब्रह्म- 
वधाबहूलची प्रदरत्तिच नाही, तेयं श्राह्मणो न हन्तग्यः या निषेधाचीही ग्रसक्ति 
प्राप्त होऊ शकत नाही. परंतु कांहीं तरी ्रांतीच्या योगाने मनोविकार (राग) 
र्षुटध होऊन कोणी एकादा मनुष्य ब्राह्मणवध कर्तव्य आदे, असं समजून तो 
ब्राह्मणहनन करण्याला प्रहृत्त होत असला, तर तेथें दा उपदेदा योग्य होक्छ. 
ह्मणजे या विकाणीं काय होतें १ तर ब्राह्मणो न हन्तन्यः' हा निषेध जेब्टां म्व्रत्त 
होतो, तेन्दां ब्राह्मणो हन्तव्यः अञ्ा खरूपाची ब्राह्मणवधाच्या संभवाची 
-प्राप्ति आधी उत्पन्न क्लाटेटी असते. आणि ब्राह्मणो इन्तव्यःः याच्या प्राप्तीचें 
मूक" कारण काय ज्ञां असतं १ तर कांहीं तरी रां तीच्या योगाने एकादा 
माणसाचा मनोविक्रार ( राग ) प्र्ञ्य होऊन तो व्राह्मणवधाला उचुक्त श्चारेङा 
असतो. ह्यणजे लया विकाणीं ब्राह्मणो हन्तव्यः" एतद्धिषयकग्रा्निमूलभूत 
राग ( वधाच्या प्रहृत्तीखा कारणीभूत असा मनोविकार ) उत्पन्न ्चाडेला असतो 
आणि हा राग, इणजे मनोविकार, श्राह्यणो हन्तव्य एतद्विषयक काही तरी 
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भ्रान्तीमुढे उत्पन्न ्चाेला असल्याकारणानँ या प्राप्निमूर रागाचा बाध करतां 
यणे राक्य आदे. ह्यणजे तुञ्चा जो मनोविकरार प्रश्ु्ध ज्ञाठेला आहे, तो केवठ 
काटी तरी गरसमजासुकं ञ्नटेका आदे, तेन्ां अद्रा गैरसमजाच्या आवेदामर््ये 
त ब्राह्मणाचा वध करू नकोस, असं दयाला समजून सांगितलं असतां दययाचा जो 
ब्राह्मणवधविषयकम्राप्षिमूकभूत राग, द्यणजे मनोविकार, तो वाधित होऊन 
वदलला जाणें शक्य आष्े. 

पण ( तन्मृलदाल्नस्य शाख्रान्तरेण वाधायोगात्‌ ) तश्च स्थिति प्रस्तुत ठिकाणी 
कोटे शाक्य आहे १ येथें ये-यजामहः याचा निषेध जर “न अनुयाजञेषु ये-यजा- 
महं करोति" या एकरा प्रतिषेधक राखने प्राप्त ज्चटेला आदे, तर ये-यजामह्‌ 
याच्या विधानावदहख्ची प्राप्ति दुसन्या एकरा विधायक शाछ्रापासूनच ञ्चटेटी 
आहे, आणि “यजतिषु ये-यजामहं करोति" हं ला विधानाच्या प्राप्तीचं मूलभूत 
शास्र (तन्मूखशाच्र ) आदे. तेन्हां येथे एका चाच्नाचा दुसय्या शाच्नाकट्रन 
वाध कसा ब्हावयाचां 


ब्राह्मणवधाच्या प्रसंगीं श्राह्मणो हन्तव्यः" ही जी प्राति येत होती, तिचें मूक 
कारण ्रान्तिजनित राग ह असल्यासुठं दया श्रान्तिजनित रागाचा ब्राह्मणो न 
न्तव्यः' ह्या निषेधक वाक्यानें वाध करतां यणे शक्य होते. पण “यजतिषु 
ये-यजामहं करोति" या विधीची जी येथं प्राप्ति होत आहे, दया भाप्तीचं मूलभूत 
कारण कांहीं एकादा श्रान्तिजनित राग नाहीं की, ज्याचा दुसन्या एखाया 
निषेधकवाक्यानें वाध करतां येणं शक्य होईल. तेव्हां अशा रीतीने या दोन 
अन्योन्यविरुद्ध ॒शाच्नापेकीं निषेधक दाच्ानें विधायक . शाच्राचा वाध दोर्ण 
राक्य नसल्यासुट्टे येथं विकल्पच ( 0710 ) मानणे जरूर आहे, असः 
पूर्वपक्षी ह्यणतो 


( “न च पदे जुदोति इति विशोषराब्रेणः इद्यादि ). ब्राह्मणो न हन्तव्यः 
या निषेधक वाक्यानें इतरत्र जसा बाध होऊ शकतो, तसा येयं होऊ शकत 
नार्ही, ईं पूर्वपक्षी याने वर सांगितल्याप्रमारणे सिद्ध केठेर पादन याचा आक्षेपक 
दया पूर्वपक्ष्यावर आतां दुसराच एक आक्षेप उत्थापित करीत आदे. व दासां 
तो आकक्षेपकःअसे ह्मणतो कीः--व्राह्मणो न हन्तव्यः" याप्रमाणे यें. वाध होतः 
नसेर तरः न.दोवो. पण दुस्या एका रीतीने येयं विधायक शाच्ञाचा निषे- 
< धक .चाल्ञकेडन वाध दोण शक्य अहे. तो . कसा १ तर अ. १० पा. < 
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यां तीक आहवनीयवाधाविषर्यीच्या आठन्या अधिकरणाम्ये सामान्यदाल्ञावा 
विदयेषशाल्ञने वाध होतो, ह्यणून जं सांगितरुं आहे, याप्रमणें येथं एका च्ाल्ञाचा 
दुसन्या शाच्राने वाध करावा, हणजे ज्ञाटं. दया आख्ग्या अधिकरणाम्ये 
आहवनीयाचा बाध कसा केडेला आहे १ तर तो येर्णेप्रमाणें केठेला आहेः- 
ज्योतिष्टोम यागामध्ये सोमाचे हवन करण्याकरतां प्रथमतः सोमाचे कऋयण 
करावयाचे असर्ते. व तें कयण कसं करावयाचे, हं “अरुणया पिंगाक्ष्या एक- 
हायन्या गवा सोमं कीणाति' या वाक्यानें ( प्रकरण ३८ ) सांगिललेले आहे. 
आतां या वाक्यांत सांगितव्याप्रमाणें सोमक्रयणाकरतां जी गाय दयावयाची, ती चाद 
लागी, ह्यणजे तिच्या प्रयेक पावकावर पाऊक टाकीत यजमननें सहा पावल- 
पर्थत जाऊन पुटे गाईच्या सातन्या पावलाच्या टिकाणीं हिरण्य ठेब्रून ल्या जागी 


इवन करावें, असें सप्तमे पदे जुहोति ( ते. सं. काण्ड १ प्रपा. २ अनु. ५ ) 
या वाक्यनें सांगितले अष्े. -दयाचभ्रमणें राजसूययागामध्ये "वृत्मीकवपरा* 


यासुत्छज्य जोति" असं सांगितलं अष्टि. आणि “गाहप पलीसंयाजान्‌ 
जोति" असेही विधान आहे. हीं विशेष विधाने ज्ञी. परंतु कोणतेही 
इवन करावयाचे ज्ञाङे, तर तें “यदाहवनीये ज्टोतिः या वाकयान आहवनीय 
अमीमध्यं करावें, असें सामान्यतः सांगितलें आहे. आतां यदाहवनीये 
जुहोति" हे सामान्य शच्च आणि “दे जुहोति" ह विशेष चान्न अशीं दोन्दी 
शालं एकतर प्राप्त श्चा असतां विरेष दाख ह सामान्य शाल्नपिश्षां प्रवर 
असल्याकारणानं सामान्य चाच्राचा विदोष शाघ्लाकद्न वाध केखा जातो, 
असें या आहवनीयवाधाच्या आयव्या अयिक्ररणामध्ये सिद्धान्तित करण्यांत 


आ्ल आहे. 


तष्टा, आक्षेपक ह्यणतो की, हा आहवनीय वाधाचा न्याय या ठिकाणी लागू 
करावा. कारण, म्रकृत स्थरींही “यजतिषु ये-यजामहं करोति" हँ सामान्य दालन 
आदे; आणि नायुयाजेषु" हँ विशेष राख अदे. तेन्ां येही “यजतिषुः या 
सामान्य शाच्राचा नाुयाजेषुः या विशेष शाच्राकद्ून वाध केला जार्गै 
दाकय आहे. पान ३३९ वरी आरति पदा 


 आशक्षेपकाचा हा युक्तिबाद्‌ एेकून चेन यावर पूर्वपक्षी प्रस्परनिरपेश्षयोरेव. 
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शाल्रयोवीध्यवाधकभावात्‌" इत्यादि वाक्यांनीं याचे खंडन करीत अषि. व ¦ 
त्याकरतां तो असें ह्यणत आहे कींः-सामान्य शा्नाचा विशेष चाच्नानें बाध होतो, 
ह खरें आदे; पण तो केन्हां £ तर ज्याचा वाध केला जातो, तें ( वाध्य असें ) 
सामान्य राच, आणि ज्याच्याकद्कन वाध केला जातो तें ( बाधक असं ) विडोष 
दालन, हीं दोन्दी जर एकमेकांवर अवलवून नसतीर आणि एकमेकांपासून खतंच्न 
आणि निरपेक्ष असतीक, तरच लां तीर वध्य असं जं सामान्य वाक्य लाचा 
वाधक असें जं विरोष वाक्य दयाच्याकद्कन वाध केला जारण शक्य आहे. व 
"पदेः जुदोति' आणि “आदवनीये जुहोति" दीं दोन्ही शाल्वं अशीं निरपेक्ष आहेत. 
ह्यणजे “पदे जोति" ह जं पददाच्ञ, द्यां तीक विधीचा अर्थं परिपूर्णत्वानं ज्ञात 
होण्याकरितां द्याखा आहवनीय शाल्लावर कोणल्याही रीतीने अवलचरून रादण्याचें 
कारण पडत नाही. दयणून आपल्या खतःच्या निरपेक्षत्वासुें "पदे जुदोतिः हं 
विदोष शाख “आहवनीये जुहोति" या सामान्य शाच्रापेक्षां अवक आहे. आणि 
द्मणून हँ पदशाख्र दया आहवनीय शाल्लाचा वाध कर चकर्त, द ठीक आहे. 


परंतु श्रकृते तु निषेध चाख्रस्यः इटयादि वाक्यानें पूर्वैपक्षी येथे असं ह्यणतो 
कीः--प्रस्त॒तच्या ये-यजामह्‌' या संव्धींच्या उदाहरणाम््ये वर्यासारखी 
स्थिति नाही. कारण, वरी वाधक असं जं पदराख्र लयाच्याम््ये जसं निर- 
येक्षत्व आहे, तसे भकृतस्थर्ीच्या बाधक शाब्नामध्यें नाही. येयं “नाचुयाजेषुः 
हं विरोषाख्र अस्यायं वाधक आहे. आणि “यजतिषु" ह सामान्य शाच्र 
असव्यासु्ठे तं वाध्य दोऊ गेल, है खर. पण लया पदशाश्लाभ्रमाणें 
नानुयाजेषुः ह शाच्र सखार्थविधानाच्या बावत निरपेक्ष कोठे आहे १ 
कारण, नानुयाजेषुः यांत कोणलया अथौचं विधान केके आहे, दह समज- 
ण्याकरतां त्याला “यजतिषु ये-यजामहं करोति" या शाच्राची अपेक्षा लागते. 
कारण, “यजतिषु" इद्यादि वाक्यां तीर ये-यजामहं करोति' हे शब्द्‌ पुटं अध्या- 
हत ध्यावे, तेन्हां “नानुयाजेषु ये-यजामहं करोति" दै वाक्य परिपूणं होतें. वेब्ां 
आपल्यामध्ये.कोणला अथोचं विधान केरेटं आहे, याची परिपूर्णता दोण्या- 
करतां ज्याला दुसन्यावर अवलबरून रावे लागते, तें शाज्र निरपेक्ष कोटून` 
असणार १ तर तें सपेक्षच होय. दुसन्या वाक्यामधून ये-यजामहं करोति" हे 
जे शब्द नाुयाजेषु" ह सपक्ष वाक्य घेते, वया खब्दांवर सुं याची उपजी- 
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विका होते. इयणून “नालुयाजेषु" हँ उपजीवक शाल्न दोय. आणि तं साल 
“यजतिषुः याच्यावर आपी उपजीविका करतें, ह्यणून “यजतिषुः ह अथातच 
उपजीव्य होय. आणि जं उपजीग्य असते, . तें रनक असणार, हं उघडच 
अषि. तेन्हां नाज॒याजेषु" हँ जं “निषेधक राचः ( बाधक ) तं विरोष शाख 
या टष्टीनं जरी प्रबक्छ होत असर, तरी “यजतिषुः हँ जं निषेध्य ( वाघ्य ) 
शान लया शाल्नाचा निषेधं करण्याला “नायाजेषु" है शाच्न जेब्हां . वत्त 
(असक्त ) होऊ लागते, तेब्हां लयासाटीं ( निषेध्यप्रसक्तयर्थम्‌ ) याला “यजतिषु 
यै-यजामहं करोतिः या वाक्यावर अवलबून रावे लागत असल्यायुढे ते 
दुर्बल ठरते; आणि “यजतिषुः ह वाक्य प्रव ठरते. तेन्हां सयेक्षत्वानें 
आणि उपजीवकतवाने दुर्बल ठरख्ल्या ^नाचुयाजेषुः या वाक्यानें निरपेक्ष 


त्वासु आगि उपजीव्यत्वामु्ठं वन ठरडेल्या अशा “यजतिषुः या वाक्याचा 
वाध कसा केला जाईल १ तेन्हां सामान्यविशेषराच्राच्या द्वारानेदी येथे 


वाध उपपन्न शोत नाही, असे सिद्ध करून पूर्वपक्षी याने आपल्यावरीक 
आक्षेपकाचें खंडन केटं आहे. 

ध्यजतिषु आणि नाचुयाजेषुः यांचे वरी वादविवादाम्ये जे अनेक 
निरनिराग्या प्रकारचे अन्योन्यसंबंध आचके आहेत, ते पुटील मांड णीव्ूनं 


जास्त लक्षांत ठसण्याघारखे अहत. | 
नानुयाजेषु 


यजतिषु 
= निषेध्य निषेधक 
सामान्य-विरोष- सामान्य विरोष 
भावाच्या दृष्टीने वाध्य वाधक 
दुबल प्रबल 
र निरपेक्ष सापेक्ष 
र <; उपजीम्य उपजीवक 
दुबेल 


दृष्टीने 
= म्रबठ 
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(११७) बाधायोगोपसंहारः । 


तसाच्छाञ्चविहितस्य शाख्रान्तरेण प्रतिपेधे विकल्प एव । 
स च न युक्तः । विकर्पे शास्रस्य पाकषिकाप्रामाण्यापा- 
तात्‌ । न द्युयाजेषु ये-यजामहमित्यस्याुष्ठाने नाुया- 
जेषु इत्यसय प्रामाण्यं संभवति । वीदहियागाचुष्ठाने यव्‌- 
शाखस्येव । दिरद््टकल्पना च स्यात्‌ 1 विधिप्रतिषेधघयो- ` 
रपि पुरुषार्थत्वात्‌ । अतो नात्र ्रतिषेधृस्याश्रयणम्‌ 
किंत ननोऽनुयाजसंवंधमाभभित्य पयुदाससेव । 
येथपर्य॑त “यजतिषु" आणि “नानुयाजेषु" अशीं दोन परस्परविरुद्ध चाघ्चे भ्राप्त 
ञ्ञाटीं असतां लां तीक एका शाख्राचा दुस्या शाख्रानें बाध केला जाई किंवा 
नाहीं, याच्यावहक विचार क्न पाद्यत आका. परंतु यांत वाध होणें राक्य 
नाही, असाच निर्णय वरीरु वादविवादावरून निश्चित ज्चाखा आदे- हयणून आतां 
पूर्यप्षी येथें असे द्यणतो की, (तस्माच्छाख्र विहितस्य शाघ्लान्तरेण प्रतिषेधे विकल्प 
एव ) यथी (यजतिषु" या विधायक शाल्नाचा “नाजुयाजेषु" या निषेधक शा्ञाने 
अतिषेध केखा असतां दां तीक एका शाच्राचा जर दुसन्या चाच्राकट्न अद्यत 
वाध होऊ शकत नाहीं, तर ते्थं पाक्षिक वाध, इणजे विकल्प, मानण्याद्िवाय 
दुसरे गलय॑तर नाही. या दोन शा्रापेकीं एकाचा जर इुसव्यानें बाध होऊ 
राकत नाहीं, तर तीं दोन्दीदी शान्नं भ्रमाणभूतच अत, असेच प्राप्त होते. व 
तीं जर प्रमाणभूत आहेत, तर लां च्या प्रामाण्याङा वैयथ्ये न येण्यासादीं काय 
करावयाखा पाहिजे १ तर एकदा एका पक्षाचे भ्रामाण्य समानावें, आणि एकदा 
दुसव्या पक्षाचे प्रामाण्य मानां, ह्यणजे कांहीं अडचण येणार नाही. व अही 
जी पाक्षिक व्यवस्था, तिखाच विकल्प असे ह्मणतात. 


| उत्तरपष्च . 
अद्या री तीनें पूवैपक्षी याने येथे विकल्प मानण्यािषर्यीं आपला पू्वैपक्ष 


स्थापित केला.असतां त्यावर “स च न युक्तः" इदयादि वाक्यांनीं सिद्धान्ती असें 
उत्तर देत आहे कीः- येथे विकत्प मानर्णे ह योग्य होणार नाही. कारण, 
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विकल्प मानला असतां काय होतें १ तर या दोदोपिकीं प्रयेक शाछ्नावर पाक्षिक 
अप्रामाण्यं प्राप्त होऊ लागते. कारण, उदाहरणार्थ, आपण अशी कल्पना 
करं की, “य॒जतिषु ये-यजामहं करोतिः है च शाल्न खरं अहे. तेन्हांया 
खय्या मानर्ेत्या शाल्लाभरमाणं अपण जेब्टां अदुयाजांच्या ठिकाणी देखील 
“ये-यजामहः याच अनुष्ठान करू काग, तेन्हां “न अदुयाजेषु ये-यजामहं 
करोतिः या शाघ्नाखा अप्रामाण्य आल्यावांचून कसं राहीरु १ आणि दही स्थिति 
कोणासारखी होत आहे १ तर जे. सू. अ. १२ पा. ३ अधि. ४ यामध्ये ब्रीहि 
आणि यव यांचा विकल्प सांगितञ्ला असलत्यासुढ ला ब्रीहियवांच्यासारखी 
स्थिति उत्न्न होऊ लागणार आहे. त्रीहि आणि यव या दोधांचेही वरील 
अधिकरणाग्रमाणे आमाण्य मानण्यांत अट असल्यायुटं व्रीहिाघ्ठाप्रमारणे 
अनुष्टा्न करावयाला जें, तर इकडे यवशाच्नाला अघ्रामाण्य येते; आणि 
यवदाल्लाप्रमाणे अनुष्ठान करावयाला जावें, तर तिकडे ब्रीहिशाघ्नाला अघ्रा- 
माण्य येते. अद्या रीतीने या विकल्पापासून एकंदर आठ दोष उत्पन्न होतात. 
हं विकल्पाचँ अष्टदोषदुषटत्व पूर्वी ( पान ६० पटा. ) वाक्यमेददोषाच्या 
म्रकरणाम्ये सांगितञ्ं आहे. तसेच अष्टदोष विकत्पासुटें येथेही उन्न 
होऊ लागतीक. द्यणून या अष्टदोषदुष्टत्वासुकठे येथं विकत्प मानणें युक्त 
नाही, असें सिद्धान्ती याचे ह्यणणे आहे 
याशिवाय, सिद्धान्ती हयणतो कीं, आणखीदी एका कारणासारीं येयं विकल्प 

मानणें योग्य नाही. तें कारण असें की, (द्विरदृष्टकल्पना च स्यात्‌ ) ये 
जर विकत्प माना, तर लया विकत्पांतीर दोन पक्षांच्या अनुरोधानँ दोन 
निरनिराव्या अदृष्ट फलकांचीदही कत्पना करावी रागे. कारण, या विकत्पां ती 
'यजतिषुः हा विधि आणि ननाचुयाजेषुः हा प्रतिषेध या दोधांपासूनही यागो- 
पकाराच्या द्वारानें कांहीं तरी पुरुषोपकार होईलच. (८ आपदेवीमध्ये “द्विरह- 
्टकत्पना च स्यात्‌? हें दृष्ण मात्र दिट्टं आहे. पण “विधिप्रतिषेधयोः 
पुरुषार्थत्वात्‌" हा असंबद्ध हेतु सु्ठीच दिखा नाही. दा शुरषार्थत्वाश्या 
हेतूत्वा पाठ येथं कसा आला आहे हँ समजणें कटिण आहे. ) तेन्दां विकल्पं तीक 
एकपक्षीं विधीचें प्रामाण्य मानले, द्यणजे ये-यजामहटः याच अनुष्ान 
करण्यापासून उपकार होईल, असें मानावें रगे; व॒ “नाडुयाजेषुः या 
निषेधपक्षीं ये-यजामदाच्या अनवुष्ठानापासूनदी कांहीं तरी उपकार दोईक, 


वाधायोगोपसंहारः. ्‌ ३३५ 


अस मानां कगेल. व तेर्णेकरून या अशा दोन अदृष्ट कत्पनांचें गोरव 
प्राप्त होऊ खगे. तेन्हां हा गोरवाचा दोष टाठण्यासार्टीदी विकल्प न मानर्णे 
हेच योग्य आहे. पान ३३९ वरीर आकृति पहा 


तेन्हां आतां विकल्प मानण्यामध्यं जर अद्या अडचणी उत्पन्न होत आहेत, 

तर मग तो विकल्प कसा टाठकतां येईल १ तर तो विकल्प ज्याच्यासुटें मानावा 
लागला आहे, तो राख तर लयाच्यासुं मानावा कागणारा विकस्पी रद्ध 
रके. मग आतां तो विकल्प कोणासुके मानावा रागत आहे १ तर प्रति- 
बेधासुकं. (नाुयाजेषु ये-यजामहं करोतिः या वाक्यामर्ये “करोतिः या क्रियेचा 
नजाश्ी अन्वय करून द्या वाक्याचा प्रतिषेधात्मक अर्थं पूरवैपक्षी यानं पूर्वौ 
केटेला आषे. तेन्ां तो प्रतिषेधात्मक अर्थं वद्रल्यावां चून हीः विकल्प- 
म्रसक्ती ची अडचण आपल्याला दूर करतां यावयाची नाहीं. मग तो म्रतिषेधा- 
त्मकं अर्थं जो पूर्वी छाविला आहे, तो कसा वदलावयाचा १ तर दयाच्याकरितां 
सिद्धान्ती असं सांगत आदे कीः-नानुयाजेषु ये-यजामहं करोतिः याचा 
( नान्न प्रतिषेधस्याश्रयणम्‌ , किंतु नजोऽनुयाजसंवंधमाश्रिय पययुदाससेव आश्र- 
यणम्‌ ) अर्थं करताना ग्रतिषेधाचं जं आश्रयण कें गेटे अदे, तंन 
करतां पयुदासाचं आश्रयण केलं, हयणजे या सगव्या अडचणी ना्हीशा 
होती. तें कसं करावयाचे १ तर “नाुयाजेषु ये-यजामहं करोतिः याचा 
ग्रतिषेधात्मक अर्थं करताना वुद्यी पदिल्याने करोतिः चा नजाशीं अन्वय केरा 
आहे. तसा अन्वय केला असतां जो अर्थं होतो, दयापासून विकल्पासारख्या 
अडचणी उत्पन्न होतात. तेब्ठां या टाक्ण्यासारीं आतां वुद्यी असे करा कीं, 
ल्या ननाका ला "करोति पासून तुद्मी कान ध्या; आणि दयाचा “अनुयाजेषु 
या शब्दारीं अन्वय करा. इयणजे काय दोक १ तर असे केल्याने तेथं “रति- 
षेधा (2५९०४००) च्या एेवजीं मग पयुदास ( 5©8]0900 ) उत्पन्न 
होऊं लागेल. व हीच गोष्ट पुढीरु दोन वार्तिकांमध्यं सांगिटेखी आहे. 

पयुदासः स विज्ञेयो यत्र पूर्वपदेन न्‌ । 

“प्रति षेधः स विज्ञेयो यत्रोत्तरपदेन नज्‌' । 

नामधात्वर्थयोगी तु नेव नन्‌ प्रतिषेधकः । 


वददयब्राह्मणाधमौवन्यमात्नविरोधिनो ॥ इति 1 


२२६ अ्भसंमह. 


` आपण कसा अन्वय केला असतां कसा अर्थं बदरतो, हँ पुढें दाखविङं आह 


अन्वय्‌ .. अर्थं 
न+करोति मतिषेध.( प ९९2४1070 ) 
न+अयुयाजेषु ` ` पयुदास ( 1,508]06107 ) 


(११८) वाक्याथेबोधः । 


इत्थं चालुयाजव्यतिरिक्तेषु यजतिषु ये-यजामह इति मत्र 
ङयोदिति वाक्यार्थबोधः। नजोऽचयाजन्यतिरिक्ते लाक्षु- ` 
णिकत्वात्‌ । एवं च न विकल्पः । .अत्र च वाक्ये ये- . 
यजामह इति न विधीयते । यजतिषु ये-यजामहमित्यनेनैव . 
प्राप्तत्वात्‌ । किं त सामान्यशाक्लप्राप्न-येयजामहं इत्यनु 
वादेन तसखाचुयाजन्यतिरिक्त पिषयकत्वं विधीयते । यद्य- 
जतिषु ये-यजामहं करोति तदचुयाजनव्यतिरिक्तेष्विति । 
आतां (अदयाजेषु" याचा नजारीं अन्वय केला, हयणजे पयुदास हा अरं 
कसा उत्पन्न होतो १ तर असा अन्वय केला ह्यणजे ननाुयाजेषु ये-यजामहं 
करोति" असें वाक्य होते. व असें वाक्य न्चाठं ह्यणजे याचा अर्थं काय होतो 
तर नानुयाजेषु" हयणजे “अचुयाजव्यतिरिक्तेषु यजतिषु. ये-यजासदह इति स्र 
क्यात्‌" असा अर्थं होतो. आतां नानुयाजेषुः या पदाचा “अनुयाजग्यतिरि. 
केषु" असा जो यें अर्थं करण्यांत आला आहे, तो “न्‌' या चोब्दाची “अनु- 
याजन्यतिरिक्त' याच्या ठिकाणी लक्षणा करून करण्यांत आला आहे. कारण “न- 
याचा “अनुयाजेष्ु" याच्याशीं अन्वय ज्ञाला असतां याचा अर्थं काय होणार ? 
` तर अथोतच अचुयाजत्वाभाव असा दयाचा अर्थं होणार. आतां हा अनुय(- 
` जत्वाभाव कोठें राहतो १ तर अथातच अनुयाजन्यतिरिक्त अशा सर्वं व्किाणीं 
तो राहतो. हयणून अदा रीतीनँ खक्याथौशीं संबद्ध असञेला असाजोः 
अनुयाजन्यतिरिक्तत्व हा अर्थ, तो लक्षणेन येथें चेतेला आहे ( नजोऽनुयाज 
व्यतिरिक्ते लाक्षणिकत्वात्‌ ) ह: £ । 


वाक्यार्थबोधः* ३३७ 


, ` (एवं च न विकल्पः). आतां असा हा पयुदासात्मक अर्थं केला, णजे 
¦ ` विकल्पाचा संव॑ध कसा येत नाहीं, है आपण प्र ह पयुदासात्मक वाक्य 
` आतां कसे स्ना आहे १ तर “अञुयाजग्यतिरिक्तेषु यजतिषु ये-यजामहं करोतिः 
, असें ते खेलं आदे. तेन्हां आतां यामर्ध्ये विकत्पाचा संव॑ध कोरटेच येऊं 


दाकत नाही. विकल्प कोटे येईङ १ तर ये-यजामदाचं अनुष्ठान करावें असं एक 
विधि सांगतो,. आणि करं नये असे दुसरा निषेध सांगतो, असं असेक, तेथें 
विकल्प येक, पण आतां “अनुयाजव्यतिरिक्तेषु यजतिषु ये-यजामदं करोति' येये 
तसा परस्परविरोध सुीं उत्पनच होत नार्ही- कारण, अनुयाजांच्या ठिकिार्णीं 
या वाक्यप्रमाण ये-यजामदाचं अनुष्ठान करावयालाही सांगितञेठ नाही, किंवा 
द्याचा प्रतिषेधदी केला नाहीं. व्यासुं येथें विकल्प सुद्धीच संभव राक्रतः 


, नाही दी गोष्ट पुढीर दोन ववुवाच्या आकछरृतीवरून चांगली लक्षांत येडैल 





येथील या दोन वदुक्रपैकी मोटे वर्क हा 'यजतिघुः याचा प्रांत आहे. वं 
स्योपेकीचः कहान वतैठ दा अनुयाजेषु" याचा रंत आदे. आतां या पर्युदा- 


` सात्मक वाक्यां ये-यजामदहा' संबंधानें (१) “यजतिषु" च्या बावर्तीत काय 
` सांगितर आहे १ तर मोग्या वतुकां तीर “यजतिषुः चा अनुया्जानीं न व्यापठेखां 
: असा जवढा प्रांत आदे, दया श्रां तामर्ध्येच फक्त “ये-यजामह' याच अनुष्टान ब्दारवें 


तो भाग खेरीजकरून लदान वतुकांतील अनुयाजांच्या ांतांत “ये-यजामहः 


` याचं अनुष्ठान होऊं नये, असं सांगितरं आहे. (२) आतां अनुयाजांच्या 
` बावर्तीत “ये-यजामह' याच अनुष्ठान करावें ( विधि ) किंवा करं नये ( निषेध ) 


वतुक्ाच्या प्रातांत ये-यजामह' करार्वे, असा विधिदही सांगितङेका नारीं, किंवा 
न कर्वे, असा निषेधही प्रक्ष सागितञेला नाही. ह्यणून यथँ विकल्प 
होण्याचा संभवच सुढीं येत नाही 

२२ अ० सं 


३२८ अर्थसंग्रह" 


यावर वाक्यभेदाचा दोष येत नारदी. 

आतां हा जो पयुदासात्मक अर्थं केठेला आदे, दयाच्यावर वाक्यभेदाचा 

' दोष येतो, असें पूर्वपक्ष्याचं आणखी एक ह्यणर्णे आहे. तो ह्यणतो कीं, “अनु 
याजन्यतिरिक्तेषु यजतिषु ये-यजामदहं करोतिः असा आतां तुमचा वाक्यार्थ 
्ञारेला आहे. पण या एकाच वाक्यात वुद्यी दोन विधानं एकाच वेदीं कर 
पहात आहां. तीं दोन विधाने कोणतीं १ तर ये-यजामह' याचे अचुष्टानं कर्वे, 
हा एक विधि तुद्यी सांगत आशां. आणि तें अनुष्ठान अजुयाजच्यतिरिक्त अया 
पिकाणीं करावे, असा दुसरा विधि तुह्यी लयाच्याच बरोबर सांगत आहां. तेब्हां 
एका वाक्यानें वुद्यी असे हे दोन विधि सांगतां, हा स्यष्ट॒रीतीनं वाक्यभेद 
आहे. परंतु “अत्र च वाक्ये ये-यजामह इति न विधीयतेः इयादि वाक्यांनीं 
सिद्धान्ती व्याला असें समजान्रून सांगत आहे की, तू ह्यणतोस तसं आह्मी करीत 
नाही. या अ्स्तुतच्या प्युंदासात्मक वाक्यामध्यँ आह्यी ये-यजामह याच्या अचु- 
छानाचा विधि सांगत आदो, हँ जं वन्नं ह्यणणे आदे, तें वरोवर नाही. आयी 
या वाक्यानें ये-यजामह' याचा नवीन विधि सांगत नाही. कारण, शयजतिषु 
ये-यजामदहं करोतिः या वाक्याने तो विधि पूर्वीच प्राप्त ्ाञेखा आदे. तेन्हां 
ल्या 'यजतिषु" या सामान्य शानि प्राप्त स्चाठेला ये-यजामह याच्या संबधाचा 
जो विभि याचा येथं फक्त अनुवाद करण्यांत आचेला आहे; आणि अशा रीतीने 
लाचा अनुवाद करून दया ये-यजामदा^चं अनुष्ठान अदुयाजनग्यतिरिक्त ठिकार्णीच 
मात्र करावे, एवढाच काय तो नवीन एकच विधि आह्यी या प्काणीं सांगत 
आहो. तो कसा सांगत आदं १ तर ये-यजामहः या साच यजतिषु" यें 
जं अनुष्ठान करावयाचे, तें अनुयाजनव्यतिरिक्त अरा टिकाणीं करावयाचे, असँ 
आयी सांगत आहां. ( तस्माद्‌ विधिरेव पयदस्ताचुयाजकः-भाष्य ). आणि अतं 
आयी सांगत असल्यासुक्ठं यांत वाक्यमेदाचा दोष आमच्यावर येऊ दाकत नाही. 


अदा रीतीनं या पयुदासपक्षावर कोणतादी दोष येऊं ककत नसल्यामुे 
जेन्ां विक्र्पग्रसक्ति प्राप्त होईल, ल्या वेन्टीं तेथें पयुदासाचं आश्रयण करार्वे, 
असें जं पूवीं सांगण्यांत आलेठं आहे, तं योग्य आदे, ह सिद्ध दोतते. ११५ ते 
११८ या चार प्रकरणात वादाचे कोणते सुद उपस्थित करण्यांत अके आणि 
स्यातन कोणता सिद्धान्त अखेरीस प्रस्थापित शाका, ह पुढील आङ़ृतींत्‌ 
थोडक्यांत देण्यांत दाखविके आहे. न 


कि 


भ ॐ > ॐ 


पुदासोपसंहारयोर्भदवर्णनम्‌- २३९ 
ये-यजामहं करोति-न 1 ध 


| | | 
५ ४ (आक्षेपक) पं (पूर्वपक्षी) पयुदास (सिद्धान्ती) 


| | | 
विधायक्राचा सामान्याचा अष्टदोष दिरदृष्ट 
म्रतिषेधक्रानँं विरोषानें 


(११९) पयुदासोपसंहारयोर्भेद वणेनम्‌ 1 ` 

नन्वेवं सामान्यश्ास््राप्रखय विरोषे संकोचनरूपदुपसंहा- . ` 

 शत्पयुदाससख भेदो न खात्‌ इति चेत्‌ न । उपसंहारो हि. 

तन्मात्रसंकोचार्थः । यथा (ुरोडाश्चं चतुधा करोती"ति ` 
सामरान्यप्राप्रचतुधोकरणम्र्‌ “आभ्रेयं चतुध। करोती 

विहोषादाग्रेयपुरोडाश्मात्रे संकोच्यते । पयुदासस्तु `: 

तदन्यमात्रसंकोचार्थं इति ततो भेदः ॒ 


. येथपयत निषेधाचा वाधक, ह्यणजे निषेधाचा अपवाद्‌, जो पयुदास, तो दोन 
भकारांनीं कसना प्राप्त होतो, हँ सांगितठे. या विवेचनावरून पयुदासाचं कायु 
सखरूप अस्ते, ते लक्षांत येते. दया पयुदासाचं खरूप समजल्यानतर पथु- 
दरासासारखाच भासणारा असा दुसरा एक जो उपसंहार, वयाच्यापासून पयुदास 
हा कसा भिन्न असतो, द या श्रतीकामर््ये दाखन्रून देण्यात येत अषि. तो 
मेद समजण्याकरितां आपण प्रथमतः मीमांसासूत्र अ. ३ पाद १ अधि. १५ 
याच्याकडे वदु, दहयणजे द्यापासून आधी उपसंहार इयणजे काय, दं आपल्या 
लक्षांत येईल 

¦ या उपरिनिर्दिष्ट अधिकरणाम्ये (अश्नेयं चतुधौ करोतिः द `विषयवाक्य 
वेण्यांत आलेरं अदे. दशेपूणमासामध्ये खिषटक्ृत्‌ याग ज्ञाट्यानंतर जो पुरो 
डारा रादीक, याचे चार भाग करून चार ऋतिजांना द्यावेयाचे, असा येयं भ्रसग 


२४० अर्थसंग्रह, 


आदेः आतां दद्पूर्णमासाच्या प्रकरणामध्यँ आन्नेय, अमरीषोमीय आणि चेन्द्रा 
असे तीन पुरोडार असतात. आणि यें जे वचन आदे, ते (आघ्रेयं चतुधौ 
करोति" असं आहे. तेव्हां या भ्रकरणावरून येथें काय प्राप्त होतें ए तर पूर्वेपक्षी 
येथे अस हयणतो की, “अन्नेयं चतुधौ करोतिः असें यें वचन अहे. आणि 
अमरीषोमीय व रेन्द्राम यांच्यामर््येही ˆअम्रेयः यांतल्याप्रम्णे “अभिः ही देवता 
आहे. तेब्हां आन्नेय, अभ्नीषोमीय आणि देन्द्राम या तिन्दीही पुरोडाशा 
चतु्धीकरण केठं पाटिजे, असे येथे प्रकरणावरून प्रप्त होते. , 


पण याच्यावर सिद्धान्ती अते ह्यणतो की, असे केडं तर तं वरोवर होणार 
नाही. कारण, “आश्नेयं चतुधा करोति" याम्यै “आशन्नेय येथं जो तद्धित 

अत्यय केञेला आहे, तो केवकं एकय्याच अभि या॒देवतेवरून केटेला आदे 
आणि अन्नीषोमीय व देन्द्रामर हे पुरोडाश द्िदेवय आहेत. हयणून “अभर 
चतुर्धा करोति" या वाक्यां ती अभ्रिदेवतारूपी लिंगाच्या सासथ्यावरून असाच 
निर्णय निष्पन्न होतो की, अभीषोमीयं आणि एेन्द्रा्न या देवांच्या पुरोडाशां्चै 
चतुधौकरण न करतां फक्त आम्रेय पुरोडादार्चेच चतुधाकरण कें पाहिजे. 


या वर दिरेल्या अधिकरणाला भाद्रदीपिकेमध्ये “उपसंहाराधिकरणः असेच 
नांव दिटेरं अदे. आतां हा उपसंहार ह्यणजे काय १ तर “सामान्यप्राप्तय 
विरोषमात्रे संकोचः उपसंहारः असे उपसंहाराचं लक्षण देण्यात येते. आतां 
हँ लक्षण प्रस्तुत अधिकरणं तीक उदादरणाच्या ठिकाणी कसं गू पडते १ तर 
येथें सामान्यत्वानें सगव्या पुरोडारां चं चतुधोकरण ग्राप्त रार असतां (आनेय 
चतुधा करोतिः या वाक्यानें दया सामान्यभ्राप्तीचा अभेयपुरोडार या विषः 
स्थलामरध्यं संकोच करण्यांत अलेका अद्दे. तेन्हां यथं सामान्यतानें पराप्त 
काङेल्या विधीचा विष ठिकाणीं संकोच करण्यांत आञ्खा असल्यास हँ 
उपरसंहाराचं उदाहरण दोय 


वर मूठ संस्कृत ग्रथामर्ये “उपसंहारो दि तन्माच्रसंकोचार्थः' असं उपसंहा 
राच लक्षण थोडक्यांत दिर अहे. या लक्षणामर््य याच्या मागीर वाक्यात 
( सामान्यशा्नप्राप्तस्य विदोषे संकोचनङूपादुपसंहारात्‌ ) येये “विदोषः हा ` जो 


दाब्द अञ्ला आदे, याला अनुलक्षून “ततः है सर्वनाम घातङेले आहः 
तेन्हां तन्मात्रसंकोचःः इणे “विरोषमाचरसंकोचःः असा अर्थं होतो. आगि 


पयुदासोपसंहारयोर्भदवर्णनम्‌. ३४१ 


यामध्ये वाकीच्या ज्र दया शब्दांची भर घातटी ह्यणजे “सामान्यप्राप्तख विद्ये 
षमात्रे संकोचः उपसंहारः असं उपसंहाराचं संपूण रक्षण बनर्ते. आतां 
“तन्मात्रसंकोचः* हँ मूठांत जसं उपसंहाराचं छक्षण दिर आदे, दयाचप्रमार्णे 
-तदन्यमात्रसंकोचः असे पययुदासाचें लक्षण दिलं आहे. यर्थेही ^तव्‌' हं 
सर्वनाम “विशेषः याच्याकरितांच घातकं आहे. तेन्दां या लक्षणाचाही उप- 
संहाराच्या लक्षणाप्रमाणें आपण विस्तार केला असतां “सामान्यप्राप्तस्य विषात्‌ 
अन्यमात्रे संकोचः पर्य दासः" असे पयदासाचं लक्षण भ्रात होते. आतां दीं 
दोन्दी लक्षणे आपण एकमेकांच्या जवक माड, ह्यणजे व्याच्यामधीर मेद्‌ 
आप्या लक्षांत येईल. 


सामान्यप्राप्तस्य विशेषमात्रे संकोचः-उपसंहारः 
सामान्यप्राप्तसयय विरोषादन्यमात्रे संडोचः- पयुदासः 


वरीर मांडणीवरून तुलना केरी असतां उपसंहारामर््ये विशेषाच्या ठ्किर्णी 
संकोच, आणि पर्युदासामर्ध्ये विरोषाखेरीज अन्य ठिकाणी संकोच, हा दो्ो- 
मधीरु फरक सुख्यत्वेकरून दिसून येतो. इहयणजे उपसंहारामरध्ये सामान्य दह 
विशेषाच्या घरांत जाऊन राते आणि पयुदासामध्ये सामान्य द" विरोषार्च 
घर यादन वाकी राहिर्ल्या आपल्याच घरामर््येँ राहत, असा या दोधांमधीलक 
फरक आहे. व हया फरक उपसंहार आणि पर्युदास या शब्दांच्या अथीवरूनही 
लक्षांत येण्यासारखा अदे. उपसंहार इयणजे आपल्याजवठ गोका कर्णे, आणि 
पयुदास ( परि+उद्‌+अस्‌.) हयणजे आपल्यामधून बाहेर फंक्ून देणे. तेन्दां या 
दाब्दांच्या अथाप्रमणें उपसंहार काय करतो, तर सामान्याख विशेषामर्ध्ये 
गोक्रा करून आणतो; आणि पयुदास काय करतो, तर ॒सामान्याला विशेषा- 
मधून बाहेर फेकून देतो. दाच अथं संस्छृतामर्यँ दिल्या दुसस्या एका लक्ष- 
णात “खमात्रे व्यवस्थापनं उपसंहारः" “खेतरस्मिन्‌ व्यवस्थापनं पयुदासः या 
राच्दांनीं सांगण्यांत आेका आअ्े. याशिवाय येथे आणखी हादी एक भद्‌ 
लक्षयां ठेवण्यासारखा आहे की, पयुदासां तीक वाक्य द ननूघटित असर्ते, परंतु 
उपसंहार हा नक्षरित वाक्याने व्यक्त केला न जातां दयां तीक संकोचक अशा 
श्दानीं उपसंहाराचा अं भ्रकट केला जातो. या निरनिराज्या रीतीने 
केटेत्या स्प्टीकरणावरून उपसंहार आणि पयुदास यांच्यामर््य काय मेद आहे, 


७२ . , अर्थसंग्रह, 
आणि यांनी क्रिया एकमेकांच्या अगदीं उलट करी अष्दे, दँ लक्षात येईल. 
वृ व्याला पुढील आङ्ृतीर्नँही पुष्क मदत होईल. ती आक्रति येर्णैप्रमर्णेः--. 


उपसंहार पयुदास 
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` (१२०) विकल्पप्रसक्तो अपि परतिषेधाश्रयणस्‌ । , 

:. कत्रचिदिकर्यग्रसक्तवप्यनन्यगत्या प्रतिपेधाश्रयणद््‌ । 

. यथा (नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति" इत्यादो । अर हि ` 

` (अतिरात्रे षोडशिनं गृह्णातीति शाल्ञप्राप्रषोडरिग्रदणख 

, निपेधाद्विकर्पप्रसक्तावपि न पयुदासाश्रयणम्‌ । असंभ्‌- 

` वात्‌ । तथा हि यद्यत्र पोडरिपदार्थेन नगथौन्वयस्तदा- 

 तिरात्रे षोडरिव्यतिरिक्त गृह्णातीति वाक्याथवोधः खात्‌ | 

स च न संभवति । अतिरात्रे षोडशिनं गृह्णातीति प्रय- ,, 

` क्षविधिविरोधात्‌ । यदि चातिरात्रेण पदार्थेनान्वथस्तदा- . 

. तिरतरव्यतिरिक्ते षोडशिनं गृह्णातीति बाक्या्थयोधः 

~ स्यात्‌ । सोऽपि न संभवति । तद्विधिविरोधात्‌ । अतो- 
` त्रानन्यगत्या शालप्राप्तषोडशिग्रदणसेव निषेधः । न ` 

- च विकरयप्रसक्तिः । तस्याप्यपेक्षणीयत्वात्‌ । 


विकद्यप्रसक्तौ अपिं प्रतिषेधाश्रयणम्‌. ३४६ 


पूर्वी दोन कारणांनीं उत्पन्न होणारा पयुदास सांगून श्ञाल्यानंतर तो पर्युदाखं 
आणि उपसंहार हे दोन्दी एकच आहेत, किंवा भिन्न आहेत, अश्नी एक दका 
मर््येच उपस्थित ज्ञाटी होती. तेन्हां पयुदास आणि उपसंहार हे एकमेका- 
पासून अगदीं भिन्न आहेत, हँ मागील प्रतीकामध्यं दाखवृून देण आप्त स्र 
दोते. यया मध्यंतरीँच्या दकेचं आतां येर्णैभ्रमाणे निवारण श्ाव्यानंतर 
फिरून प्रतिषेध आणि पयुदास यांच्या विषयींचा बिचार येथून पुँ चाल्वि- 
ण्यांत येत आदि. 


या निषेधाच्या श्रकरणाम््ये प्रथमतः निषेधाचें निरूपण ( १०९ ते १११). 
करण्यांत आं. दयाचंतर दया निषेधाचा वाध करणारी अशीं दोन कारणे 
(११२) सांगून तीं कारणे प्राप्त ्ञालीं असतां निषेधाच्या एेवजीं पयुदास होतो, 
असें सांगितरठे. निषेधाचा बाध करणारीं जीं दोन कारणे सांगितटीं आहेत, 
द्यापेकीं दुसरे कारण असँ सांगितटेकं आहे की, विधायक आणि प्रतिषेधक 
अदी दोन परस्परविसद्ध राच्रे एकत्र आरी, तर तें अष्टदोषदुष्ट असा, विकल्प 
न मानितां पयुदास मानावा. परंतु निषेधाचा पयुदास हा जो अपवाद्‌ वरीख 
उदाहर्णांत सांगण्यांत आका आदे, लयाचा प्रतिश्रसव, हणजे दया अपवादाचां 
अपवाद्‌, येथे या प्रतीकामर्ये सांगण्यांत येत आदे. प्रतिषे धासुटछे विकत्प्‌- 
सक्ति प्राप्त होत असली, तर ती टाऊण्याकरितां पर्युदास मानावा, असें जें पूरी 
सांगितरं, याच्या उलट आतां येथं असं सांगण्यांत येत आहे की, कांहीं कांहीं 
सिकाणीं विकल्प प्राप्त श्चाखा असतां तेथं पयुदास मानतां येत नसल्याकारणार्ने 
अद्रा स्थी भतिषेधाचाच आश्रय करणे नाईइलाजास्तव जरूर होतें (कु्रचिद्धि- 
कत्पप्रसक्तावप्यनन्यगदया प्रतिषेधाश्रयणम्‌ ). 


व याच्याकरितां “नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति ह वाक्य उदाहरण ह्यणुन देण्यात 
अच्ठे आहे. ते. सं. काण्ड ७ प्रपा. ४ अचु. १० याम्ये अच्नि्टोम, उक्थ्य, 
षोडशि, आणि अतिरा्र, अदा ज्योतिष्टोमाच्या चार संस्था सांगितलेल्या आहेत. 
दापैकीं अतिरात्रनामक यागामध्ये “अतिरात्रे षोडशिनं. गृह्णाति" असे एक विधि- . 
वाक्य आणि “नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति" असें दुसरे एक निषेधवाक्य अरां 
दोन्हीरी वाक्यं आर्खीं आडहेत.. “षोडशि' हयणजे एक सोमपात्रविरशेष असा 
अर्थं होय. .. तेन्हां यांची करी व्यवस्था ावावयाची, याच्यावदख्ची मीमांसा 
अ; -१०.-पाद्‌ ८ - अधि. ३ यामध्ये - करण्यांत आटी आहे. विधायकः 


® 


२१४ प अर्थसंग्रह" 


आणि प्रतिषेधक अशीं दोन परस्परविरद्ध शा्ञे एकत्र उपस्थित क्ञारीं असतां 
तें पयुदास कंवा प्रतिषेध हे दोनच काय ते मागे शक्य असतात. द्यपि 
नातिरात्रे" या ठिकाणी पयुदास शक्य नसल्यासुढं प्रतिषेधच मानिला पादिजे, 
असा या अधिकरणामध्य सिद्धान्त ठरविण्यांत आटेला आहे. 


` त्याच सिद्धान्ताला अनुसरून येथें प्रथमतः पयुदास कसा शक्य नाहीं, हैँ 
दाखविण्यांत येत आहे. प्रस्तुत स्थन्टीं अतिरात्रे षोडदिनं शृह्णाति" हं विधि- 
वाक्य आहे, व “नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति" हँ निषेधवाक्य आहे. तेब्हां आतां 
येयं एक विधिवाक्य आणि ल्याच्या उलट दुसरे निषेधवाक्य ५ सारं असतां 
लयांतून विकल्पाशिवाय दुसरं काय निष्यन्न होणार १ पण .हा विकल्प तर पडला 
अ्टदोषदुष्ट. तेब्दां तो टाकण्यासाठीं “नाजुयाजेषुः येथल्या्रमणे वास्तविक 
पाहि असतां ये पञुदासच मानावयाला पाहिजे. प्रण तो पञयुदासही 
या चिक्राणीं भाने शक्य होत नाही. व याच कारण असं अहे कीः- 
“नातिरात्रे षोडशिनं गृहाति" या निषेधक वाक्यांतूनच अपल्याला निषध किंवा 
पर्युदास काय तो काटावयाचा अदे. द्यांपेकीं ( न+एहाति असा ) नजाचा 
'गृहणाति'शीं अन्वय केला, तर लापासून निषेध उत्पन्न होईल, ह उघड आहे. 
पण आपल्याला येथें निषेध नको असून पयुदास पाहिजे आदे. तो पयुदास 
कृसा उत्पन्न होईक १ तर पयुदास उत्पन्न दोण्याला नजाचा गृह्णाति" या 
क्रियेचीं अन्वय करून चालावयाचं नाही. तर लयासारीं नजाचा नामाशीं 
अन्वय केला पाहिजे. तर मग आतां “नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णातिः या 
` वाक्यमध्ये ननाचा किती नामां अन्वय होणें शक्य आहे १ तर (अतिरात्रे 
आणि बोडरिनं' हीं जीं दोन नामे या वाक्यामध्ये आहेत, दयांच्याद्ीं नजाचा 
अन्वय होणें शक्य आदे. तेब्ां यक प्रलेकाशीं नजाचा अन्वय करून 
काय परिणाम होतो, तं आपण पाह. आतां नजाचा श्ृहातिश्यीं जो खाभाविक 
अन्वय ब्हावयाचा, तेथून लया नाला काटल असतां तिकट्न परत येतांना 
परिव्यानें षोडरिनम्‌' हं जें पद्‌ मेरतं, द्याच्याशीं आपण प्रथमतः नजाचा 
अन्वय करून पाहू तसा अन्वय केला असतां न+षोडदिनम्‌ याचा अथं 
षोडरिभ्यतिरिक्तम्‌” असा होतो. आणि द्याप्रम्णे एकंद्र सगव्याचा मिद्धून 
“अतिरात्रे षोडशिन्यतिरिक्तं गह्णाति" असा वाक्यार्थं होतो. पण हा वाक्यार्थ 
त्र “अतिरात्रे षोडरिनं गृह्णाति" या प्रलक्षविधीच्या विरुद्ध दोतो. इयणजेः-~ 


विकल्पप्रसक्तो अपि प्रतिषेधाश्रयणम्‌. २३४५ 


(न+षोडरिनम्‌ ) अतिरात्रे षोडशिव्यतिरिक्तं गृहाति-वाक्यार्थ 
अतिरात्रे षोडदिनं गृह्वाति-विधिः 


णजे “षोडरिव्यतिरिक्तं षोडरिनं गृहाति' असें अर्थशचल्य वाक्य प्राप्त दोतते. 

अशा रीतीने वरीक प्रकारच्या वाक्याथौनं विधीर्ीं भ्रयक्न विरोध येत 
असल्याकारणानें निषेधक वाक्यानें पयुदास मानावा, तर विधिवाक्याला मग 
चाकी कोटं अवकाडराच उरत नाही. “नाुयाजेषुः येथं पयुदास मानखा, तर 
यजतिषु"च्या ठ्किाणीं ये-यजामह' याला अवकाश्च मिनत होता. परतु येथें 
तस दोत नाहीं. द्यणून येयं पयुदास मानण्यांत कांहीं तात्पथैच नाहीं 
कारण, जो पयुदास मानावा, तो प्रतिषेधच ठरतो 


आतां नजाचा “अतिरात्रः या बाकी राहिरेत्या नामारीं अन्वय करून 
काय परिणाम होतो, ई आपण प्रू. न+अतिरत्रेः याचा अर्थं .अतिरात्र- 
व्यतिरिक्ते" असा दोतो. आणि लयाप्रमाणें एकंदर सगज्याचा मिद्न “अतिरात्र 
ज्यतिरिक्ते पोडदिन गृहातिः असा वाक्यार्थं होतो. पणदहदा वक्रयार्थं तर 
"अतिरात्रे षोडशिनं गरृहाति' या विधीच्या विरुद्ध आहे. दयणजेः-- | 


( न+अतिरात्रे )=अतिरात्रव्यतिरिक्ते षोडदिनं ग्रहाति-वाक्यारथैः 
अतिरत्रे पोडशिन गृृहाति-विधिः 

ह्यणजे वरच्याप्रमार्णेच “अतिरात्रव्यतिरिक्ते अतिरात्रे" असं एक अनुपपन्न 
विधान प्राप्त होऊं रागत. अया रीतीने वरील प्रकारच्या वाक्या्थनें विधीदीं 
म्रक्ष विरोध येत असल्याकारणानें पूवीप्रमाणे च येही पयदास शक्य नाही. 

द्मणून (“अतोऽत्र अनन्यगलाः इद्यादि ) यथं दुसरा कांहीं मागे नसल्यासुं 
"अतिरात्रे षोडदिनं गरहातिः या वाक्याचा “नातिरात्रे षोडशिनं गृहणाति' या 
चाक्यानं येथे निषेधच केला जातो, असंच मानि पाहिजे. आतां (“न च 
विकल्पप्रसक्किः* इद्यादि ) हा निषेध मानला, ह्यणजे ल्यापासून विकल्प प्राप्त होईक, 
डं उघडच आहे. ब लया बिकत्पांत आढ दोष असल्यामुं तो दृष्ट आहे, यांतदी 
दका नारीं. परंतु दुसरा कांदीं माग नसल्यासुल्ं त्रीहियवादिकांभ्रमाणे येथे 
डा विकल्प मानला पाहिजे. येथं संस्छृताम्ये (तस्याप्यपेक्षणीयत्वात्‌ः असे 
दाब्द आहेत. पण येये विकल्पाची अपेक्षा (जरूरी ) आहे असं नार्ही- 
तर निरुपायास्तव तो विकल्प खीकारावयाचा आहे. तेब्हां अशा दृष्टीने या 


५ 


३४६ . . अर्थसंग्रह. 

विकराणीं सायणाचार्यानीं "गलयन्तराभावात्‌ ब्रीहियववत्‌ विकल्पोऽभ्युपेयः" हे जे 
शब्द्‌ योजचञ्के आहेत, तेच योग्य आहेत. व तदनुरोधानें “न विकरत्पप्रसक्तिः 
वाच्या । तस विकल्पस्य अपि अपेक्षणीयत्वात्‌ ( =अभ्युपेयतात्‌ )। असा 


सुढां तीक वाक्याचा अर्थं कावावा. येथील आपदेवींतीर “अतश्चात्र पर्युदास- 
स्यानुपपत्तर्निषेध एव खीक्रियते । विकल्पोऽपि खीक्रियते । अनन्यगतेः 1 


या पाटावरूनही हाच अर्थ व्यक्त होतो | 
तेन्ां आतां या सग्या विवेचनावहून निषेधाच्या वावतीमध्यै अखेरीस 


एकंदर निष्के काय निघतो १ तर तो असा निघतो की, (१) ज्या िकाणी 


उपक्रम कंवा विकत्पभ्रसक्ति दीं पयुदास उत्पन्न करणारीं वाधक कारणे, 
नसतील. तेथे “न कललं भक्षयेत्‌" इत्यादि स्थला प्रमाणें एक प्रतिषेध उत्पन्न 


हों शकतो; किंवा (२) विकत्पप्रसक्ति अपूनही जेथे पयुदासाचं समाश्रयण 
कर्णे श्चक्य नसते, तेथें “नातिरात्रे षोडरिनं गृरहातिः या वाक्यांतस्याप्रमार्णै 
दुसरा एक अतिषेध उपपन्न होऊ शकतो. असा प्रतिषेध एकरंद्र दोन र्किर्णीं 


शक्य होतो 


(१२१) विकल्पे प्रतिषिध्यमानस्यानथेदेतुत्वा- 
माववणेनम्‌ । 
इयांस्तु विशेषो यद्विकल्पादेकम्रतिपेधेऽपि अ्रतिषिध्यमा- 
नसय नानथहेतुत्रम्‌ । पिधिनिषेधोभयस्यापि कत्वर्थ- 
त्वात्‌ । यत्र तु न विक्ल्यः, प्रा्धिथ रागत एव, श्रति- 
 पेधथ पुरुषाथः, तत्रं व्रतिपिध्यमानसान्थंहेदुत्वस्‌ । 
यथा न कलञ्ज भक्षयेत्‌" इत्यादो कलज्ञभक्षणदेः | 
तत्र भक्षणनिपेधख पुरूपाथत्वात्‌ । दीक्षितो 
न ददाति न जहोति' इत्यादा शाख्प्रा्दानदोमादीनां 
.  निषेधाद्विकल्पापत्तिरिति वाच्यम्‌ । खतः. पुर्पार्थभूत-  . 


~ दानदोमादीनां ~ निपेधख. पुरुपार्थत्वाभावे . निपिध्य- . 


विकल्ये प्रतिषिध्यमानखानर्थहेतुत्वामाववर्णनम्‌. २४७ 


मानख नानथंहेतत्वम्‌ । यथा ऋतो खस्ीगमनादेः । ` 


तननिपेधसख क्रत्वथत्वेन तख क्रतुवेगुण्यसंपादकतवात्‌ 
पूर्वीच्या भ्रतीकाच्या रोवदीं ्रतिषेध एकंदर दोन ठिकाणी शक्य होतो, अरसं 


सांगितलं अहे. तीच गोष्ट पुढील आछृतीच्या द्वारानं यथं दाखविण्यांत येत. 
आदे, ती अश्ञीः-- 


म्रतिषध-कलज्ञभक्षण 


वाधक 


| 
| | | 
उपक्रम ( जनितपयुदास ) विकत्पभ्रसक्ति (जनितपर्युदास) 


ग्रतिषेध-षोडरिम्महण. 

या वर दिल्या कोष्टकावरून अआपल्याखा असें दिसून येते की, कलज्भक्षण. 
आणि षोडच्िग्रहण या दोन ठिकाणीं प्रतिषेध या दृष्टीने जरी या दोन म्रतिषेधां- 
मर्ध्ये साम्य असं, तरी इतर कांहीं वावतींत या दोन प्रतिषेधांमध्यं काही 
वैषम्य अष्ट. आणि तें वेषम्य (विशेष, भिन्न) काय आष्े, व तँ कसः 
उत्पन्न दोतें, हं आतां या प्रतीकामध्ये दाखवून देण्यात येत आहे 

एकाया गो्टीवदहल शालछ्रामर्ध्ये प्रतिषेध सांगितटेखा असतो, तो कां सांगि- 
तटेखा असतो १ तर ती गोष्ट अन्थहेतुक, ह्यणजे अनथाखा कारणीभूत होणारी 
अशी असते, व ह्यणून दया गोष्टीचा शाखांत अतिषेध करण्यांत आका असतो, ' 
द्मणजे दया प्रतिषिद्ध गोष्टीच्या ठिकाणीं अनर्थहेतुत्व असतें, ह उघड होय. व 
व्याप्रमार्णे कलज्ञभक्षण याच्या विकाणणींदी अनर्थहेतुत्व अहे. आणि ह्यणूनच दाः 
कलज्ञभक्षणाचा प्रतिषेध करण्यांत अचेखा आहे. पण जसा कलज्ञभक्षणाचा. 
म्रतिषेध करण्यांत अला आदे, व्याचप्रमाणें पूर्वीच्या (१२०) प्रतीकामध्यें षोड- 
शिग्रहणाचादही प्रतिषेध करण्यांत आखा आहे. तेन्हां आतां यावन द सहजच - 
म्राप्त.दोतें की, या षोडरिग्रहणामर्ध्यही अनर्थहेतुत्र असर .पादिजे.. पण. 
तसं नाही. -कलज्ञभक्षण आणि षोडश्िम्रहण. या दोन प्रतिषेधांमध्ये जो विरोष. 
(भद ) अहे, तो हाच रकी, कलज्ञभक्षणामध्ये अनर्थहेतुत् आहे, आभि. 
षोडिग्रदणाम््ये अनर्थहेतुत्व नाही. . आतां. षोडशिग्रहण दै. प्रतिषिद्ध अस 


३४८ = अर्थसंगरह- 


-तांनाही दयाम्ये अनर्थहेवुत्व नाही, ह करसे, अशी दका यणे खाभाविक आहे. 
"पण या राकेचं समाधान असें आहे की, षोडरिग्रहणाच्या सारख्या विकल्पाच्या 
ठिकाणी नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति" या शओाल्नाकट्ून षोडरिमरदण' हं जरी 
अतिषिध्यमान द्योत असं, तरी द्याच्या व्किाणीं अनर्थहेतुत्व नस्ते. व याचे ` 
कारण असें आहे की, अदा ठिकाणचे विधि आणि निषेध हे दोन्हीदी कत्वर्थ ह्यणजे 
तूवर ८ यागावर ) उपकार करण्यासाठी असतात; ते कांहीं पुरुषार्थ, ह्मणजे 
पुरुषावर उपकार करण्यासाठी, नसतात. विधिनिषेधोभयस्यापि कत्वर्थत्वात्‌” 
असा येथें संस्छृतांत हेतु दिला आदे. याच्यपेक्षां उभयोरपि विधिभ्रतिषेधयोः 
क्रलर्थत्वात्‌ हा आपदेवींतीक या ठिकाणचा हेतु जास्त स्पष्ट आहे. येथल्या 
सारखाच विकल्पाचा प्रसंग अकरण ११७ मध्ये पूवी आला असतां तेथे 'द्विर- 
ख्टकल्पना च स्थात्‌ असें विकल्पावर दूषण देण्यात अं अष्े. व दयाला 
"विधिश्रतिषेधयोरपि पुरुषार्थत्वात्‌" असा असंबद्ध हेतु दिला आहे. पण तो हेतु 
त्ुकला असून “पुरुषार्थत्वात्‌” याच्यणेवजीं कत्वर्थत्वात्‌" असाच हेतु तेयं पाहिजे, 
हं येथील तुलनेवरून लक्षांत येल. आणि अनर्थं ब्हावयाचा क्का, तर तो 
कोणाला होणार १ तर तो अथौतच पुरुषाला होणार. पण हे षोडरिग्रहणा- 
चदहृलचे विधि आणि निषेध सुं पुरुषाकरतां नसून ते केवन्ठ कत्वर्थच आहेत, 
द्यणून येथील अ्रतिषिध्यमान असं जें षोडरिगप्रहण दयाम्ये अनर्थहेतुत्व अतर. 
उक्त नाही. -हयणजे या षोडशिभ्रहणापासून पातक वगेरे कांहीं लागत नाही, 
"पण कृलज्भक्षणाची मात्र तशी गोष्ट नाही. कारण, दांत अनर्धहेतुत आहे. 
` आतां ह अनर्थहेतुत्व कोणदया कारणांनीं उत्पन्न ददतं, याच्या संबंधनं 
"शयत्र तु न विकल्पः इत्यादि वाक्यात एकंदर तीन कारणे देण्यात अछ 
आहेत. जेथे (१) विकल्प नसतो, (र) जेयं रागतः प्राप्ति असते, आणि (३) 
जेथें प्रतिषेध पुरुषार्थाकरितां सां गितटेका असतो, तेयं ज्या गोष्टीचा प्रतिषेध 
-केडेखा असतो, तिच्यामर््ये अनर्थहेतुत्व असतं. आतां हीं तीन कारणे 
आपण कलज्ञभक्षणाला लाब्रून पाहू. (१) पदिल्या कारणात सांगितल्याप्रमार्णे 
कलज्भक्षणाच्या बावतीत युीं कसखाच विकरत्प पूर्वी प्राप्त ्रेला नाही. 
'घोडयिग्रहणामर्ये विकल्प प्राप्त क्षटेला अष. पण तो चा्चप्राप्त विकल्प 
असल्यासुटे तेथं अनर्थहेतुत्व उत्पन्न दोणं शचक्यच नाही. (२) आतां दुसरर 
कारण रागतः भ्राप्तीचं अहे. व कठज्ञभक्षण. ह तर रागतःच प्राप्त येकं 
अदे. तेन्हां वयाच्या व्का्णीं अनर्थहेतुत्र अस्णे अगदीं खाभाविक आहे.. 
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आतां षोडरिग्रहणाची स्थिति पादिकी, तर तेथे आपल्याखा असँ आढरछ्न येते 
की, “अतिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति" या रान्नासुं ८ आणि रागतः नन्हे ) षोडशि- 
महणाची भास्ति आ्टी अदे. ह्यणून तेथें अनर्थंहेतुत्व उत्पन्न होऊ शक्रत 
नाहीं. (३) आणि तिसररे कारण असें आहे की, जो प्रतिषेध सांगितटेला 
असेक, तो पुरुषाथीसा्टीं, ह्यणजे पुरुषावर ( तूवर नन्हे ) उपकार करण्या- 
साटीं, असला पादिजे. आणि कलज्ञभक्षणाच्या बावर्तीत जो प्रतिषेध सांगि- 
तटेला आहे, तो अर्थात पुरुषोपकारकच अष्े. ( तत्र भश्चणनिषेधस्य पुरुषा. 
त्वात्‌ ). कारण, कलज्ञभक्षण न केट्यापास्‌न जो उपकार ब्हावयाचा अहि, 
द्याने करतूमधीरु अपू वाढडावया्चँ नसून द्याच्या योगानँ पुरुषा्चैच कल्याणं 
व्हावयाचं अदे. परंतु षोडरिग्रहणामर्ये मात्र याच्या उट भ्रकार आहे. 
तेथील प्रतिषेध हा केवक क्रत्र्थं आहे. या तुलनेवरून आपव्याखा असँ आददत 
येते कीं, हीं जीं अनर्थहेतुत्वाचीं तीन कारणं वर दिलं आहेत, तीं षोडशि- 
भदणाच्या ठिकाणी कागू पडत नसल्यामुढं वयाच्या ठिकाणी अनर्थहेतुत्व राद 
दाकत नाहीं; आणि कलज्ञभक्षणाच््या च्किर्णीं हीं तिन्ही कारणे विद्यमान 
असल्यास वयाच्या ठिकाणी अनर्थहेतुत्व संभवते. यर्थ अरतिपादित केरेकां 
हा कायेकारणमभाव लक्षांत येण्यासाटठीं पुटँ दिङेठं कोष्टक पावें 


 करुज्ञभक्षण आणि षोडशिग्रहण या दोन प्रतिषिध्यमान पदार्थीपैकीं एकांतं 
अनर्थहेतुत्व कसँ आहे, आणि दुसन्यांत कसँ नारीं, याच्यावदक येथपर्यत विवरण 
करून ज्ञाल्यानंतर आतां “दीक्षितो न ददाति न जुहोति" हँ तिसरे एक उदाहरण 
विचाराकरितां चेण्यांत येत आहे. ते. सं. काण्ड, १ भ्रपा. २ अनु. ३ याम्ये 
ज्योतिषटोमाच्या प्रकरणात यजमानाने दीक्षा घेतल्यानंतर द्याने काय काय त्तांचँ 
आचरण करावे, ह सांगतांना दीक्षितो न ददाति, न जुहोति, न पचतिः इत्यादि 
वाक्ये अचेीं आहेत. यजमानानें दीक्षा षेतल्यानंतर होम करू नये, द 
विधान सङ्ृद्दौनीं चमत्कारिक दिसते. परंतु “दवि - दीक्षितो यल्ुहयात्‌ 
यजमानस्यावदाय जुहुयात्‌ अशा प्रकारच्या कल्पना दा वेढीं असल्यासुकें 
अशीं विधाने उपपन्न क्चाञेरीं आहेत. या कल्पनेसुर्वेच भाष्य छिदितांनां 
सायणाचाययानींही येथें पुढीलप्रमाणे. लिङ आहेः--दीक्षितसय गहे ययियो 
जुहुयात यजमान एव इतो भवेत्‌ । अहोमे तु निदयाच्निदोत्रस्य परः प्रतिः 
दिनायुष्ठानरूपं पै विच्छियेत 1 तत्र पूरवप्रसिद्धेन 'मत्रेणाऽऽहवनीयान्नो होमः सं 
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भरलयक्ष इत्युच्यते । अयं तु परोक्षो अभिहोत्रहोमः । अन्यरमत्रेण भ्राणाभिषु ` हय 
मानत्वात्‌ । अतस्त्रतीयकोरित्वेन सुख्ययो्दोमाद्ोमयोरभावानो करदोषद्यम्‌ । 
द्दीक्षितो न ददाति न जुद्दोति न पचतिः या वाक्याचा उद्टेख अ. ६पा. ५ 
अधि. ११ याम्ये आलेला असून याच्याबदृलचा संपूण विचार अ, १० 
धा. < अधि, ७ यांत करण्यांत आलेला आहे. आतां दान, धर्म, वगेरे गोष्टी 
मनुष्यान कराग्या, हं नेदमींचंच राच्च आहे. दयचप्रमणे (अञ्चिदोत्रं जुदयोति? 
इत्यादिक होमावदलचींहीः शाञ्रवचने श्रुत आहेत. तेन्हां दीं दानदोमादिक कर्म 
एका बाजूकड्ून शाघ्लतः प्रपत स्ाटीं असतां दुस्या बाज्ूकडन दीक्षितो न ददाति 
न जदोतिः इयादि शाल्लाने त्या दानदोमादिकांचा निषेध करण्यांत येत आहे. 
तेब्हां षोडशिग्रहणं तल्याप्रमाणे येही दोन शाले एकमेकांच्या विरद श्राप 
ज्ञाल्यासुदे. येथे विकल्प मानावा, असँ कदाचित्‌ कोणाला वाटेल. पण ययँ 
विकल्प मानण्याची कांहीं अवदयकता नाही. कारण, दानहोमादिकांचा जो 
विधि सांगितटेला आहे, तो विधि कोणलया हेतूनं सांगितटेला आदे? तर तो 
सुरुषार्थाच्या हेतूने सांगितटेला अहे. आणि दीक्षितो न ददाति न जुहोतिः 
हा जो निषेध येथं सांगितञेका आहे, तो कोणल्या हेतूने. सांगितटेका आहे? 
त्तर तो पुरुषार्थाच्या हेतूने सांगितला नसून केव क्रत्वथाच्या हेतूनेच सांगि- 
तटेला आहे. तेन्हां आतां येथें अङ्गी स्थिति प्राप्त क्षाटेटी आदह कीं, विधायक 
घ्राक्य पुर्प्रार्थाच्या हेतूने सांगितलें आदे, आणि प्रतिषेधक वाक्य कत- 
याच्या हेतूने सांगितच्ठं अष्े. तेन्दां हीं दोन्दी विधायक आणि प्रतिषेधक 
चाक्यें ठल्यार्थक नाहीत. येथीख विधि अणि निघेध डे दोन्दीदी जर 
युरषार्थत्वानें किंवा क्रतवर्थत्वानें अशा कोणत्या तरी एका डतूल सांगितले गेके 
असते, तर यांच्या लया तुल्यार्थत्व सुकते दां च्यामध्यँ तुत्यवलरत्व उत्पन्न होन 
मग तेथे विक्रल्प संभवला असता. परंतु या दोन विधायक आणि प्रतिषेधक 
वराक्या च्या हेतूम्ये फरक असल्यासुढके येथें विकल्प उत्पन्न दोऊ शकत नाही. , 
` आतां यथं विकल्प उत्पन्न होऊ दाकत नाही, हयणून वर दिल्या पहिल्या 
कारणाप्रमाणें येथं अनर्धहेतुत्व येऊ लागेल, अस कोणाला वाटेल. पण तवं 
नाही. कारण, येथं दानहोमादिकांचं जं आचरण यजमान दीक्षेच्या अवधीमर्धय 
करीत नाही, ती गोष्ट तो कांहीं आपखुषीनें किंवा रागतः करतो, असें नसून ती 
गोष्ट दीक्षितो न ददाति" इदयादि प्रतिषेधक शालरानच. वाच्या ठिकाणीं या वैरी. 
प्त श्ञाञ्टी आअष्े. आणि शिवाय॒ती त्वर्थं आहे. तेन्डां दीक्षाकाटीन 
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दानदोमाची निषिध्यमान गोष्ट शाच्रग्राप्त असून त्वर्थं असव्यायु तिच्याधा- 
सून पुरषाच्या चिकाणीं अनर्हेवुत्व उत्पन्न द्रोणा नारी, द ब्द्दिद्धर्ते. वट 
भ्रतिपादन पुटी कोष्टकांत दिटेल्या मांडणीवद्न सृटभत्नं दक्षति यदद. 

यानंतर वरच्या उदाहरणाचं समर्थन करण्याकररतां यर्थ प्रतिवेध अयर्तागद्दी 
याम्ये अनर्थहेतुत्व नसल्याचं आणखी एक उदाहरण “यथा ती खनद्री- 
गमनदेः (प्रतिषेधस्य क्रत्व्थत्वेन नान्थदेवुत्रम्‌ )* दद्यादि वाकयार्नं देण्यात येत 
आदे. “ऋतौ भायौमुपेयात्‌? ह एक सामान्यदाच्न अददि. व दिवाय द्रीगय- 
नाची रागतः भ्राप्िही आदेच. तरी पण ददरपूर्णमास प्रकरणामर्ध्यं “न ॒च्ियसु- 
पेयात्‌" असा एक निवेध सांगितर्ला अदे. तेनब्दां आतां द्या नविध छया 
आहे ए तर यांत विकल्प नसल्यामुटे हा निपेध स्पष्ट अददे. आणि स्वरद्लीगमन 
हं रागतः प्राप्त आदे. तरी पण या रिक्राणचा प्रतिषेध दा त्वर्ध असल्यास 
येथं दयाच्यापासून पुरुषाला अनर्थहेतुत्व उत्पन्न होऊ दाकत नाही. अतांद्ा 
प्रतिषेध कतवरथृक .असल्यामुकं कतस्य खच्रीयमन घडटं असतां दाच्या 
योगाने कतूसर्ध्ये वेगुण्य येईल, हं खरे अददे. परेतु दा प्रतिपेध पुख्पार्थच् 
नसल्यासुन्ठे लयाच्यापासून पुरुषाला कांहीं अनर्थं दोण्याचं कारण नाही. या 
उदाहरणाची उपपत्तिदी पुटीर कोष्टकावरून लक्षांत येईल. 





(१) विकत्पाभाव, ह्मणजे स्पष्ट निचे 


=: हे २) रागतः प्रापि आणि ( 2 ) पुस्षार्थं ` 
प्रतिषेधाचं |अनर्थहेत॒त्वम्‌ (र ९ द 
उदाहरण. अस्ति, किंवा म्रतिषेध, ही अनर्थहेतुत्वाचीं तीन कार्ण. 


नासि | (१) विकल्प | (२) राति | (३) तिषेधः 
| आहे किंवा | रागतः क्रंवा पुरुषार्थः क्रिवा 
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नाहीं. | चाल्नतः. | क्रत्वर्थः. 
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१ | कज भक्षणे | अनर्थहेतुत्वं | विकल्प | प्रा्षिः रागतः| प्रतिषेधः. 





अस्ति | पुरुषार्थः 

` २ | पोडरि ्रहणे | अनर्थहेतुत्वं | विकल्प आहे. प्रातिः शाखरतः रतिषेधः 
त नास्ति कत्वर्थः . 

३ | दीक्षाकालीन | अनर्थहेतुत्वं | विकल्प नाही. पराति: चाल्नतः। प्रतिषेधः 
दानदोमादौ | ` नासि | ` क्रत्वर्थः ` 
\\ त अनर्थहेतुत्वं | विकल्प नारीं. प्राप्तिः रागतः अतिषेधः. 
नास्ति ` | क्रत्वर्थः 


~~~ ~_~-~~_~---“ ^ 
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वरी कोष्टकामर्ध्ये अनर्थहेतुत्वाच्या बदृख्चीं एकंदर चार उदादरणे . दिरेखीं ` 
आहेत. त्यपिकी शेवटच्या दोन उदाहरणांबदलख्चँ जं विवरण वर दि. 
अहे, तें अपदेवीं तीक या संबंधींची वाक्ये मूठ आधारभूत धरून ` दिर 
अहेः अर्थसंग्रह तीर या दोन उदाहदरणांच्या संबवंधांचीं जीं मूक वाक्यं अद्ेत, 
ल्यांत पाठमेदासुन्ै कांहीं तरी बघोंटाका श्चाटेला असावा, असं दिसते. वं. 
द्यासुं लयांचा अर्थं सुलभतेने लागू शकत नाही. ङ. थीवो यानीं पाठच्या , 
द्धाञुदधतेच्या संवंधानें कांहीं एक उदे न करितां मूत जशी वाक्य 
आहेत, तशीच चेऊन लांच भाषांतर दिर आटे. पररतु याच्यापासून नीरसा 
अ्थवोध होत नाही. अर्थसं्रहाचे टीकाकार, रामेश्वर भिश्च, यांनाही ही पाठः+ 
मेदाची अडचण भासली असली पादिजे, . असं याच्या टीकेवरून दिसर्ते 
अनसची यथी पाच्या संवंधाची अनिधित स्थिति अ. दष्टीच्या या 
पुस्तकं तीक येथील पाठ दुसच्या दोनतीन पुस्तकं तीर पाठभेदांवलन साधारणपर्ण 
अ्थाका जेर अचा रीतीने दुरुस्त करून वपेण्यांत आच्ला अहे. अशं 
स्थितीत अर्थसंग्रहां तीक वाक्ये बहुतेक अगपदेवीच्या धोरणा्नेच छिहिेर्टी 
असतात, ही स्पष्ट गोष्ट लक्षांत चेऊन या विकाणच्या आपदेवीच्या वाक्यांच्यां 
आणि ला भ्रथावरीक ठीकाकारांच्या अनुरोध वरीक विवरण देण्यांत आके 
आहे. आपदेर्वींतीरु जीं वाक्ये येथे आधारभूत हयणून घेतली आहेत 
तीं येर्णेप्रमर्णे आहेतः- | 


(३) दीक्षितो न ददाति न जुदोतीदयादिषु तु दानहोमादीनां साचप्राप्तावपिं 
पुरुषार्थत्वेन प्राप्तत्वात्‌ करत्वर्थत्वेन च प्रतिषेधात्‌ तुल्यार्थत्वाभावेन विकत्पाप्रस- ` 
क्तावपि न तेषां अनर्थहेतुत्वम्‌ 1 रागम्राप्यभावात्‌ । 


(४) रागतः प्राप्तस्यापि क्रत्वर्थत्वे प्रतिषेधे तदनुष्ठानात्‌ कतो युण्यं, नान- 
थत्पत्तिः । यथा खछ्युपगमनादिप्रतिषेधे । \ 


अर्थसंम्रदां तीकु येथील प्रतीकामधीर दोवट्य्या वाक्याच्या चक्राण कांहीं 
पो््यातून निराठा पाठभेद सांपडतो, तो येर्णेप्रमार्नः-- “खत पुरुषार्थभूतदानः 
होमादीनां निषेधस्य पुरषार्थत्वाभावेऽपि क्रत्वर्धतवेन निषिध्यमानस्यान्थहेतुः 
त्वात्‌ । यथा कतौ ८ 9. 1,. -ऋतौ ). खद्ञीगमनदेः । तन्निषेधस्य करत्व्थतेनं 
तस्य कतुवेगुण्यसंपादकत्वात्‌ । 


अर्थवादमीमांसा, ` २५३. 


, : आपदेवीं तीक लिदिण्याप्रमणें दीक्षाकाटीन दानद्टोम व॒ कतुकाटीन खल्ञी- 
: गमन दी. दोन्दीदी इये . कत्वं असल्यासुन्ठे द्यांच्यापासून कतूमर्ध्ये जरी 
वैगुण्य उत्पन्न होत असं, तरी दयांच्या यिकराणीं अनर्थहेतुत्र उत्पन्न होर्णे 
दाक्य नाही. . परंतु अर्थसंग्रदामधीक वर दिञ्ट्या वाक्यात या भ्श्नाकड 
निराव्या दृष्टीने पाण्यांत आज्रं आहे, असें दिसते. दीक्षाकाटीन दानदोम 
आणि क्रतुकाटीन खख्ीगमन यांचा फक्त कत्वर्थच निषेध असल्यास यांच्या 
आचरणापासून कतूमर्यँ कांहीं तरी वेगण्य उत्पन्न 'दोइंख, हँ अगदीं उघड आहे 
- परंतु कलज्ञभक्षण ह जसं नरकादिक अनथौला कारणीभूत होते, दयाप्रमाणे या 
दोन गोष्टी अनर्थभूत आहेत, अस कोणालाही दमणतां यावयाचं नार्ही, दै 
अगदीं उघड आहे. तरी पण व्यांच्यापासून कऋतुवेयुण्य उत्पन्न होतें, एवव्या- 
सुरतं आणि एवब्या दृष्टीनं तरी निदान लयांच्या ठिकाणी अनर्थहेतुत्व आदे, असें 
अर्थसंम्रदाच्या वर दिलेल्या पाठभेदामध्यें मानण्यांत आलें आहे, असें दिस्त. 


` असो. येणेप्रमाणं येथपर्यत  अनर्थहेतुत्वाच्या संबंधानें विचार क्षारा. 
आतां दा अनर्थेतुत्वाचा विचार कशाकरितां करण्यांत आखा १ तर निवषिधवाक्ये 
हीं अनर्थहेतुक्रियानिद्ृत्तिजनक असतात, इणून पूवीं (पान ३०४ पदा. ). 
. सांगितलं आहे. दांत अनर्थहेतुत्व याचा उद्टेख अला आहे. यासु तें 
अनर्थहेतुत्व कोटे असतें, आणि कोटं नसते, याचा विचार करणें प्राप्त होतें. 
व याप्रमाणे विचार करून पाण्यांत आला असतां असं आढदून आं आहे 
की, सगग्याच निषेधांमध्यं अनर्थहेतुत्व असतं, असें नाही. तेन्हां हा विवेक 
उत्पन्न श्चाल्यानंतर जेथं अनर्थहेतुत्व असेल, अशा क्रियांपासून निव्रत्ति उत्पन्न 
करावयाची, द कायं निषिधवाक्यांकद्न केटं जते. आणि दया्युढे वेदांतीक 
निषेधवाकयांना अर्थवत्तव प्राप्त दोतते, ह सिद्ध होते 


(१२२) अथेवाद मीमांसा । 


` ्रा्स्त्यनिन्दान्यतरपरं बाक्यमथवादः । तख च लक्ष्‌- 
` णया प्रयोजनवद थपयेवसानम्‌ । तथाहि । अथेवादवाक्य 


, खार्थप्रतिपादने भ्रसोजनाभावादिधेयनिषिभ्ययोः प्राश ` 
, २३२अ. सं | 


३५७ ` ` . अर्थसंग्रह. 
` स्त्यनिन्दितत्वे लक्षणया प्रतिपादयति । खार्थमात्रपरत्वे 
. आनर्थक्यप्रसंगात्‌। आश्नायसखय क्रियार्थत्वात्‌ । न च्‌ इष्टा- 
: पत्तिः । “खाध्यायोऽश्येतव्यः' इत्यध्ययनविधिना सक. 
` ठवेदाध्ययनं कर्तव्यमिति बोधयता सर्ववेदख प्रयोजन 
, ` बदर्थपथवसायित्वं षएवयतोपात्तत्वेनानर्थक्याचुपपत्तेः । 


पूर्वी “वेदप्रतिपायः प्रयोजनवानर्थो धर्मः” या धमाच्या लक्षणामर्ध्ये उद्ेखित 
केखा गेडेला जो वेद, द्याचे बिधि, मंत्र, नामधेय, निषेध आणि अर्थवाद्‌, असे 
पांच विभाग सांगितले. व्यांपेकीं पहिल्या चार विभागांच यंथपयत निरूपण 
केठे जान आतां ्ञेवरचा रादिरेका विभाग जो अर्थवाद ल्याचं निरूपण `या 
्रतीकांत खुकू करण्यांत येत आहे. व दयाकरितां प्रथमतः श्रारस्त्यनिन्दा- 
„ न्यतरपरं वाक्यं अर्थवादः असतं अर्थवादाचें लक्षण सांगण्यांत अच्छं आहे. 
पूर्वी शयुरुषस् निवतेकं वाक्यं निषेधः" हं जसं. निषेधाचं लक्षण केटेलें आहे, 
* ल्याचप्रमा्णे याच्या साददयानें “पुरुषस्य प्रवते वाक्यं विधिः" असें विधीचं एक 
सामान्य लक्षण करतां येण्यासारखं अहे. आतां हीं जशी दोन लक्रणे 
दयांच्याचसारखें श्राशस्त्यनिन्दान्यतरपरं वाक्यमर्थवादः हं अर्थवादाचं तिस 
लक्षण आहे. दही तिन्दी लक्षणं एकमेकांच्या जवद जवकर मांडटीं असतां 
द्यांच्यां ती साम्य आणि वेषम्य तेन्हांच टदटोत्पत्तीस येतंः-- 


पुरुषस्य म्रवतेकं वाक्यं विधिः 
पुरुषस  , निवर्तकं वाक्य निषेधः 
म्राश्स्यनिन्दा-न्यतरपरं वाक्यं अर्थदादः 


` आतां फिखून हीच तीन लक्षणे पुढीलप्रमाणे लिहिखीं असतां व्यांचे एकमे- 
काना काय उपयोग आहेत, ` ही सहज लक्षांत येण्यासारखें आष. 

पुरुषस्य म्रवर्तकं वाक्य विधिः } विधिप्राश्स्य ्‌ क 1 

युठ्षस निवर्तकं वाक्यं निषेधः (निषेधनिन्दा † अन्यतर (पर वाक्यं अर्थवादः 


आता अधवादाच हं जं लक्षण वर दिखें आहे, दयां तीर तात्य अस्ते कीं | 
भर्थवादात्मक वाक्यानें प्राहस्य ( दयणजे स्तुति) किंवा निन्दा यांचा बोध 


अर्थवादमीमांसा. २५५. 


केडा -जातो, व ज्यांच्या योगाने अशा रीतीने एकादा गोष्टीची स्तुति किंवा 
निन्दा सांगितटी जाते, अशीं वाक्ये वेदामध्यं युल्कढ आहेत. (१) .सोऽरो- 
दीत्‌, यदरोदीत्‌ तद्रुद्रस्य खरत्वम्‌; (२) भ्रजापतिः आत्मनो वपायुदखिदत्‌; 
(३) प्देवा वै देवयजनमध्यवसाय दिशो न प्रजानन्‌”; (४) स्तेनं मनः (५) 
अदरतवादिनी वाकः; (६) (तस्मात्‌ धूम एवाभ्निर्दिवा ददो नाचिः । तस्मा- 
दचिरेवभेर्नत्तं ददृशे न धूमः” (७) अस्माघ्ोकादुक्कम्याभिरादिव्यं गतः, रात्रो 


आदिदयस्तम्‌?; .अश्ा प्रकारची वाक्ये. वेदामर््ये पुष्कक सांपडतात. . -अख्ा-- . ` 


सारख्या वाक्यांतून कांहीं क्रिया सांगितछ्खी असते, असं दिसत नाही. 
कियकांत काटी अशक्य गोटी सांगितल्ल्या असतात, कादं गोटी चाल्ञाच्या 
विशद सांगितञ्ल्या असतत. कांहीमध्ये अपण भ्रदयक्ष ज्या गोष्टी ` पाहर्तो, 
द्याच्या उल्ट वर्णने केठेलीं असतात. व कांीचा अनिद गोटी संबंध ¦ 
अलका असतो. अशा अनेक प्रकारच्या - गोटी या अर्थवादात्मक वाक्यांमधून ` 
सांगण्यांत आडेल्या असतात. तेव्हां यांचा काय उपयोग अहे १ क्रंवा यां तीक. . 
अशक्य - गोष्टीवर कोणाचा . विश्वास वसणार आहे १ अशा अरकारच्या अनेकं. . 
दका या अर्थवादात्मक वाक्यांच्या . संवंधानें उपस्थित होतात. ब. दयासुक्छ. 
वेदांतील हा अ्थवादात्मक भाग अगदीं निरुपयोगी आहे, असं कोणालारीः 
सङृद्शेनीं वाटण्याचा संभव अदे. परंतु . दयांच्या आनर्थक्याबदहूकचीः 
( निरर्थक्रत्वावदृलची ) ही हका अगदीं अस्थानीं अबे, ड या भ्रतीक्रामध्येः 
सिद्ध करण्यांत आर्कं आहे. तें येर्णेप्रमर्णेः- 


 शखाध्यायोऽध्येतन्यः' हयणजे वेद हा जो अपरा खाध्याय याच अध्ययन 
करार्वे, असा वेदान एक विधि सांगितञेला आहे. व या विधीच्या दारान 
आपल्याला काय सांगण्यांत आर्कं आहे ४ तर अपण समम वेदाचं अध्ययन 
करावें, अस सांगण्यांत अच्क आहे, -तेन्हां यावरून काय निष्करषं निघतो १ ` 
तर यावरून अक्षाच निष्कषे निघतो की, समय वेद हया श्रयोजनवदर्थपयैवसायीः 
च असला पाहिजे. हयणजे काय १ तर ज्यांचा कांहीं तरी उपयोग ( प्रयोजन ) 
आदे, अशा . गोटी अर्थं )मर््ये च सगव्या वेदाचं पयैवसान ` स्कं आष्े- 
ह्यण्जे वेदामर्ध्ये जं जं कांहीं सांगितलं आहे, ते त स्व कांहीं तरी उपयोगा- 
चच -आदहे. ` आणि. अशा दृष्टीने वेदां तीर प्रयेक गो्टीका कांहीं तरी. अर्थवत्त्वं . 
(उपयुक्तत्व ) आहेच आहे. कारण, जर वेदां तीक काह योय . निरू 


२३५६ ` अर्थसंग्रहः 

असया, तर व्याच अध्ययन करावयाला सांगण्यांत आङ नसते 

ज्या अथी लया सगज्या वेदाचें अध्ययन करण्याविषयीं विधि सांगितला आहे 
या अर्थी लया वेदांतील प्रयेक भागारा कांहीं तरी अर्थवत्त्वं असङेच पाहिजे 
ह अगदीं उघड आहे. आणि अशा रीतीने ज्या समभर वेदाचँ अर्थवत्त्वः 
सिद्ध होते, लया वेदांतीर अर्थवाद हदा एक भाग असल्यासुके या अर्थवादात्मक 
भागालाही साहजिकपणे अर्थवत्वं प्राप्त होर्ते. इणून लया अर्थवादात्मकः ` 
भागामव्ये आनर्थक्य असेल; अशी शंका उपपन्न दोऊ शकत नाहीं र 


आतां हँ खर आहे की, अर्थवादवाक्यामर्ये जो कांहीं अर्थं सांगितछेला 
असतो, दाच ्रतिपादन करणं हं कांहीं द्या अर्थवाद्वाक्याचं प्रयोजन नसते 
( खारथप्रतिपादने श्रयोजनाभावात्‌ ). उदाहरणार्थ, वायु ही अतिशय जलद्‌ 
चार्णारी देवता आहे" हीच गोष्ट. अतिपादित कर्णे, हा कांहीं वायु क्षेपिष्ठा 
देवता” या .अर्थवादवाक्यामधीर युदा नन्हे. तर दयांतीक युदय निराकच , 
असतो. तो सुदा किंवा लांतील दहेतु काय असतो तरजी कांहीं एकादी 
गोष्ट करावयाला सांगितढेली असेल ( विधेय ), किंवा न करावयाला सांगिेली 
असे ( निषेध्य ), द्या विधेय किंवा निषेध्य गोष्टीची स्तुति कंवा निन्दा सूचितः 
करावी, हा लया अर्थवादवाक्यां तीर हेतु असतो. आतां "वायु क्षेपिष्ठा देवता 
हः एक अर्थवाद्वाक््य आपण घेत असतां याचा सुद्याथं "वायु ही अतिशय 
जल्द चारुणारी देवता आहे" असा आहे. प्रण हा सुख्यार्थच जर आपणः. 
घेऊन बसल, तर ॒ या वाक्याच्या प्रकरणामध्ये या. वाक्याच्या अर्थाख- तोः 
कोण्याही यागादिक क्रियेला उपकारक नसल्यासुकटे--कां दीं उपयुक्तत्व नाही. 
आणि ह्यणून हं वाक्य निरर्थक आदे, अरी आपत्ति येऊ लगे ( खार्थमात्र- 
परत्वे आनर्थक्यप्रसंगात्‌ ). . तेन्हां अ्ा रीतीने या वाक्याचा सुल्यार्थं 
निष्प्रयोजक असल्यास बाधित होतो. . व भ्रयोजनयुक्त असा दुसरा कोणता 
तरी अर्थं ( अरयोजनवद्र्थं ) रक्षणेनं लापासून घेणे भाग पडते. तेन्डां वायुर्वै 
क्षेपिष्ठा देवता" याच्या बाधित क्त्या सुख्याथौचँ “वायव्यं श्वेतमालभेत या. 
बिधीची स्तुति या भ्रयोजनयुक्त अथामर््ये लक्षणेनें प्यवसान करणें प्राक्च होते. 


` अदा रीतीनं यें ही लक्षणा केटी खरी. पण ती करण्याखा वायु क्षेपिष्ठा ' 
` देवता" या वाक्यां तीर मुख्यार्थ बाधित होतो, द जं कारण सांगण्यांत आर 
अदे, तें कसं उपपन्न होतें £ कारण, "वायु दी जल्द्‌ ` ` चालणारी देवता आहे" 
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या 'वाक्योतीक अर्थं वाधित होण्याला काय कारण आदे द्याचां अर्थं तर 
स्पष्ट री तीनें प्रतीत होत आहे. तर या दोकेचं उत्तर “आन्नायस क्रियार्थ 
त्वात" या दाब्दांनीं येथे देण्यात अके आहे. “आन्नायस्य क्रियार्थत्वा- 
दानर्थक्यमतदथीनाम्‌ असं अ.१ पा. २ यांतीङ- जेमिनीचं पदिरं सूर 
. आहे. व दया सूच्रांतून “आन्नायरसख् क्रियार्थत्वात्‌ हे राब्द्‌ येयं धेतचेले 
सहेत. यांतील तात्पयै असं. आहे की, सगक्ा आन्नाय हयणजे वेद हा 

यागादिक क्रियांच्यासाटीं सांगितला आदे. तेब्ां द्या वेदामर््ये यागादिच्छ. 
क्रियेसा्ीं ज्या गोष्टी सांगितडेस्या नसती, द्यांना आनर्थक्य येणार ई उघड 
शराप्त दोतते. आतां “वायव क्षेपिष्ठा देवताः ह असं एक विधान आदे कीं 
ज्याचा यागादिक कत्रियेीं .सुख्याथोनें कांहीं संवध येत नाहीं, - तेब्हां असल्या 
वाक्याला वरील सूतां तीर विधानाप्रमर्णे अथोतच आनर्थक्य प्राप्त द्योते. बरे, 
या वाक्याला आनर्थक्य अं तर आक; तीदी एक इष्टापत्तिच अहे; ` अर्संही 
ह्मणून चालावयाचँ नाहीं. कारण, “खाघ्यायोऽध्येतव्यः या विधीनें पूर्वी 
` -सांगितल्याप्रमाणे. सकर वेदाचं अध्ययन करण्याा सांगितङं ` असल्यासुढ्े व 
 द्यावरून सकल वेदाचं भ्रयोजनयुक्त अशा कांहीं तरी अथामध्य पयैवसान 
केठं पादिजे, असें खुचविरं जात असल्यासुकं “वायु क्षेपिष्ठा देवताः इव्यादि 
विक्राणीं इष्टापत्ति ह्यणून दया वाक्याच निरर्थकत्व . मानून ` चाकावयाचं नाहीं 
` :तर असल्या अर्थवादवाक्याचं कांहीं तरी उपयुक्त अशा अथामध्यं लक्षणेन 
-पर्यवसान करून चेतरंच पादिजे. आणि ह्यणून असें पर्यवसान करून ध्यावयाचें 
ह्यणजे या  अर्थवादात्मक वाक्यांचं विधीच्या स्तुतीमध्ये किंवा निषेधाच्या 
-निन्देमष्यें पर्यवसान दतं, असंच मानिरं पाहिजे, द सिद्ध दयोरतै, 
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स द्विविधः । विधिशेषो निषेधशेषशेति । तत्र बायव्यं 
श्ेतमाङभेत भूतिकाम' इत्यादि विधिरेषख वायुर्वै 
क्षेपिष्ठा देवता' इत्यादेविधेयाथप्राशस्त्यबोधकतयाथंव- ` 
च्वमर्‌ । 'वर्हिपि रजते न देय'मिल्यादिनिषेधशेषख . 


३१५८ † ` अर्थसंमह- | 
सोऽरोदीदरोदीतदद्रस्य रुद्रत्व'मित्यादेनिषेष्याथेनि- “ 
न्दितत्वबोधकतया्थवछम्‌ । न च प्राश्स्त्यादिबोधख 

,. निष्प्रयोजनत्वेन नाथंवादस्याथवत्वमिति वाच्यम्‌ । ` 
आलसादिवश्चादप्रवर्तमानख पुंसः प्रवर्यादिजनकत्वेन ` 


तद्धोधसोपयोगात्‌ । 


अदा खल्पाचा जो अर्थवाद्‌ वरीर म्रतीकामर््ये वर्णन केङेला आहे, तो दोन 
म्रकारचा असतो, “अर्थवादवाक्यं विधेयनिषेध्ययोः ्राशस्यनिन्दितत्वे लक्षणया 
अतिपादयतिः असें पूर्वीच्या (१२२) अ्रतीकांत जें सांगितेरं आदे, त्यावरून 
डे. दोन मेद उधड होतात. . अर्थवाद्वाक्यानें विधीची स्तुति आणि न्षिधाचीं 
निन्दा अतिपादित केली जाते, हं या वाक्यांत सांगितलें आदे. ` लयावष्नं 
विधि हा मुख्य आणि दयाची स्तुति हा याचा दोष ( यण, अंग ) व निषेध हा 
सुख्य आणि निन्दा हा याचा रेष, हे अर्थवादाचे दोन विभाग ओघानेचं ्राप्न 
होतात. व तेच दोन विभाग (विधिश्ेषो निषेधरोषश्वः या वाक्यामध्य 
सांगितले आहेत. - स्तुति आणि निन्दा यांच्याचघ्रमाणें अर्थवादामर््ये प्र-. 
-कृति आणि पुराकल्प यांचादी समावेदच कर्न  “्ररेसा-निन्दा-परकृति- 
, पुराकल्प-मेदात्‌ अर्थवादः चतुर्विधः असेही दुसन्या एका दृ्टीनं अर्थवादाचे 
चार विभाग .करण्यांत येतात. ड चार मेद्‌ .आपस्तब सूच्रामर््ये सांगितर्छे 
आहेत. द्यपिकीं “असि अकामयत इत्यादि परकृतीचीं उदाहरणे होत. व 
पूर्वी श्चाटेल्या गोटी ज्यांत सांगितटेल्या असतात, तीं पुराकल्पाचीं उदाहरणे होत. 
` परंतु परछक्ृति क्रंवा पुराकल्प हे जरी एका दृष्टीने निराके सेद मानल्ठे असे 
तरी. अखेरीस द्यांचेंही पयेवसान स्तुति किंवा निन्दा यांच्यामरष्येच होत असरत; 
आणि दयणून स्तुति आणि निन्दा हेच अर्थवादाचे सुख्य दोन मेद्‌ होत. 
द्यांपेकीं स्तुतिरूप विधि्ेष हा जो अर्थवादाचा पहिला विभाग लाच उदाहरण 
‹वायुवे क्षेपिष्ठा देवता". हें येथें देण्यात आलेठँ आहे. व यावदृलचा बिचार 
अ..9 पा, २ अधि... यांत केठेला आहे. . येथीर. “वायन्यं श्रेतमाकमेत दै 
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-विधिवाक्य काम्यपञ्युकाण्डामध्ये अञ्ठं असून व्याच्याच पुं “वायुवें क्षेपिष्ठा 
देवता, वायुमेव खेन भागधेयेनोपधावति, स एवैनं भूतिं गमयति दीं या 
विधीबहलचीं भरारास््यपर अशीं अर्थवाद्वाक्यें -आलेखीं आहेत. येथे “वायन्च 
श्वतमालमेतः हा विधि आहे. ` आणि 'वायुवं क्षेपिष्ठा देवताः इद्यादि वाक्ये 
ही व्या विधीला उदेश्न पठित केलीं असल्यासुके व दया विधीच्या स्तुतीच्या 
कारणान तीं .व्याच्यावर अवलबून असत्यासुटे दया विधीचा हा रेष आहे, दै 
उघड आहे. आतां यथं पूर्वी सांगितल्याप्रमारणें “वायुं क्षेपिष्ठा देवताः हँ खतः 
कोणद्यादी यागादिक कायोच्या उपयोगी पडण्यासारखं नसल्यासुक लक्षणेन तें 
-वाक्य विधीच्या प्राशस्त्याचा बोघ कर्न देर्ते, असं मानण्यांत अठ आहे. 
आणि अद्या मागन या अर्थवादवाक्याला यें अर्थवत्तव ्राप्त ्ञाठेट : आहे. 


निहि कि 


आतां निषेधशेष या दुसच्या विभागाचं उदाहरण देण्याकरितां “बर्हिषि रजतं 
न देयम्‌” हँ निषेधवाक्य वेण्यां अक्के आदे. व “सोऽरोदीयदरोदीत्तद्दख 
रुत्वम्‌” हा अर्थवाद द्याचा ोषभूत हयणून दिञेडा आहे. व या अर्थवादानें 
येथील निषेध्य असे जं “रजतः - याची निंदा व्यक्त करण्यांत आडेटी .आहें 


व दह्यणून या अर्थवादाला अर्थवत्तव प्राप्त क्चाेरं आहे 


येये वर जं अर्थवादात्मक वाक्य दिकं आहे, द्यां तीर गोष्ट अज्ञी 
अदेः--्ुरा कदाचित्‌ देवासुराणां युद्ध प्रावतेत । तत्र युद्धाथं गच्छन्तो 
देवाः खीयमनर्धं स्मरणीयं च वस्तुजातमभिसमीपेऽस्थापयन्‌ । यदि कदाचि 
दस्मानसुराः जीयुः तदिदमस्माकं लोकयात्राथं भविष्यतीति 1 दृष्टा च तत्‌. 
अतिसुन्दरममूट्यं च वस्तुजातं लोभाक्ृ्टचित्तोऽभिः तत्‌ शीत्वाऽपकायत । ते 
च देवा असुरान्‌ जित्वा प्रतिनिव्रत्ताः यदा पलायितमभिमवागच्छन्‌ तदा 
तमन्विष्य तत्‌ सर्वमपि धनं वलादश्हन्‌ 1 तादशाधनवियोगजं दुःखंमसह- 
मानोऽभिरसुदत्‌ । रुदतस्तख नेत्राभ्यामपतदश्ु । तदेव च रजतं संजातमिति ॥ 

ये्णेप्रमाणे दीं अर्थवादाचीं मूढ वाक्य निष्प्रयोजनात्मक .दोत दोरती- 
.दयांच्यावरीरक तो दोष टराठण्याकरितां लक्षणेन ्राश्स्वय आणि निंदा यांच्या 
अयोजनयुक्त अशा अथौमध्ये व्याच पयेवसान करून चेते. पण प्रास्य 
आणि निंदा हा अर्थवादाचा अर्थं घेतला, तरी दया प्रादस्स्याला आणि निन्देला 
तरी काय अर्थवत्त्व येते; की ज्यामुढे अर्थवादाला अर्थवत्तव प्राप्त ब्दावें १ अङ्ी 
कोणी दका काढीक, तर याला येथे असें समाधान सांगण्यांत येत आहे रक, 


३६० | ` अर्थसंग्रह. ` ` 


सकस वगेरे कारणांमु्ठे जर कोणी एकादा मनुष्य कदाचित्‌ यागाच्या 
भनुष्टानाका अत्त होत नसेल, तर स्तुल्यात्मक असे जे हे अर्थवाद आहेत, 
द्यांच्या योगाने ` याच्या मनांत यागविषयक श्रवृत्ति उत्पन्न दोण्याचा ` संभव 
आहे; खाचध्रमाणें एकाद्या निषेध्य गोष्टीकडे वयाची भ्रदृत्ति -दोत असेल, तर 
त्या निषेध्य गोष्टीची निन्दा एेकून लयापासून तो नित्त होण्याचाही संभव आहे 
तेन्हां या दृष्टीने स्तुति आणि निन्दा यांच्या द्रारानें अर्थवादाङा अर्थवत्त्वं प्राप्त 
दोतते, ह उड आहे. #ि 
, विधिवाक्य आणि अर्थवादवाक्य यांचा परस्परांशीं कसा अन्वय होऊं 
डकेर, या बावर्तीत पूर्वपक्षी येथें एकर शका काठतो, ती अहीः--वायन्यं श्चेत- 
माकमेतः हें विधिवाक्य आदे. प्रण हँ वाक्य भपल्यापुरत परिपूर्णं असून 
-ल्याला अर्थवादवाक्याची बिलकूल अपेक्षा नाही- द्याचग्रमाणे वायु क्षेपिष्ठा 
देवताः ह अर्थवादवाक्षयही एक भूतार्थबिषयक' गोष्ट सांगून आपला अर्थ 
परिपूर्णं करून घेते. तो याचा अर्थं परिपूणं करन पेण्यासाटीं व्याला विधि- 
वाक्याची कांहीं आकांक्षा आहे, अते विलकूर दिसत नाहीं. तेन्हां विधि. . 
-बाक्याला अथवादवाक्याची, किंवा अर्थवादवाक्याला विधिवाक्याची आश्जक्षा 
नसल्याभरुढें या दोन वाक्यांचें मिद्धन वाक्ये कवाक्यत्व कसं होणार ? पूर्वपक्ष्याने 
अश्ची शंका काठटी असतां सिद्धान्ती दयाला अक्सं सांगतोकीं, ह्या दोन 
नाक्यांना एकमेकांची अपेक्षा नसते, असें जं तू हयणतोस, तें बरोबर नाही 
कारण, सना एकमेकांची अपेक्षा असते. ती करी तर विधिवाक्य हें 
-पुरुषाला कांहीं तरी यागादिक कर्मं करण्याविषरयीं प्रेरणा करीत असतें. तेष्दां 
भ्रापण जें कर्म करावयाला सांगत आहां, तं क्म चांगल आहे, अचा प्रकारची 
स्यति करणारे इसरं कोणी तरी वाक्य लाटा पादिजेच असते. लयाचग्रमाणें 
अर्थवाद्वाक्यामर््ये जी - स्तुति असते, तित््रही कोणी तरी स्तोतव्य अशा 
-वस्तूची अपेक्षा असतेच. व अदा रीतीनं दोघांना एकमेकांची आकांक्षा 
-ससते, ह उघड अहे. व लया आकाक्षेसुटे या दोन्दी वाक्याचा एकमेकांशी 


भक 


-अन्वय होऊन रव्याच्यापासून वाकथेकवाक्यत्र उत्पन्न होऊं दअक्तें, हं 
सिद्ध होतें | । | 
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` (१२४) अथंवादस्य मेदच्रयम्‌ । 
स पुनख्ेा । तदुक्तम्‌ । विरोधे गुणवादः खादनुवादो- 
` . ऽवधारिते। भूतार्थवादस्तद्धानाद थ॑त्राद्खिधा मतः' इति । 
` अखार्थः । प्रमाणान्तरविरोधे सत्यथवादो गुणवादः 
 . यथा “आदित्यो युष' इत्यादि । युपे आदित्यभेदख 
: -श्रत्यक्षबाधितत्वादादित्यवदुज्वरत्वरूपगुणोऽनेन. लक्ष॒- ` 
णया प्रतिपाद्यते । प्रमाणान्तरावगताथेबोधकोऽ्थवादो- 
ऽलुवादः । यथा “अभि्हिमख भेषज'मिति । अत्र हिम- 
क =, 0 विरोधं 
विरोधिव्साभरो प्रत्यक्षावगतत्वात्‌ । प्रमाणान्तरविरोध- . 
, तत्परा्िरहिता्थवोधकोऽथवादो भूताथवाद्‌ः । यथा ` 
“इन्द्रो घरत्राय बज्रघुदयच्छ! दित्यादि 1 ्‌ `° 
` अर्थवादाचे पूर्वी विधिरेष. आणि निषेधरोष असे दोन मेद सांगितञे. 
-कोणतंही अर्थवादवाक्य चेतङ, तरी लाच पयेवसान` अखेरीस स्तुति ` किंवा 
निंदा या दोदोमर्ध्येच च्चा पाहिजे, अशाट्टीनें हे पूर्वीचे दोन मेद `केेठे 
आहेत. आतां दाच अर्थवादाचे यें फिरून ` तीन भेद करण्यांत येत आहेत. 
हे तीन मेद कोणला टष्टीनं केरे आहेत, याचा. विचार आप्रण मागाह्ून कर्‌ 
पण .लाच्या आधी या तीन भेदाचं खर्प काय अहि, हँ आपण प्रथमतः पादू. - 
“विरोधे गुणवादः स्यातः या कारिकेमध्ये अर्थवादाचे हे तीन मभेद वल्यांचीं ` 
लक्षणं सांगितङेटीं अद्ेत. द्यांपकीं या तीन भेदांचीं नावं (१) गुणवाद, 
(२) अनुवाद आणि (३) भूतार्थवाद, अशीं आहेत 
(१) यवक °विरोघे गुणवादः स्यात्‌" हे गुणवादाचं लक्षण असून “आदि- 
स्यो यूपः द दयाचें उदादरण आदि. पड्ययागाम्ये प्युच्या नियोजनासारीं 
जो एक स्तंभ उभा करीत असतात, ल्याङा “यूपः असे ह्यणतात. ल्या यूपाची 
स्तुति करतांना “आदिघयो यूपः" या वाक्याम््ये ती स्तुति करी करण्यांत आडी 
आहे १ तर येथें यूपाखा प्रयक्ष आदिय इणजे सूयं असे ह्रल आदि. ह्यणजे 
यूपाच्या ठिकाणी आदिलाच्रा -अभेद्‌ . आदे हयणजे यूप आणि . आदिय 
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हे भिन्न नाहीत, असं रूपकात्मक . वणेन केठेठं आहे, पण हँ वर्णन तर 

` अयक्ष भ्रमाणानें बाधित होतें. कारण, यूप आणि आदिल हे एक कसे होऊ 
शकतीर ए तेव्हां या विधानाचा रयक्षरूपी प्रमाणारीं विरोध येतो. ` यासुर 
“आदिल्यो युपः" यांतील श्यूपे . आदिव्यामेदः' हा जो युख्यार्थं तो . प्रयक्ष या 
म्रमाणानें बाधित होतो. आणि हयणून शभुख्यार्थवाधे लक्षणाः या न्यायाने 
ये लक्षणा करणे जरर होते. आतां ही लक्षणा कशाच्या योगाने करावयाची 
तर गुणसादर्याने. ह्यणजे काय १ तर सूयामध्ये जसा उज्वलतवरूपी गुण . 
असतो, तसाच उज्वलत्वरूपी गुण या युपामध्यं अहे, . है दोषांमर््ये गुण- 
सादद्य आहे. आणि ल्यासुकं येथं युपाला आदिय असं दयणर्ण्यांत आके 
आहे. हा अर्थं लक्षणेनें येथें आप्त होतो. आणि अशा रीतीन गाणी ( गुणवा- 
चक ) लक्षणेनें हा अर्थं निष्पन्न होत असल्यासुके या अर्थवादाक्रा गुणवाद अरस 
नाव -देण्यांत आके अहे. कारिकेतीरु “विरोधे गुणवादः याचा अर्थं 
प्रलक्षादिभ्माणान्तरविरोधे सति यः . अर्थवादः स गुणवादः". असा आहे, रै 

+ वरील स्पष्टीकरणावरून स्पष्ट होत अहे । 
(२) अर्थवादाचा दुसरा प्रकार जो अवुवाद्‌, लयाचं “अनुवादोऽवधारिते" हँ 
लक्षण असून “अमिर्हिमख मेषजम्‌” ह याचे उदाहरण अहि. “अमि ह थंडीचें 
ओषध आदे" या अर्थवादवाक्यानें अमीची स्तुति केठेखी आहे. पण या 
स्व॒तीम्ये अप्नीला थंडीचँ ओषध” असें यरं जात॒ असतां व्यांत कोणताही 
विरोध उत्पन्न होत नाही. व युप हा आदिल आदे" हँ इयणणे जसं भ्रयक्ष 
अमाणानें वाधित होत होतें, तसा यें कोणतादी वाध येत नसून “हिमख 
भेषजम्‌” हयणजे हिमविरोधित्व हा जो प्रयक्ष दिसून येणारा अप्नीचा धर्म 
त्याचाच “अमिर्हिमस्य भेषजम्‌” या वाक्यमध्ये अनुवाद केटेला असल्यासुके या 
अथवादाका “अयुवाद्‌* असं नांव देण्यात आलें आहे. “अचुवादोऽवधारिते" या 
कारिकेतीर शब्दांचा अथ असा अषि कीं, अलयक्षादिक प्रमाणांतरानीं अवधारित 
-द्मणजे निचित केटी गेकेी अदी जी एकादी गोष्ट असे, तिचा ज्यांत 
-केवक्त अङुवाद्‌ केेका असेल, अशा अथवादाला अनुवाद" है नाव देण्यात येतं 


(३) भूताथेवादस्तद्धानात्‌" हं “भूताथवाद्‌". या. तिसव्या अर्थवादा : लक्षण 
असून इन्द्रो, इत्राय . वज्रमुदयच्छत्‌” . हं दाच उदाहरण अहे. ध्रा ` 
मरण्याकरितां इदान वज्ञ उचलठं". असा या वाक्याचा अर्थ .असून, यांत इन्दर 
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या देवतेची स्तुति करण्यांत अच्ली आहे. परंतु ही स्तुति अडी आहे की, 
दिच्यांत सांगितछेव्या गो्टीखा भ्रयक्षादिक अमाणान्तरांकट्न विरोधही होऊं 
शकत नाहीं, किंवा अनुक्रूखत्वही बदर्चित कें जाऊ दाकत नाही. कारण, 
°इन्द्राने वज्र उचलं ननब्हर्तेः असें कोणी प्रमाणांनीं कधीं जर जाणलेटेच नारदी, 
तर तीं ्रमार्णे.या विधानाा विरोध कसा करू शकणार १ द्याचग्रमणें “इनद्रानें 
वज्र उचर्ठं होते" ददी कोणी प्रमाणांनीं जाणर्ं नसव्यासुकं तीं प्रमाणे या 
गोष्टीखा आपटी अचुकूकता तरी कडी अ्रदार््चत करू दाकणार १ तेन्हां येथें 
अ्रमाणान्तरांकड्ून दी गोष्ट ` निषिद्धही केटी जात नारदी, किंवा अआप्तही करून 
दिली जात नाही. दयणजे पटिस्या अरकारां तीक विरोध आणि दुसन्या अकारा 
तीत अवधारण, या दोघाचेंही हान, ह्मणजे परिदयाग येथे करण्यांत येतो. इयणून 
“भूतार्थवाद्‌ः तद्धानात्‌ ( तयोः ` विरोधावधारणयोः हानात्‌ परित्यागात्‌ ) या 
 लक्षणप्रमाणें “इन्द्रो वरृच्राय वज्रमुदयच्छत्‌” यां तीर अथंवाद्‌ हा भूता्थवाद्‌ होय. 


` अथवादाचे विधिषेष आणि नि्विधशेष हे जे दोन मेद्‌ कत्पिरेे आहेत, 
ते अर्थवादवाक्याचा विधिवाक्याशीं किंवा निषेधवाक्यारीं कसा संबंध जोडा 
वयाचा, या टष्टीनँ कत्पिकेले आहेत. परंतु गुणवाद, अनुवाद आणि भूतार्थवाद, 
हे जे अर्थवादाचे मेद आहेत, ते अन्यनिरपेक्षत्वानं खतः दया दया अर्थवादवा- 
क्यामर्ध्ये काय गोष्टी सांगितल्या आहेत, याच्या अनुरोधानें केलेले आहेत. 
अर्थवाद्वाक्यांत स्तुति केठेटी आहे किंवा निन्दा केठेटी आहे, हा एक परश्च; 
व दयांतः स्तुति किंवा निन्दाजी कांहीं केलेली असेर, ती ्रदक्षादिक अमाणांना ` 
धृङ्न केठेटी आहे कंवा सोन केञेटी ` आदे, किंवा दयांच्यारीं कांहीं सव॑ष 
` न ठेवितांच केठेटी आहे, हा ्रश्च निरारा. जुसतीं सगद्टीं अर्थवादवाक्ये 
एकत्र करून दयांचं खतःच्या अन्तःसखरूपावरून वर्गीकरण करावयाचे , ल, 
तर तं गुणवाद, अनुवाद आणि भूतार्थवाद, ` असें दोरक; आणि या सगव्या 
तिन्दीदी भकारच्या अर्थवादांमध्य जर स्तुति असे, तर ते विधिरेष होतील» 
आणि निन्दा असेक, तर ते निषेधरेष ` दोतीरु, है :उघड आहर 
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ञं (१२९५९) ग्रंथोपसंहारः। 
` एवं च जेत खगेकामः' इत्यादि निखिर्वेदख साक्षा- 
त्परंपरया वा यागादिधमंप्रतिषादकत्वं सिद्धम्‌ ¦ सोऽयं ` 
` ; धर्मो यदुदिश्य विहितस्तदुदेशेन क्रियमाणस्तद्धेतः । 
` ` इशरार्पणवुद्या क्रियमाणस्तु निःशेयसदेतुः । न च तद्‌- ` 
 पैणवुच्याुषठने प्रमाणामावः। यत्करोषि यदसि यज्ञ 
होपि ददासि यत्‌ । यत्तपस्यसि कोन्तेय तत्छुरुष्व मद्‌- 
. पैणम्‌' इति भगवद्वीतास्यृतेरेव भ्रमाणत्वात्‌। स्छतिचरणे 
तत्प्रामाण्यख श्ुतिमूलकत्वेन व्यवस्थापनादिति रिषम्‌ । 
` “अथातो धर्मजिज्ञासा" या मीमासतीक पहिल्या सूरा या प्रंधाला भारभ ` 
करण्यांत आला. व नंतर वेदभ्रतिपायः प्रयोजनवान्‌ अर्थः यागादिः धर्मैः 
असे धर्माच खूप पुं वर्णन करण्यांत आं. व लानंतर असा खकूपाचा 
ह्वा जो यागादिकं धर्म तो वेदाकट्न कसा प्रतिपादित केला गेला आहे, याचें 
"निरूपण तेथून पुढील भ्र॑थाम््ये करण्यांत आलें अदे. व लासाटीं वेदाचे 
` नविधिर्मत्रादिक पांच बिभाग सांनून लया प्रयेक विभागाच्या द्वारानं यागादिकं. 
:धमाच्या प्रतिपादनाला कसं कते साहाय्य करण्यांत येतं, ह सांगण्यांत आक 
अहे. व ल्या मार्गान यागादिक धममाचं वेद्प्रतिपाद्यत्र प्रस्थापित करण्यांत ` 
अकं आहे. आतां विधिमंत्रादिक हे जे ला वेदाचे पांच विभाग, ते 
` अलेकशः यागादिक धमीच्या ्रतिपाद्नासध्यें काय काय कार्यं करतात, हं पूर्वौ ` 
{अकरण ९९ पहा) एकदा नामधेयत्वाच्या प्रकरणाच्या सुरुवातीला दाखनवून 
देणे जरूर ्राठं होतें. हयणून तेयं या विषया्चें दिग्द्दौन करण्यांत आं 
स्महि. परंतु. आतां येथे अंथसमाप्तीचा प्रसंग असल्यासुन्टं पूर्वीच्या एकंदर 
अथामरध्ये या बावतीत काय काय सांगितरं अषि, दें रथकार येथें “एवं चः 
इव्यादि वाक्यांनीं उपरसंहाराच्या दृष्टीने दाखवरून देण्याला प्रहृत्त होत आहे. 
तेन्हां यासाटीं पूर्वप्रतिपादित गोष्टीचँ या स्किणीं थोडक्यांत एकत्र संकलन 
रणे अवदयक आहे. बव तें पुढील माडणीवरून सुरभवेने उश्चात 
येण्यासारखं अहेः- १ 
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 वेदप्रतिपायः प्रयोजनवदर्थं यायादिरेव धर्मः 
वेदप्रतिपादितः ( खगौदिप्रयोजनवान्‌ अर्थः) यागादिरेव धर्मः 
वेदप्रतिपादित | यागादिरेव धर्म 
विधि 
मत्र | 
नामधेय { प्रतिप्रादितः यागादिरेव ध्मः ` 
निषेध | १ 
| अर्थवादं 
" विधिना विहितः । 
, मत्रे: स्मारितः । (८ 
नामधेयेन व्यवहूतः क | यागादिरेव धर्मः 
निषेधेन निवर्तित 


अर्थवादेन प्रवर्तितः 


या वर दिर्ल्या कोष्टकावरून वेदाच्या पांच भागापेकीं यागांदिक धमौरा 
कोणाकंडून काय मदत दोते, दं लक्षांत येण्यासारखं आ्े; व हीच गोष्ट 
“यजेत॒ सखगेकामः इवयादिनिखिलवेदस्य साक्षात्परम्परया वा यागादिधर्म- 
प्रतिपादकत्वम्‌? या. वाक्यात सांगितटेखी आहे. सगल्या वेदामर्ध्ये यागादिकः 
धर्माचंच प्रतिपादन केलें आदे, हँ उघडच आहे. व ते प्रतिपादन वेदाच्या; ` 
पांचही विभागांनीं केचेटें आदे. विधि आणि निषेध यांनीं केडेरं प्रतिपादन 
साक्षात्‌ अदे. व मन्न, नामधेय आणि अर्थवाद, यांनीं केटेङं प्रतिपादन 
पयौयानें केटेरं आहे. .` तरी पण कोणतादही वेदाचा भाग ्ञाला, तरी तो या ` 
योगादिक धमीचें प्रतिपादन करण्यामर््येच . निरत श्ञाठेला आहे, दँ यावरून 
सिद्ध दोतें 

` आतां याप्रमार्णे वर्णन केडेका दहा जो धर्म, दयाच्यासंबधानं आणखी एक गोट 
सांगण्यांत येत अदे. ती अञ्जी की, “यदुदिदय विदितः तदुदेशेन क्रियमाणः ` 
अयं धर्मः तद्धेतुः. हणजे खगादिक फलाच्या उदेश्चाने हा धमे ` सांगितरेला 
असल्यासुव्ठे खा खगौदिकाच्या उदेशानं तो केला गेला असतां तो धमे या 
खेगादिकाच्या उत्पत्तीला कारणीभूत होतो. ` ( खगैफलसुद्िदय विहितः खगैः 
फलोदेरोन क्रियमाणः अयं धर्मः खगेफल्जनकत्वे हेतुर्भवति इयर्थः ). सारांश, 
ज्या. उदेशानें या धमोचं आचरण करावे, तो उदेश या धमोपासून रेवरास जाईल. 
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तेन्दां ख्गादिक ज्यां कामना, तेवब्याच परितप्त करून चेण्याला हा धरम उपयोगी 
अदहि,+आगि लामुढ्ठे या धमोच्या ्रतिपादनाला ्रदृत्त क्षारकं ह जं मीमांसाराल्, 
तें एक संङुचित राल्ञ आहे, अशी कोणाच्या मनांत कदाचित्‌ दका येल, 
तर ती बरोबर नाही, कांकीं, जो उदे मनांत धरावा, तो या धमव्च्या 
आचरणापासून ओेवयास जाईल, असा याचा सिद्धान्त आहे. ह्यणून या यागादिकं 
धर्मापासून उत्पन्न होणार कोणतेही फक मला नको असून तें इईश्वरा्पण- होवो, 
अदा बुद्धीनं कोणी या धर्माच अचुष्टान केलं, तर ल्याच्या योगाने चित्तदयुदधि 
उत्पन्न होऊन तत्तवज्ञानाचीही श्राप्ति होईल. व॒ अदा द्वारानें पर॑परेनं या 
यागादिक धममाचें अनुष्ठान निःश्रेयसाला, ह्यणजे मोक्षालादी, कारणीभूत दोरल. 
आतां यागादिकाचं फल ईश्वरार्पणः करावयाचे, अशा बुद्धीनं यागाचें अनुष्टान 
करावे, अद्ाविषयीं अमाण काय आहे, ह्यणून कोणी विचारीर, तर 
यत्करोषि यदश्नासि यच्होषि ददासि यत्‌ । 
यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदर्पणम्‌ ॥ 
। भगवद्रीता अ० ९ ष्यक २७.. 
भगवद्रोता दी जी एक स्मृति अहे, खा स्खतीतील वर दिलेला श्छेक हं 
त्याला प्रमाण आहे. यावरून स्वं कर्म ईश्वरापण करावें, इ सिद्धदहोते. व 
तसं केर असतां, । 
ञयभाद्यभफडेरेवं मोक्ष्यसे कर्मबन्धनैः । 
संन्यासयोगयुक्तात्मा बिमुक्तो मासुपैष्यसि ॥ | 
भगवद्भीता श्छोक २८. 


या छोकांत सांगितट्याप्रमणें निःश्रयसग्राप्ि होते, हंदी सिद्ध होते. अतां 
गीता ही भारतांतगंत असल्यासु्टं तिका स्तित्व येऊ राकणार नाहीं, असं जर 
कोणी ह्यणेल, तर तें बरोवर नाही कारण, मदाभारतांतील आख्यानं वैरे 
जीं आहेत, ते अर्थवाद असून लात जे विधि सांगितञेले आहेत, द्यांना वार्तिक- ` 
कारानीं आपल्या अर्थवादाच्या अधिक्ररणामर््ये प्रामाण्य असल्याचे अस्थापित 
कैठं आदे. दिवाय गीतेमध्ये जं सांगितच्ँ आहे, तें. वेदांतीर विधींच्या 
खखपार्चेच अष्े. अणि ते भगवद्रीते तीक सगे विधि भ्यश्च भगवान्‌ , 
* भरीङृष्णाच्या सुरखातून निघाञ्ठे आहेत. ` यासु तर द्यांच्या आमाण्याविषर्यीं 
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शंका चेण्याखा मुढीं अवकाश्च नाही. पण भगवद्रीता दी एक स्ति आहे, 
असें यावरून मानं, तरी ती कांहीं श्ुति नन्हे. तेन्हां श्रुतीवांचून तिला 
आमाण्य कोटून येणार १, अशी कोणाला शका येईंक, तर ॒दयाचं समाधान 
मीमांसासूत्र अ. १ पा. ३ यांत केठेठं आहे. या पादामध्यें स्यरतीच्या भरामा- 
ण्यावदहुलचाच ऊहापोह करण्यांत आच्ला असल्यासु्ं याला ` (स्खतिपाद्‌” किंवा 
“स्मरृतिचरण' असें ह्यणतात. या स्ख्तिपादामर्ध्ये स्ति या श्युतिमूकक अस- 
ल्यासुठें स्मरतीना प्रामाण्य आदे, असें प्रष्थापित करण्यांत आरं आहे. 
चे्ां या स्तिप्रामाण्यावरून भगवद्रीर्तेत सांगितल्या्रमार्णे इईश्वर्पणवुद्धीनें 
यागादिकांचं अनुष्टान केल्यार्नैदी वचित्तछ्ुद्धि आणि तत्त्वज्ञान यांच्या द्वारानें 
शवरीं निःश्रेयस आप्त होणें राक्य आहे, हँ सिद्ध होते. 


घाङानां सुखबोधाय भास्करेण सुमेधसा । 
क 9 र, मिनीयाथे ् 
रचितोऽयं समासेन जेमिनीयाथसंग्रहः ॥ 
येणँप्रमणें जिज्ञासूना उर्भतेनें बोध ब्दावा, ह्यणून सद्ुद्धियुक्त अचा 
लोयाक्षिभास्करानं जमिनीच्या मीमांसासूच्रांवरीक अर्थसंग्रह हा भथ संक्षेपे 
रचिला आहे. | | | 
इति श्रीरोगाक्षिभास्करविरचितपूर्वमीमांसार्थ- 
संग्रहनामकं प्रकरण समाघ्म्‌ । . 
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परिदिष्ट ( १) 
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सामान्य मादेती 


मीमांसेवरीक कोणतादी अथ आपण वाचू कखागखां असतां . दांत श्रोतां ती 
सुष्कक्छ पारिभाषिक गोष्टी व॒तत्सेवं्धीचे शब्द्‌ वरचेवर येतात. वयाच्या 
‹ संबंधी ची . सामान्य माहिती असल्याशिवाय ते विषय समजण्याखा - पुष्क . 
करिणि जते. मूठ अथसंग्रहां तीक . विषयांच्या स्पष्टीकरणाकरितां जेथे जेथं 
जीः जी जरूर माहिती पादिजे होती, ती ती तेथें तेथे सविस्तर रीतीने .देण्यांत 
आेडीच आहे. परंतु दयाच्यांशिवाय आणखीदी ज्या कांहीं . सामान्य गोष्टी 


माहीत -असणें जरूर अहे, व्यांच्यासंवंधाची मादिती पुढें देण्यात येत आहे 


वेदामर्ध्ये मुख्यरत्वेकरून यन्न करण्याविषयीं सांगितलें असतं. - डे यज्ञ 
` अनेक प्रकारचे आहेत. दयां चं श्रोत भ्रयोगाच्या दृष्टीने केठेठं वर्गाकरणः ह्यं 
ह्मणजे असं आदे की, यज्ञाच्या पाकयज्ञसंस्था, दविर्यज्ञसंस्था आणि सोमसंस्था, 
„अशा एकंदर तीन संस्था मनण्यांत आअेल्या असून या भ्रयेक संस्थेमध्ये सात 
सात यज्ञांचा अन्तभौव करण्यांत आलेला आहे. अद्या रीतीने या तीन संस्था 
सिदून एकंदर यज्ञाचे एकवीस प्रकार होतात. दयां चीं नवं पुढें दिल्याप्रमार्णे 
अहितः-(१) ओपासन होम, वेश्वदेव, पार्वणम्‌ , अष्टका, मासि श्राद्ध, सपवछिः 
दईेरानवलिरिति सप्त पाकयज्ञसंस्थाः; (२) अधिदोत्र, ददशेपूर्णमासो, . आग्रयणं 
पिण्डपित्रयज्ञः, चातुमौस्यानि, निरूढपद्युबन्धः, सोत्रामणीति सप्त दवियेज्ञसंस्थाः 
३) अश्निष्टोमोऽलनिष्टोम उक्थ्यः, षोडरी, वाजपेयोऽतिरात्रोऽप्तोयोमः इति - ` 
सप्त सोमसंस्थाः. याच्यारिवाय अभ्चिचयन, राजसूय, अश्वमेधः, पुरुषमेध, ` 
वगेरेदी दुसरे कियेक यागः आहेत. : यज्ञाम्ये कोणलया भरकारचा -हविभोग 
समपेण करण्यांत यावयाचा" असतो, या टष्टीनं हे वरीक तीन सुख्य बिभाग ` 
करण्यांत आच्ठे आद्ेत. कियेक ह विभाग ओषधद्रन्यांचे असतात, . किये 
पड्युद्रव्यांचे .असतात, व किलक सोमाचे असतात. . योपेरकी. आषधद्र्न्ये वारा, 
्रकारचीं असतात. तीं येर्ग्रमार्णेः-+ओषधं दादशविधम्‌-- ओषधयः, तण्ड़ल्‌ः+ 
पिश्नि, फटीकरणाः, पुरोडाशः, ओदनः, यवागूः, प्रथुकाः, खाजाः, -धाना 


 -सक्तवः, खरेवि. . व्याचभ्रमाणे पञ्ुद्रन्य. ह दहा. अकारे असूर्ते. येर्णे- 
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म्रमार्णेः-पञ्यप्रभवं दरव्यं दशविधम्‌-प्यः, दधि, आज्यम्‌, आमिक्ष, 
वाजिनम्‌, वपा, वसा, त्वचा, मांसम्‌, लोहितमिति । 
या वर सांगितच्ल्या हविद्रव्यांचे संस्कार करण्याकरतां व दाच हवनः कर- 
ण्याकरतां श्रोतामध्ये दहा प्रकारची -यज्ञायुधं सांगितटेटीं आहेत. तीं बर्ण. 
प्रमर्णेः--स्प्यश्व कपालानि चाभिहोन्रहवणी च शयर्पं च कृष्णाजिनं च शम्या 
चोद खलं च मुसलं च टषचोपला चेतानि वे ददा यज्ञायुधानि । (ते. सं.) ` 
या वर सांगितछेत्या ददा यज्ञायुधां म्ये "कपाल" ह जं एक आयुध ( साधनः) 
ह्मणून सांगण्यांत आच्ठं आहे, याच्यावदर्ची माहिती येर्णेप्रमार्णे आहेः- 
"कपालं नाम पुरोडाशश्रपणसाधनम्‌ । तानि च कपालानि भिन्नस्य घटादेः 
करवीन्यानि । एतानि सर्वाणि कपालानि निरन्तराणि संश्छिष्टानि समानि. चोपधे- 
यानि यथा अन्तरा भूमिनं ददयते ।* यां तीर अष्टाकपाल आणि एकाद्छछकपाक 
यांच्या आछृति परिशिष्ट २ व ३ म्ये दिल्या आहेत, दया पहा. 
विभाग देण्याकरतां कागणारी सुवा खदिराची, ज्र पठसाची, उपभरत्‌ 
अश्चत्थाची आणि श्रुवा ही वेकंकताची ( वेहेकठ या नांवाच्या श्चाडाच्या जक- 
डाची ) केरी असते. वैकंकत हयणजे बेहडा असँही कोणी सानतात. 
अशा भ्रकारच्या साधनांनीं वर सांगितचटेटे यज्ञ करावयाचे असतात. या 
यज्ञाचे वर दिके वर्गीकरण लयांतील. हविद्रन्यांच्या दीनं केच अदे, हं 
पूर्वी खांगितटेच आहे. परंतु हें व इतरदी जे कियेक याग अदेत, दयांच्या- 
मर्ये कााच्या दष्टीनेही विभाग करतां येण्यासारखे आहेत. अम्रिटो्र है 
द्ररोज सकाक संध्याकाठ करावयाचें असतें. पौर्णमासयाग हा द्र पौर्णिमेखा 
व दर्ौयाग हा द्र अमावाद्ला करावयाचा असतो. चातुर्मास्याग यांति 
चार महिन्यांच्या काटाची कत्पना अदे. परंतु तो चाु्खास्यांत करावयाचाः 
असतो, असें मात्र नाही. तरी पण दांत वाऋतु, रद्‌ ऋतु, याच्या 
कल्पना अन्तर्निविष्ट ज्ख्ल्या आहेत. लयाचग्रमाणं एकाद, ब्य्‌, या रीतीने 
 द्वाददाहापर्यत एक दिवसापासून वारा दिवसपर्यत ॒चारुणारे याग सांगण्यांत 
आलेले आहेत. व एक वर्षं किंवा.अनेक वर्वपर्यत चारणारीं सरत्रेही सगण्यात 
 अच्ेटीं अहित. काटाच्या टष्टीनं पाहिरं असतां या यज्ञांच्या संस्थेमर््ये ही 
अश्चा प्रकारची योजना दिसते 
या खगव्या या्गापकीं दद्यपूर्णमासयाग हदा प्रथम सांगण्यांत आचेला अहि. 
कारण, तो युढीर इतर .यागांचा- अकृतिभूत असा याग अदिः ` यांत. 
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आणि पूणैमास असे दोन याग अहित. दयापेकी (दशे या शब्दाचा अर्थं 
यरणैप्रमाणें सांगितटेका आहेः-'ददी इति सूयौचद्रमसोः परः संनिकर्षः अभि- 
धीयते. दरी" याङाच अमावास्या असेंदी दह्यणतात. अमावास्या या शब्दाचा 
अर्थं येकप्रमाणें आदे. “अमाशब्दः सहार्थ । यसिन्काडे सू्याच॑द्रमसोः सद- 
वासः स कालः अमावास्या ।. आतां दुसरा राहिञेखा जो पूर्णमासयाग 
व्याला पू्णेमास हँ नांव पडण्याचं कारण यर्णेप्रमा्णे आहे. “मास इति चद 
मस आख्या । पूर्णो मासो यस्मिन्कदे स ॒पूणमासः ॥ दशेपू्णेमास हा इष्टीचा 
भरकृतिभूत याग दोय. आणि या इष्टींच्यावदृक असं लक्षण देण्यांत आङ आहे 
की, श्ुतद्रन्यंदेवताका अप्राणिद्रव्यकाः क्रिया इष्टय इद्यभिधीयन्ते । 

या वर सांगितच्ल्या यागपिकीं दशेपूर्णमास वगेरेसारद्या यागाना अध्वयु, 
होता, उद्राता आणि ब्रह्मा, असे चार तिज्‌ ऊगतात. परंतु सोमादिक जे 
मोठमोठे याग असतात, यांत ऋत्िजांची संख्या एकंदर सोठा असते. दांत 
अध्वर्यु, होता, उद्वाता आणि ब्रह्मा, हे चार्‌ सुख्य असून ल्यांच्याशिवाय िरून 
अध्वयूच्या हाताखारीं प्रतिप्रस्थाता, नेष्टा व उन्नेता, असे तीन ऋत्विज्‌ असतात. 
होदयाच्या हाताखारीं मेत्रावरुण, एेच्छावाक व म्रावस्तुत्‌ , असे तीन तिज्‌ 
असतात. ` उद्वरायाच्या हाताखारीं भरस्तोता, ग्रतिहतौ व॒सुत्रह्मण्य, असे तीन 
ऋतििज्ञ असतात. आणि व्रहयाच्या हाताखारीं ब्राह्मणाच्छंसी, अभीद्‌ व 
पोता, असे तीन ऋत्विज्‌ असतात. आणि हे सगठे मिद्धन सोका ऋवििज््‌ 
होतात. यापेकीं होता छग्वेदां तीर मंत्रांनीं देवतांची स्तुति करतो व यांना 
बोलावून आणतो. अध्व यजुवैदानं सांगितलं सर्वं छलं करतो. उद्राता 
सामवेदां तीर सा्मांचें समायन करतो. आणि ब्रह्मा दा ऋग्वेद, यजुर्वेद आणि 
सामवेद, या तिन्दीदी वेदांचं आश्रयण करून यज्ञांत दोणारीं स्वं कये बरोबर 
चालरीं आहेत किंवा नाहींत, यावदहुलचें प्रयवेक्षण करीत असतो. अशा 
प्रकारची ऋरिवजांकडे का्मांची वांरणी कड्न देण्यांत आङेटी असते. कोणद्या 
ऋतविजानें कोणदया वेदानें आपं कमे करावे, दै जसं वर ॒सांगितरं* आहे, 
द्याचगप्रमा्णे कोणते याग कोणलया वेदान करावे, याबहुकदी सामान्यतः असा 
नियम आदे की, अभिहोत्रयाग यजर्वेदानं करावा, दरीपूर्णमास हे ऋग्वेद 
आणि यजुवद यांनीं करावे, व ज्योतिष्टोमादिक हे ऋग्वेद, यर्वेद्‌, आणि 
सामवेद या तिन्दीदी वेदानीं करावेत. 
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प्रकरणपेकैया वाक्यस्य प्राबल्यम्‌ 

सूक्तवाकानामथौनुसारेण 
विनियोग 
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